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O herdi moral na Filosofia
eamantos | Moral de Eric Weil

Ultrapassar uma atitude é o que caracteriza o grande homem, saber que
houve passagem caracteriza o filésofo. Tanto um como outro sdo raros, e é
mais raro ainda que o mesmo homem seja um e outro.

E. Weil, Légica da Filosofia
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RESUMO

Neste artigo procuramos compreender a razdo pela qual Eric Weil ndo abdicou da figura
controversa do herdi na sua Filosofia Moral, publicada em 1961, mediante uma anélise
detalhada das passagens que lhe dedica. Ao detectarmos um didlogo constante e
consistente com as versées do heroismo moral de Henri Bergson e de Karl Jaspers, das
quais retoma os principais aspectos, subvertendo, contudo, o seu sentido original, em
favor de uma representacdo que se revela paradoxal, fomos levados a desenvolver a
ideia do jogo interno de remissées entre a Filosofia Moral e a Légica da Filosofia, sua
obra-mestra. Deste modo, procurdmos defender a tese de que a vigéncia da categoria do
heroismo moral decorre de uma necessidade discursiva, mais do que histérica ou cultural,
sendo essa a originalidade da concepcéo de Eric Weil.

Palavras-chave: Filosofia moral; Heroismo; Légica da Filosofia; Eric Weil; Henri Bergson;
Karl Jaspers.

ABSTRACT

In this paper we intend to understand the reasons beneath Eric Weil's decision to stick
on the controversial figure of the hero in his Philosophie morale, published in 1961,
through a detailed analysis of the texts concerned with it. As we acknowledged a constant
and consistent dialogue with the versions of moral heroism of Henri Bergson and Karl
Jaspers, from which he retakes the main thesis, but in a subversive way that leads to a
paradoxical representation, we went on to search for the internal interactions between the
Philosophie morale and the Logique de la philosophie, his masterwork, that could explain
such deviations. This procedure leaded us to sustain the argument that the author kept the
category of moral heroism based on discursive necessity, instead of historical or cultural
one, and that this way of conceiving it was precisely his original contribution.

Keywords: Moral philosophy; Heroism; Logic of philosophy; Eric Weil; Henri Bergson; Karl
Jaspers.
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! Com este artigo retomamos um tema que ja fora objeto de um capitulo da nossa dissertacdo de mestrado
(L. BERNARDO, A Filosofia Moral de Eric Weil, Lisboa: Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da
Universidade Nova de Lisboa, 1991, texto policopiado, atualmente consultdvel em RUN). Mais de vinte
anos volvidos, a nossa compreensdo do sentido do projeto filoséfico weiliano fez-nos voltar a equacioné-lo,
a partir de um entendimento mais distanciado que o confronto com outros autores favoreceu.
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Sem que seja necessdrio aderir & posicdo extrema de um Habermas !
que, em entrevista a Giuliana Borradori, a propésito do 11 de Setembro, recu-
sava todo o interesse em atribuir a determinados individuos o estatuto de he-
réis (Cf. BORRADORI, 2004), nao sera dificil reconhecer que, no pés Segunda
Guerra Mundial, a nogao de heréi, em geral, mormente pela ingrata memoéria
do seu uso ideolédgico, e, em particular, no dominio da filosofia moral, onde o
heroismo, a existir, ndo deverd constituir sendo a excepcdo que confirma a
regra, levanta mais problemas do que aqueles que ajuda a resolver. Ficando
por este ultimo campo, se a primeira metade do século passado se entusias-
mava com essas figuras extraordindrias que pontuavam a histéria com a sua
sabedoria pratica, distinguindo-se da massa pela autenticidade do seu agir e
pela exemplaridade dos seus ensinamentos, quando ndo por uma originali-
dade capaz de inaugurar uma nova orientacdo da moralidade, “mestres da
humanidade”, a vez modelos normativos e referéncias histéricas, encontrados
na Filosofia e na Religido — Die Massgebenden Menschen, como foram desig-
nados por Karl Jaspers (2003), ou como lhes chamava Henri Bergson, de entre
uma miriade de epitetos, “grandes homens de bem” (BERGSON, sd., p. 33),
“iniciadores em moral” (BERGSON, sd., p. 39), carregados de uma emocéao
criadora com cujo impeto “quebraram a resisténcia da natureza e elevaram a
humanidade a novos destinos” (BERGSON, sd., p. 50) —, e via nessa singulari-
dade uma das fontes da moralidade comum, j& a segqunda metade parece té-
-los votado a mesma desqualificacdo com que afetou a prépria ideia da moral,
favorecendo o aspecto da ética.

Levando em conta os varios aspectos enunciados, ndo poderd, assim,
deixar de causar alguma perplexidade que Eric Weil tivesse dedicado o para-
grafo 21 da sua Filosofia Moral (1961 - WEIL, 2011a, p. 213 e ss), situado ja em
plena terceira parte, aquela em que o autor desenvolve uma concepgédo da vida
moral, a esses herdis, ai reduzidos as duas figuras tutelares da cultura dita
ocidental, Sécrates e Jesus.

E - faz notar Francis Guibal, sem, contudo, explicitar os pontos de conver-
géncia - é surpreendente constatar que é em termos muito préximos dos
de Bergson (em As Duas Fontes da Moral e da Religido) que Weil evoca
o modo como este ‘herdi’ moral contribui assim, indirectamente, para o
progresso da humanidade. (GUIBAL, 2009, p. 55).

Mais se deverd acrescentar, que ndo podemos deixar de identificar na
sua concepgdo, com igual surpresa, o eco da proposta avancada quatro anos
antes pelo seu compatriota de Oldemburgo. Apesar de, percorrendo a biblio-
teca legada ao atual Institut Eric Weil em busca de um testemunho documental

I'A qual j& tivemos o ensejo de discutir noutro lugar: L. BERNARDO, “Brevissimas Consideragées sobre o
Termo 'Heréi Moral™”, J. LUZ (Org.), Caminhos do Pensamento: estudos em homenagem ao professor José
Enes, Lisboa: Colibri/Universidade dos Acores, 2006, p. 335-354.
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dessa presenca, ndo termos encontrado qualquer exemplar de Die Grossen
Philosophen, ainda que la esteja Von der Wahrheit (1947), tal ndo obsta a que o
houvesse lido. Alids, como nos dé& a perceber a nota 3 da categoria do Finito,
na qual Weil declarava a sua divida para com Heidegger e Jaspers na cons-
trugdo do respectivo discurso (WEIL, 2012a, p. 553 - nesta edicao figura como
nota 5, pois a tradutora introduz duas notas da sua responsabilidade), o dia-
logo com este ultimo vinha de longe.

Com justeza nos referimos a um dialogo, pois nunca se trata, também na
Filosofia Moral, nem de recepgéao direta, nem de apropriacdo histérica: é um
modo de discorrer, restituido por via de perspectivacoes e de enunciados frag-
mentarios postos a funcionar segundo uma coeréncia textual que nos remete
para os autores que, na Histéria da Filosofia, melhor encarnaram essa textua-
lidade compédsita. Esta observacdo tem vérias implicacées, a primeira das
quais sendo a inexisténcia de qualquer mencao aos autores em causa, menos
ainda uma discusséao direta desta ou daquela tese por eles defendida, desta ou
daquela passagem textual resgatada das suas obras. Ha que insistir: ao con-
trario das referéncias explicitas a Kant, a Hegel, ao Estoicismo ou a conceitos,
como os de “informacao”, “habitus”, “virtude”, que, tendo sido objeto de inter-
pretacdo prépria em artigos dispersos, entretanto reunidos no primeiro tomo
dos Essais et conférences (WEIL, 1991a, p. 9-105), aparecem desde logo asso-
ciados ao legado aristotélico, a retomada dos dois precursores surge absorvida
pelo interesse na construcdo de um discurso em torno da figura do heréi moral
e, talvez por isso, ndo tem sido valorizada pelos ainda escassos intérpretes
desta obra.

Como indica, com propriedade, a expressado escolhida por Guibal, Weil
discorre em termos que se aproximam de Bergson e de Jaspers, denunciando,
assim, certa apropriacdo dos conceitos e dos problemas a que estes visam dar
resposta, mas essa recepgao, por mais notéria, ndo obedece a um processo ti-
pico de influéncia, menos ainda de estrita reprodugdo. O que merece ser de-
signado, entdo, como um esquema de citacdo indireta corresponde, antes, a
um trabalho de reconstituicdo de uma coeréncia discursiva segundo uma 16-
gica proépria — a do discurso da Filosofia Moral weiliana — que, como nos dis-
cursos categoriais da Légica da Filosofia, resulta no paradoxo de uma fideli-
dade infiel ou de uma infidelidade fiel, consoante se entender o nivel de
ajustamento e de distanciamento relativamente as filosofias integradas.

Aparece, assim, extremamente relevante, ao que cremos, o fato da figura
do heréi moral surgir numa etapa conclusiva do discurso. E que, alterado o
lugar onde a figura encontrava o seu sentido nos antecessores, da origem para
o final, a respectiva funcéo, tal como o horizonte de inquietacées a partir do
qual devem ser perspectivados os problemas que congrega, sofrem alteragoes
significativas. Nao se trata de procurar o fundamento da obrigacdo moral numa
espécie de transito vital do biolégico para o psicoldgico e, deste, para o mis-
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tico, como se encontra na concepcao de Bergson, nem de identificar a origem,
em si mesmo improvavel, ainda que, uma vez ocorrida, altamente determi-
nante, de um segundo tipo de moralidade, “aberto” pela valorizacdo da huma-
nidade em geral, por parte desses “homens excepcionais” (BERGSON, sd., p.
32), contraposto, por conseguinte, ao fechamento caracteristico da moral so-
cial (BERGSON, sd., p. 58-59), que algasse o hébito ao nivel da emulacéo e a
moral ao nivel da religido (BERGSON, sd. p. 63), onde a moralidade “responde
ao apelo de uma personalidade” (BERGSON, sd. p. 105); ndo estd em causa
estabelecer uma espécie de foco originario de consciéncia e de agcdo que nos
desse acesso a uma etapa superior da humanidade, "“uma realidade existen-
cial que é o inicio de uma transformagdo humana no mundo” (JASPERS, 2003,
p. 149), mesmo reduzindo essa superioridade ao plano estritamente moral, evi-
tando converter essas figuras em “arquétipos, tal como eles existiam, em tempos
remotos, no mito e na poesia” (JASPERS, 2003, p. 150); ndo cabe presentificar
uma singularidade com o que, “na sua esséncia, se revela Unico e insubstituivel”
(JASPERS, 2003, p. 146) — a rigor, alids, Weil pouco diz sobre as duas figuras que
menciona, seja porque com uma tal omissdo suponha uma remissdo necessdaria
para a Légica da Filosofia, como defenderemos numa etapa conclusiva, seja por
querer obstar a facil identificacdo entre o que aparece como exigéncia do dis-
curso moral e o que depende da relacdo subjetiva de cada individuo com o fun-
damento das suas convicgoes filosédficas e/ou religiosas.

Com esse conjunto de gestos, Weil acaba por libertar a figura do heréi do
aparato mitico que usualmente a rodeia, retirando-lhe a funcdo genésica bem
como o imagindrio tipico que costuma acompanhar o conceito. Em contrapar-
tida, rep6e-no no mundo histérico, tal como ele é, ao mesmo tempo, violento e
irrazodvel e em constante processo de racionalizacdo, néo idilico, como po-
deria sugerir a figura do heréi fundador. O resultado é o de uma relativa bana-
lizacdo do heroismo moral - “longe de toda a pretensdo sobre humana, ho-
mens sem mais incarnam simplesmente a verdade sem modelo de uma
humanidade que sé se cumpre ultrapassando-se.” (GUIBAL, 2009, p. 55), es-
crevia Francis Guibal - contraste que visa menos o propésito de negar a di-
mensao moral do herdéi do que o de assegurar essa propriedade, sem, contudo,
cair nos extremos das varias concepcdes do sdbio, de inspiragao estdica, que
o supdem a-histérico. Como o préprio Weil assentava:

Em todo o caso, ndo parece que os Sécrates se viram como herdis, como
seres impares, Unicos, originais [...]. E se a vida comum é, seqgundo eles,
sua vida, é essa que deve que deve constituir o objeto da reflexdo moral,
mesmo quando se trate de heréis, de mestres, de homens exemplares.
(WEIL, 2011a, 249).

O que assim se processa é, entdo, uma diferenga de énfase num dos
dois termos acoplados que acaba por definir a diferenca entre os horizontes
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de problematizacdo e que, também por essa via, justifica a apropriacdo dos
dois seus contempordneos, em detrimento daqueles que mais pesaram na
consisténcia do seu filosofar. Ao passo que a tradicdo germanica, encarnada
nas filosofias de Hegel e de Nietzsche, de que Habermas se queria a todo o
custo demarcar, punha a ténica na dimensao herdica do herdi, supondo-o
mais do que homem para poder cumprir um designio que o ultrapassa, logo
instrumento de uma energia metafisica que prepara o curso da histéria para
que esta possa ser a histéria de uma tal metafisica, seja esta a da Vida ou a do
Espirito — por isso, nem moral, porquanto, como aponta a propédsito do enten-
dimento hegeliano do heréi como grande homem, “a moral ndo o ata, nem a
da reflexdo, nem esta outra que é a forma concreta da vida.” (WEIL, 2011b, p.
96), nem politico, a ser verdade que, para o filésofo de Estugarda, “o heréi é o
fundador do Estado” (WEIL, 2011b, p. 96), mas que, na medida em que “o
estado de natureza ainda néo foi abolido, a histéria ndo chegou a seu termo,
o herdi e a acdo conservam o seu lugar no mundo” (WEIL, 2011b, p. 98-99), o
que justifica um direito préoprio do herdi a fundar Estados que se exclui da
legalidade instituida e legitima a acdo passional até aos extremos do beli-
cismo (WEIL, 2011Db, p. 97-98)—, para Weil a pertinéncia encontra-se marcada
no atributo moral, isto é, na realizacdo humana e histérica da liberdade que
se vai construindo como afirmacédo intersubjetiva das vontades por entre a
dupla negacédo da linguagem e do discurso. Tal implica que nao haja lugar a
confundi-lo com a nogéao politica de “individuo histérico”, seja este perpetu-
ador de uma tradicdo enraizada, também moral, ou lider revoluciondrio de
massas, malgrado a partilha da expressdo consagrada de “grande homem”,
como a leitura do artigo Masses et individus historiques nao deixara de paten-
tear (WEIL, 1991b, p. 255 e ss).

Por sua vez, toda a reflexdo em torno do heréi moral, encontra-se, liminar-
mente, balizada pela dupla recusa em confundir o heroismo moral com qual-
quer versao estetizante, que o suponha para ca ou para l4 da moralidade, ou
com qualquer interpretacdo moralista, que pretenda reconduzi-lo a um farisa-
ismo extremo (WEIL, 2011a, p. 217-218). Neste sentido, a primeira determi-
nacdo do herdéi moral é negativa: ele torna-se exemplar, menos pela geniali-
dade, pelo ascetismo ou pelo rigorismo, do que pela fidicia em assumir o
significado antropolégico da moral:

O que ele busca é uma moral a qual o individuo, em primeiro lugar ele
mesmo, possa aderir liviemente, enquanto ser finito e razoavel. [...] Ele
quer viver, no mundo, com o mundo e para o mundo tal como ele é, ne-
cessitado e capaz de universalidade de vontade. (WEIL, 20114, p. 216).

Poder-se-ia sintetizar uma tal concepcéo, jogando com a expressao de
Jaspers: o herdi moral pode tornar-se um mestre da humanidade porque se
afirma como um mestre de humanidade.
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Nesta deslocagao, hd que salientar, mais uma vez, o trabalho sutil que
Weil opera sobre os discursos nos quais se baseia: afigurando-se legitimo re-
conhecer que o filésofo acolheu o aspecto educativo que tanto Bergson, quanto
Jaspers identificam no heréi, em oposigdo ao carécter voluntarioso que outros
lhe assacaram, importa, outrossim, constatar que acaba por induzir uma fér-
mula combinatéria que o humaniza até ao extremo, supondo-o diretamente
envolvido com a moral histérica e com uma vida que, por ser moral, nédo é
menos concreta. Sendo notéria a retoma do binémio bergsoniano adestra-
mento/exemplaridade (BERGSON, p. 102) na ideia da “educabilidade do
homem.” (WEIL, 2011a, p. 230), com que, significativamente, conclui o para-
grafo que estd no centro da nossa anélise, ndo o é menos a maneira como o
esvazia do pathos roméntico que atravessa a exposicdo do Francés, bem como
a forma como se mantém, sem desvios, no ambito do problema que norteia
toda a obra, o de equacionar uma vida sensata, aqui e agora, tornada tao
normal que passe, precisamente, a ser vivida.

O mesmo se poderé considerar relativamente a apropriacdo da proposta
de Jaspers. Se na descricdo do esforco de intervencao sobre a moral instituida
e sobre a relagdo dos seus concidaddos com essa moral ecoa a sugestdo do
filésofo germénico de uma “vocagdo por eles sentida como uma missédo de in-
fluéncia”, levada a cabo, sobretudo, “de um modo pratico” (JASPERS, 2003, p.
153), o que soa é o carater agente, externo, intramundano dessa propensao,
que surge qualificada como a de “um realismo moral maior, ndo um ‘idea-
lismo’ mais ousado.” (WEIL, 2011a, p. 216), ficando pelo caminho as referén-
cias ao peso da interioridade, ao intuito de conversao e a possesséao “pela ideia
de um mundo suprassensivel” (WEIL, 2011a, p. 153), que aquele lhes atribuia.
Longe, portanto, da versao seqgundo a qual os quatro Mestres “querem superar
o mundo, uns renunciando a ele, os outros imprimindo-lhe uma ordem que o
tire da sua anarquia, transformando-o num mundo justo” (JASPERS, 2003, p.
153), o que Weil apresenta como “justo” no homem exemplar é a cabal coinci-
déncia do seu comportamento e da sua moralidade (WEIL, 2011a, p. 217), que
traduz a falta de originalidade de quem, tdo sé, “quer um género de vida digna
de um ser razoavel e que da satisfacdo ao individuo empirico que quer ser ra-
zoavel.” (WEIL, 20114, p. 216).

Por paradoxal e surpreendente que possa aparecer, o herdi moral existe,
no entendimento weiliano, para deixar de o ser, segqundo uma dindmica exis-
tencial que constitui um simbolo do tipo do agir moral: a sua revolta com os
limites da moral concreta e da moralidade dos seus contemporaneos condu-lo
a aprofundar o significado da autonomia, levando-o a perceber que esta se
deve transformar em héautonomia para ser plenamente moral, pois que a der-
radeira expressao da liberdade sé pode estar no efetivo exercicio da mesma,
ou seja, numa vida que se quer moral, ao mesmo tempo, por encontrar na mo-
ralidade o seu sentido e por reconhecer que esse sentido ndo se encontra rea-
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lizado na universalidade da norma, mas pressupde a respectiva inscricdo na
contingéncia existencial. Como Weil imputa a Critica da Faculdade de Julgar
de Kant, o processo assim visado ja ndo consiste em procurar “determinar esse
sentido — isso ja esta feito —, mas pensa-lo na sua realidade.” (WEIL, 2012b, p.
104) o que supora o que Guibal designou como “uma reciprocidade interativa
entre o universal (da exigéncia razoavel) e o singular (da existéncia viva)”
(GUIBAL, 2009, p. 54). Estaremos, entdo, perante um herdi moral, verdadeira-
mente moral, quando constatarmos que este realiza todas as condigoes pré-
vias da moralidade, incluindo o reconhecimento da moral histérica, com vista
a um sentido superior, ndo por ser extraordinario, mas, antes, por se oferecer
como a coeréncia do que discurso e acdo mantiveram apartados.

O que se torna, assim, patente é que, de algum modo, o enunciado wei-
liano recupera apenas a ossatura dos discursos sobre o herdi moral, nos quais
se baseia, destacando os tracos que relevam uma neutralidade moral no agir,
nao por amoralidade ou por imoralidade, mas por uma resolucdo da antinomia
entre legalismo e moralismo. Esse emagrecimento retérico visard, porventura,
condicionar a descricdo do herdi moral ao problema da Tipica, restituindo-o
como simbolo da neutralidade vivida, a qual, num artigo anterior, defendé-
ramos como correspondendo a concepcdo de Eric Weil do agir moral
(BERNARDO, 2011, p. 3-40), o que supde uma inversdo da ordem da necessi-
dade e requer uma perspectiva hermenéutica alternativa.

Diferentemente de todos os outros autores, incluindo Habermas, a ne-
cessidade da introducéo da figura do herdi moral revela-se, sobretudo, l6gica,
isto &, relativa ao préprio desenvolvimento do discurso da Filosofia Moral. E
que, ao transitar da formalidade para o contetido e deste para a vida, o dis-
curso da Filosofia Moral equaciona, ao invés da maioria das suas congéneres,
as condicdoes da sua realizacdo numa vida que seja plenamente informada
pela moral, mas, ndo obstante, ou, melhor, por isso mesmo, suscetivel de ser
plenamente vivida. Ora, como, por um lado, a vida nédo é ipso facto moral,
nem estd predeterminada para o ser e como, por outro, a moral, por ser enun-
ciada enquanto obrigagao ou dever, requerendo o consequente cumprimento,
nado chega para constituir a tessitura de uma vida, para que a ideia de uma
vida moral seja consequente, torna-se necessario um duplo trabalho, sobre a
moral e sobre a vida, que evidencie o sentido que norteia a primeira de modo
a que a segunda possa encarné-lo. Este exercicio, por j& extravasar o que es-
tava contido a partida na nogdo do dever, ainda que, depois de o ter praticado,
se venha a descobrir que nela sempre esteve antecipado, implica um hero-
ismo particular, o de uma vontade de levar a moralidade ao extremo da sua
realizacdo numa vida virtuosa. O espago légico ocupado pela figura do herdi
moral é, assim, o do discurso sobre a exigéncia ultima desse transito pelo
qual o dever se transmuta em virtude, de tal modo, que a vida informada pela
moral se converta em vida moral.
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Ora, o fulcro da concepcado weiliana consiste em estabelecer que esse
heroismo depende de um certo equilibrio, sempre a conquistar, entre duas
orientacdes, a partida, em tudo opostas: por um lado, uma espécie de afunda-
mento arqueoldgico, consistindo em levar até as ultimas consequéncias o que
estd em causa na moral instituida, ndo na literalidade do normativo, mas na
descoberta compreensiva da sua significacdo originéria; por outro, um pro-
cesso prospectivo, assente na coragem de se aceitar a responsabilidade de
inventar, em conformidade com o que se foi apurando no primeiro, o principio
de uma vida sensata. O heroismo reside, entdo, na audécia para praticar uma
poética moral, ndo fora, contra ou acima da moral e, ndo serd dificil perceber
porque é que essa condicdo raramente se materializa num grau em que se
imponha como exigéncia de uma nova moral, pois que

o sentimento informado que inventa essa vida deve passar do conceito e
deve se pensar, se exprimir num discurso coerente e universal que visa
a uma vida, ndo a uma reflexao, moral. (WEIL, 2011a, p. 222).

E que, como se depreende, a tarefa arriscada de inventar um sentido para
a vida que seja, realmente, vivida como uma vida com sentido, supde uma
solidariedade permanente do que, tanto nas morais histéricas, quanto nos dis-
cursos filoséficos sobre a moral, aparece em conflito, a saber, o discurso e o
sentimento. Ao lembrar que essa interaccdo constitui a “questdo de fundo”
(WEIL, 2011a, p. 224) da filosofia moral, Weil estabelece, definitivamente, o
herdéi moral como simbolo do homem moral, tal como o concebe, “equilibrado,
quando vive no seu sentimento e torna o seu sentimento presente no seu dis-
curso.” (WEIL, 2011a, p. 230). Nenhum aparato especial, portanto, “nessa in-
ventividade prudente e corajosa.” (WEIL, 2011a, p. 253), nenhuma qualidade
transcendente, mas tdo s6 o quesito mais simples, e, talvez por isso, menos
praticado: o de intentar a coeréncia.

Eric Weil evita, desta maneira, a identificacdo usual entre a criatividade
do herdi e o seu caréter insurrecto. Se, de facto, se deve imputar ao herdi a
invencdo da necessidade de uma nova moral, o efeito revoluciondrio de tal
exigéncia nao estd, propriamente, na sua formulacéo, pois, como vimos, esta
mais nao é do que a expressao de uma consequéncia inclusa no primeiro mo-
mento em que se escolheu a moral, j& que, como defende, “essa revolucao do
pensamento moral nado se distingue do aparecimento da questao moral que,
com efeito, é essencialmente revolucionaria.” (WEIL, 2011a, p. 246), mas na
resisténcia que a maioria lhe opbde, nomeadamente, porque “o mundo mo-
derno, na medida em que ainda pensa na moral, é dominado pelo moralismo,
pela vontade de uma moral de juizo e de escusa, ndo de vida moral.” (WEIL,
2011a, p. 217). A conclusado redunda em mais um paradoxo aparente: o heréi
moral é uma figura da modernidade, porquanto a sua valorizacdo depende de
uma certa condicao existencial e discursiva de distanciamento e negacéo, sem
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a qual se lidaria com sébios, santos, martires, profetas, mas a modernidade
consiste num processo critico alargado que dificulta, quando ndo impede, que
se viva a moralidade com “a confianca do sentimento moral.” (WEIL, 20114, p.
215), e, nessa medida, s6 admite a possibilidade de o conceber como “um ori-
ginal” (WEIL, 2011a, p. 217).

De modo diverso do de Habermas que, comprometido com o projeto da
modernidade que a sua ética da discussao procura honrar, assume a perda de
sentido da figura, Weil, na sua busca do sentido dos sentidos, relanca-a como
uma espécie de prisma critico gracas ao qual a modernidade surge confron-
tada com o intervalo entre o jogo que encena em torno do heroismo e o que
este implicaria se fosse pensado na sua significacdo filoséfica e moral. Por
isso, h4, também, que ponderar a sua permanéncia na obra de um autor au-
tointitulado kantiano pés-hegeliano como a marca dessa dobra critica, o herdi
moral ndo servindo ai para fechar o esforco intersubjetivo da moralizacao infi-
nita, mas, pelo contrario, tendo como funcéao instaurar um esquema concreto
de polarizacdo que reforca a correlacdo constitutiva da moralidade e da liber-
dade, ao obstar a qualquer confusao entre a satisfacdo — mesmo aquela que
advém da moral, prometida pelo discurso da Condi¢do ou pelas retomadas
deste pelo discurso da Consciéncia - e a felicidade que se mostra, uma vez
mais, incondicionada, ndo por ser inatingivel, mas por depender da prética
mais radical da liberdade, aquela que consiste em inventa-la.

Nesta linha, poder-se-ia interpretar o apelo a uma nova moral com uma
outra percepcdo da moralidade induzida pelo heroismo moral, como a ex-
pressao de uma incompletude constitutiva de toda a moral concreta, a de sé
dever estear as condi¢des para a emergéncia da consciéncia do “insensato de
uma existéncia que dispde das condicdes materiais para a busca livre de um
sentido, mas nao sabe ou ndo ousa por a questdo do sentido e prefere deixar-
-se distrair para néo ter de escutar a sua prépria inquietacao.” (WEIL, 20114, p.
219), sem poder substituir a criagdo individual. Aqui, Weil revela-se, afinal, tdo
préximo, quanto distante, de Habermas: para ambos, hd uma abertura cons-
tante na atitude moral que pede o seu preenchimento pelo exercicio da von-
tade, o segundo reduzindo-a, contudo, a sua feicdo discursiva, enquanto o pri-
meiro procura levar o discurso até ao ponto em que, ele préprio, aspira a
realizar-se numa vida que reconheca como sua. O heréi moral mais néo é do
que a representacdo desse anelo, revestindo “uma significagdo propriamente
moral de convite a criagdo inventiva para as liberdades existentes.” (GUIBAL,
2009, p. 44), nas palavras de Guibal. Ora, na caracterizacdo dessa dialética
encontramos, igualmente, a voz dos dois autores que temos vindo a cotejar, se
bem que, a este respeito, se tenha de ponderar, ainda com maior circunspecéo,
o seu alcance.

Ao apresentar o modo de o herdi moral ser levado a aprofundar a morali-
dade da moral como uma forma de realizacdo que “supera a moral concreta tal
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como ¢é vivida ‘normalmente.” (WEIL, 20114, p. 216), Weil aproxima-se das pa-
lavras de Jaspers: “Eles irrompem pelo habitual, até ai evidente, e através do
simplesmente concebivel. Criam um novo espaco e novas possibilidades, e
preenchem-no com principios que em lado algum sdo conduzidos até ao fim”
(JASPERS, op. cit. 149). Nao obstante, ndo se pode perder de vista que, como
assentamos, essa originalidade é sempre apresentada por Weil na depen-
déncia quer da moral instituida, quer do sentido do discurso moral. Por sua
vez, ao proclamar que “a inventividade moral existe e é de natureza poética, e
que quem transcende a moral do seu tempo e da sua comunidade realiza
aquilo que, até 14, ninguém tinha seriamente exigido, realiza-o positivamente,
nao contente da critica e da recusa superior do que é.” (WEIL, 2011a, p. 220),
resulta notéria a correspondéncia com a sugestao de Bergson de que “em vao
se alegaréd que o salto em frente ndo supde atras de si qualquer esforco criador,
que ndo had aqui uma invencdo comparéavel a do artista.” (BERGSON, s.d.,
p. 77). Todavia, mais do que perfilhar o corolario de uma empatia com “a
emocao criadora que suscitava estas almas privilegiadas” (BERGSON, s.d., p.
100), levando a uma imitacao por arrastamento afetivo, por via de “uma atracao
mais ou menos irresistivel.” (BERGSON, s.d., p. 101), Weil favorece a relacao
entre inventividade e sentido, de tal modo que a exemplaridade preconizada é
a de um processo, o mesmo que perpassa todo o filosofar, o da recuperacéao da
espontaneidade, que configura a dindmica dual, ao mesmo tempo, projegéo e
retroacdo, discurso e atitude, do Sentido. Esta sua posicdo decorrendo direta-
mente do modo como concebe a categoria formal do Sentido na Légica da
Filosofia, patenteia, mais uma vez, a pragmatica seletiva que assiste ao didlogo
com os antecessores: o que Weil retém é o que, de algum modo, ele procura
confirmar, tendo em conta a peculiaridade do perspectivado, a saber, o isomor-
fismo processual entre a légica da filosofia e a filosofia moral que, assim, re-
sulta, claramente, 16gica da filosofia moral (BERNARDO, 1993, p. 77-90).

Em suma, nem figura do cumprimento, ou do seu oposto, ainda nao ex-
pressao da coincidéncia ultima com a magnanimidade, a qual Weil atribui o
estatuto de virtude das virtudes — sem prejuizo de que este ou aquele heréi
possa vir a ser considerado, numa outra ética, magnanimo, mas, como se de-
preende da nossa exposicdo, j& ndo na qualidade de herdi —, como costuma ser
pensado por apologistas e detratores — ficando, para nés, por decidir se o seu
agir oferece uma correspondéncia cabal com a sabedoria préatica ou se é mais
abrangente, em grande parte pela oscilacdo do alcance que Weil lhe confere,
de convencional “faculdade do homem de discernir, gragas a experiéncia e a
reflexdo, o que conduz ao resultado querido.” (WEIL, 20114, p. 254) a “critica da
moral existente [que] produz todo o progresso de uma moral determinada na
direccdo de uma moral universal.” (WEIL, 2011a, p. 255) —, o heréi moral serd
aquele que estiver empenhado nessa mocao de aprofundamento do sentido
da moral e de invencdo do sentido de uma vida que materialize esse sentido.

38 ARGUMENTOS, ano 6, n. 11 - Fortaleza, jan./jun. 2014



Neste entendimento, o heroismo é, para a Modernidade, uma possibilidade
universal, porquanto constitui uma necessidade do discurso moral, e, a es-
cassez de exemplos reflete mais a dificuldade antropoldégica de manter a coe-
réncia do que um padrao de exclusividade ou de elitismo. Como declara: “A
invencdo moral é exigida de cada um, pois sé ela d& a possibilidade de viver a
moral e de viver moralmente.” (WEIL, 20114, p. 221). Enquanto exigéncia do
discurso, o heroismo moral surge como uma etapa essencial da passagem da
moral do juizo a moral vivida. Seriamos mesmo tentados a levar o argumento
até a sua formulacao acabada, sabendo de anteméao quao dificil serd aceita-la,
por se encontrar em ébvia contradicdo com a dominante: é porque o discurso
prevé logicamente o heroismo moral, como momento decisivo da sua banali-
zacdo, que, nao so6 os herdis morais sdo precisos, mas, sobretudo, que, sé por
via dessa concepcdo, se torna acessivel para a maioria o que tipo de compro-
misso que estd lancado quando se quer seguir o sentido do discurso filoséfico
sobre a moral.

Dever-se-4, em consequéncia, supor que, para Weil, ndo existem exem-
plos histéricos de vidas morais herdicas que se destacam efetivamente do
comum, para além das duas referidas? Na verdade, a exposigdo anterior ndo
inviabiliza uma tal realidade, mas sujeita-a a prépria dialética do discurso
moral, para a qual a exemplaridade sé tem sentido para um sujeito que co-
loque a questao do sentido, isto é, um sujeito j& suficientemente moralizado
para querer a realizacdo cabal da moralidade, que, desse modo, veja na his-
téria a moral em acdo e identifique em tais individuos marcos éticos nesse
“trabalho da histéria”, como Jean Grondin traduzia o conceito gadameriano de
Wirkungsgechichte: “Para repetir aquilo pelo que essa pesquisa comecou: s6
se pode falar de moral aos que ja optaram por ela, e € sé com eles que se pode
desvelar o que essa escolha comporta.” (WEIL, 20114, p. 223). Uma tal compre-
ensdo, implicando que os herdis da Histéria dependam da dialética do reco-
nhecimento, acarreta duas consequéncias maiores.

Por um lado, o heréi moral ndo aparecerd como o primeiro homem moral,
mas como um ultimo, ou seja, o herdi moral ndo sendo o legislador ou o fun-
dador de um sistema moral, ainda que se saiba que “esses homens terminam
as vezes com a auréola de fundadores” (WEIL, 2011a, p. 246), mas o consu-
mador de um horizonte de moralidade que carecia de finalizacdo. A sua agao
inscreve-se numa zona de “transicdo”, como j& apontava Bergson (BERGSON,
s.d., p. 65), entre moral e ética, que assume a efetuagdo dos deveres para que
ocorram as virtudes. Neste sentido, percebe-se melhor a razdo pela qual o
herdéi moral constitui uma das figuras do fim — desfecho, ponto de fuga, orien-
tacdo do discurso, realizacdo — possivel da moral, aquela que consiste em as-
sumir uma personalidade moral.

Por outro lado, a hermenéutica histérica revela-se como um processo,
privilegiado numa cultura caracterizada pela “consciéncia da historicidade” —
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expressdo aqui usada igualmente com o significado que Gadamer lhe conferiu
— (GADAMER, 1998), como a nossa, mas nao exclusivo, da dialética do reco-
nhecimento. Dessa feita, um tal reconhecimento pressupoe nao sé que o heréi
do passado seja presentificado, como inclui a possibilidade do heroismo no
presente. Como lembra Weil, “cada um, portanto, também o filésofo, conhece
homens que situa acima do comum, ndo por considerar a humanidade ma4,
egoista, vaidosa e por saudar quem participasse em grau menor dessas quali-
dades negativas, mas porque acha que esses homens sdo, como se diz de
bem".2 Note-se que o fato de estes serem vistos como estando acima do mundo
nao significa supd-los fora do mundo. Pelo contrario, o que hé de surpreen-
dente nesse reconhecimento é deparar-se, numa mesma unidade existencial,
com um profundo cumprimento da moralidade e um ndo menos profundo
comprometimento com a mundanidade:

Parece que a esses homens se atribui uma espécie de sensibilidade moral
que, segundo o reconhecimento de todos, ndo é o apanégio de todo o
mundo. Eles sdo mais conscienciosos, mais exigentes consigo mesmos,
dominam-se melhor, ndo buscam aproveitar-se de escusas que a lei e a
tradigdo poéem a disposicdo dos que, em determinada situagdo reconhe-
cida como especial pela opinido comum, acham muito pesado o peso de
uma obrigagao. (WEIL, 20114, p. 214).

O heréi moral é identificado pelo modo como efetua os principios da
moral aqui e agora, num determinado momento da histéria de uma comuni-
dade particular, conjugando, de acordo com uma légica pessoal, o que os res-
tantes ndo conseguem atingir, mas sao levados a reconhecer, e que se afigura
dificil de compreender, em virtude do paradoxo que instala entre os extremos
do cumprimento da moral vigente e da sua critica, mas acompanhada por uma
certa evidéncia de que seria provavelmente assim que se deveria viver as con-
vicgbes pessoais, universalizando os deveres concretos, particularizando os
principios universais. O que constitui, entdo, o objeto fulcral desse reconheci-
mento é uma certa “exigéncia.” (WEIL, 2011a, p. 215), aquela que estd dada no
conceito de vida moral, a saber que “o homem leva uma vida moral quando o
cumprimento do dever se tornou natural para ele, um estilo de vida, uma ati-
tude espontanea.” (WEIL, 2011a, p. 197-198).

O herdi moral aparece, por conseguinte, como uma figura da superagao
da moral do juizo, correspondendo ao propésito geral da terceira parte da
Filosofia Moral, na medida em que testemunha com a sua vida o paradoxo de
que "a verdade da moral é que nado hé verdade em moral, porque nenhum jul-
gamento é fundado, nem moralmente, nem logicamente.” (WEIL, 20114,

2WEIL, 201 Ia., p. 214. Modificamos ligeiramente a tradugdo, mantendo literalmente o francés “qu'il place
au-dessus du commun” (p. 163), o que reforca a importancia do reconhecimento, em vez de “que se situam
acima do comum”, que aponta para um atributo préprio do herdi.
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p. 234). Esse transito do discurso centrado na categoria da Consciéncia para
aquele em torno da A¢cdo, recuperando ao nivel da Filosofia Moral o sentido da
Légica da Filosofia, resulta favorecido pelo modo como a figura do heréi moral
articula a oposicdo maior entre a continuidade do cumprimento e a ruptura
caracteristica do agir heréico. E que, segundo o nosso autor, o efeito disruptor
nao provém da negacdo do percurso estabelecido, seja este o de uma moral
concreta, seja o do proprio discurso da filosofia moral, gerando uma segunda
via, como supunha Bergson, mas vai buscar a sua maxima eficacia no modo
como recupera, numa sintese original, o prévio do discurso — a linguagem da
moral histérica e a violéncia do tipo de obrigacdo que esta impode — em termos
que sado reconheciveis pelo préprio discurso — dever, felicidade, vida boa, etc...
Nesta medida, serd legitimo considerar que o heréi é reconhecido pelo con-
junto de contradi¢coées que consegue “sursumir”, na traducdo de “Aufheben”
proposta por Pierre-Jean Labarriere na sua traducdo da Fenomenologia do
Espirito, na realidade de uma vida, inegavelmente moral, mas, por isso mesmo,
inegavelmente, humana.

Serd entdo de supor que o herdi moral seja uma figura intrinsecamente
filoséfica, mais do que a de um senso-comum insuficientemente esclarecido,
como pretendia Habermas, sem prejuizo do seu enraizamento inicial nesse
fundo, como apontamos, pois sé para um discurso ja marcado pela intervengao
da reflexao filoséfica pode a acdo surgir como verdadeiramente herdica, que
nao “criminosa” como a percepcionaram os contemporaneos daqueles que so-
bressaem hoje como herdis, e s6 no discurso filoséfico ela adquire o seu pleno
significado, a saber, menos o de p6ér em causa as morais concretas do que o de
levar o préprio discurso a reconhecer a sua origem na linguagem, bem como
na violéncia que lhe corresponde, e a conceber o seu fim como uma recupe-
racdo da unidade perdida (WEIL, 20114, p. 292). Criagdo do discurso, a figura
do heréi moral requer, em conformidade, um processo de distensdo que torne
necessdria a sua emergeéncia, isto € uma zona de discursividade na qual faca
sentido valorizar o que usualmente se julga condenavel: a suspeita de que a
felicidade vivida seja possivel, dependendo tdo-sé de um equilibrio delicado
entre a universalidade do discurso, a liberdade da acdo e a contingéncia das
condicoes existenciais.

Esta circunsténcia explica a duplicidade dos sentimentos que, sequndo
o autor, a figura do herdi suscita, na base do desdobramento do reconheci-
mento em duas etapas distintas. Por um lado, na medida em que ele cumpre,
no duplo sentido, como vimos, de respeita e encerra, a moral concreta, o seu
comportamento ndo pode deixar de causar estranheza, inquietacao e, por fim,
revolta. Ndo que o considerem imoral, mas, espelho vivo dos desvios cons-
tantes que marcam o comportamento, “pode ocorrer que ele seja vilipendiado,
perseguido, morto, ndo porque € o inimigo da moral, mas porque é a ma cons-
ciéncia da comunidade.” (WEIL, 2011a, p. 219). Por outro, a distdncia encar-
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regar-se-4 de progressivamente produzir uma apropriacdo sui generis, pois
que, de caso limite entre o moral e o patolégico, o herdi moral serd conside-
rado como matriz da normalidade, “e assim servir de trampolim para quem a
superar porque leva a sério seus principios e a desobedece porque sente a sua
“normalidade” como mentira” (WEIL, 2011a, p. 219). Também neste aspecto, a
atribuicdo do caréter herdico fica, totalmente, dependente do reconhecimento,
ndo havendo maneira de decidir sobre o ser mesmo do herdéi. Nesta posicao,
Weil demarca-se daqueles que insistem na relevancia da verdade histérica
para se decidir sobre a pertinéncia do ajuizamento sobre essas personalidades,
o que implicaria a transformacdo de um gesto hermenéutico, em si mesmo
dependente de uma visdo moral, num juizo objetivo sobre um evento que sé o
¢é para essa moral assim constituida. Também por esta via, o nosso autor con-
firma as razdes do seu desinteresse numa aproximacao biogréfica dos heréis
morais, parecendo, neste particular, dar corpo a afirmacao de Jaspers de que

para a filosofia, eles sdo humanos. E se, enquanto seres humanos com os
seus particulares tracos de caréater, terdo sempre de ter os seus limites,
com a sua historicidade carecerdao de uma legitimidade universal para
todos. (JASPERS, 2003, p. 155).

Em contrapartida, a este respeito, o autor aponta um efeito mais radical,
digamos assim, que a consideracdo da dialética que envolve tais figuras po-
derd produzir, a saber, a abertura de “uma reflexao histérica das morais” (WEIL,
2011a, 219) na medida em que a atribuigdo de esta ou aquela moral a acéao
deste ou daquele heréi particulariza cada moral na forma de uma determinada
tradicdo que se confunde, por sua vez, com a histéria do reconhecimento do
heroismo do heréi em causa, mesmo que uma tal distingcdo venha a ser com-
pensada pela indicacdo de convergéncias nas quais procura identificar o as-
pecto da universalidade. Tarefa facil quando se reduz a universalidade a um
preceituario béasico, mas que, mesmo nesse nivel, ndo deixa de patentear a
insuficiéncia da justificacdo histérica, que esclarece, mas néao legitima e,
menos ainda, autoriza. Tarefa complicada quando se requer a coeréncia da
diversificacdo de partida que teria fundamentado a consideracdo de uma moral
antiga, cristd, budista, confucionista, etc., pois que a historicidade queda re-
forcada pela demarcacdo de uma moral histérica e pela identificacdo de uma
histéria individual na origem dessa moral.

Ora, o que destas dificuldades sobressai podera ser designado como um
terceiro nivel de reconhecimento, o da prépria reflexdo filoséfica que lancga o
seu olhar sobre a histéria da moral para, como Jaspers sugeria, “conseguir ver
nos documentos algo que os ultrapassa” (JASPERS, op. cit., p. 144), e, dessa
feita, segundo Weil, fazer “que a filosofia influencie sobre a moral.” (WEIL,
2011a, p. 220). Mas, como se depreende, esta tentativa ndo consegue quebrar
a dialética do reconhecimento, antes a reforca, quer pelo cardter de excegao do
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procedimento reflexivo que sugere a particularidade da leitura filoséfica ado-
tada, quer porque, sendo tipica de “"épocas cuja moral j& estava abalada pelo
descontentamento” (WEIL, 2011a, p. 220), recupera a figura do herdi, menos
por ele, do que para propor um modo de lidar com a crise instalada. E, igual-
mente, o que Jaspers acaba por estabelecer de modo inequivoco:
“Retrospectivamente, aquilo que assim ¢é visto converte-se em guia da critica,
mas de tal modo que ele préprio ndo comprova, antes coloca questdes a com-
probabilidade” (JASPERS, 2003, p. 144).

Julgamos, entao, licito concluir, na linha de Weil, que a necessidade de
pensarmos em herdis morais ndo indicia uma menoridade moral, como pre-
tende Habermas, antes resulta de sermos levados a procurar resolver um im-
passe no interior da moral filoséfica, o de se dar numa determinada etapa
avancada da moralizacdo um encontro paradoxal entre um grau elevado de
reflexdo moral, nomeadamente, aquele que adveio pela descoberta da cate-
goria de dominio, e um nivel extremo de crise da moralidade. Assim sendo,
nao precisariamos de herdis para nos submetermos ao seu poder e abdicarmos
da nossa responsabilidade, como decorreria da tese do filésofo de Diusseldort,
mas para equacionarmos o sentido da superacdo da crise por via do nosso
proprio heroismo. Esse heroismo de que carecemos, e que, consequentemente,
projetamos nos outros, é o da nossa prépria vida orientada pela moral. Os he-
réis morais sdo, por conseguinte, e antes de mais, figuras refletoras dos nossos
paradoxos, instancias de reconhecimento da possibilidade que nos atormenta
de que o dever ser possa ser como deve. Neste sentido, constituem um dispo-
sitivo constitutivo do discurso moral que nao se esgota na Histéria, nem se se
decide nos termos desta. Uma tal partilha, por conseguinte, validada numa
primeira etapa por Weil como uma concessao ao mundo da vida, sem a qual a
filosofia “se impediria [...] toda compreensdo do que é, e é porque é para os
homens de sua época” (WEIL, 2011a, p. 214) encontra a sua plena justificacao
na universalidade preconizada, segundo processo de banalizacdo do heroismo
moral, que se da pelo pressuposto —laicizando o enunciado de Bergson quando
este questionava “se a palavra de um grande mistico, ou de algum dos seus
imitadores, encontra eco neste ou naquele de entre nds, nao serd porque pode
haver em nés um mistico que dorme e que espera apenas uma ocasido para
despertar” (BERGSON, [s.d.], p. 105) — de que cada um tem o dever de se cons-
tituir em herdi moral, ndo por um excedente de moralismo ou por uma pratica
extraordindria qualquer, mas por lhe caber a realizacdo da condigdo mais béa-
sica, mas ao mesmo tempo mais dificil, a de uma vida moral. Este jogo, entre
o reconhecimento e a acdo, assume vérias formulacées, de entre as quais bas-
tard, para o argumento, atentar na seqguinte:

Seremos, consequentemente, tentados a reconhecer o génio moral sé a

individuos excepcionais. Indubitavelmente esses génios encontram-se
na histéria e outros poderdo aparecer em momentos de crise moral. Mas

ARGUMENTOS, ano 6, n. 11 - Fortaleza, jan./jun. 2014 43



seria demasiado cOmodo remeter-se a eles e esperé-los, instalados numa
espécie de confortavel desconforto e na boa consciéncia de ter pelo menos
ma consciéncia. (BERGSON, [s.d.], p. 220-221).

Assim, se julgamos licito supor que Weil estava de acordo com Jaspers em
que “a Filosofia pode reclamar a inspiracdo que colhe nas experiéncias e reali-
dade pessoal destes grandes homens” (WEIL, 2011a, p. 155), no que respeitava
a Filosofia Moral, esse efeito teria de ser circunscrito a um determinado papel,
complexo decerto, no ambito do que cabe pensar sobre a vida moral e se esses
herdis morais merecem ser destacados sé-lo-4 menos pelo que foram, criaram
ou permitiram do que pelo modo como nos devolvem um conjunto de perplexi-
dades sobre o que significa uma vida moral. Por um lado, ha que ter presente
que as questdes sobre o fundamento da moralidade, a coeréncia do discurso
moral, a centralidade da categoria do dever, a sua difracdo em deveres ja foram
objeto de tratamento sisteméatico nas duas primeiras partes; a terceira, lidando
com a ideia da realizacdo do que naquelas se foi apurando, isto é, com a pas-
sagem, requerida pelo préprio discurso moral, da congruéncia teérica a consis-
téncia pratica. Por outro, A grande questdo que atravessa este paragrafo é,
entdo, a da passagem do conceito de uma vida moral, produzido pela prépria
légica do discurso filoséfico, para, primeiro, a sua validagdo subjetiva, ou seja,
o reconhecimento individual da possibilidade dessa necessidade légica e, num
segundo momento, para o equacionamento da sua dimensdo objetiva, en-
quanto suscetivel de configurar o sentido da histéria, quer pela compreenséao
de que s6 a moral pode constituir esse sentido, quer pelo modo como uma tal
constatacdo converte a histéria num projeto de progressiva moralizagdo.

A figura do herdi moral recolhe uma tensao constitutiva do discurso moral
entre a crise que a propria ideia da moral introduz na existéncia, a crise que a
exigéncia de uma vida moral representa relativamente a moral social instituida
e a crise das duas primeiras no mundo atual. Tensdo, e tensdo no interior do
discurso — importa salientd-lo —, ndo resolucdo, menos ainda por via de uma
negacdo da histéria, pois que, por mais que se conceda, com Jaspers, que os
homens que encarnam esse arquétipo “mantém a visibilidade porque perma-
necem actuantes” (JASPERS, 2003, p. 145), ou se valorize, com Bergson, o seu
carater trans-histérico, admitindo que “as grandes figuras morais que contaram
na histéria dao-se a méao por cima dos séculos, por cima das cidades humanas”
(BERGSON, s.d., p. 70), ndo ha que ver nesse efeito um apelo “para uma cidade
ideal” (BERGSON, s.d., p. 70), como sugere este ultimo, mas, na linha do pri-
meiro, como sinais da profundidade da crise: “profetas num sentido mais
amplo: ha neles algo de fendido. O mundo nédo estd em ordem. Experiencia-se
e exige-se uma transformacao radical.” (JASPERS, 2003, p. 148).

Desta feita, o movimento preconizado pela revisitacao da figura do heréi
moral é menos arqueoldgico ou genealdgico do que heuristico e prospectivo,
vocacionado para estabelecer as condigdes pelas quais uma vida moral pre-
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enche o quesito do sentido e, nessa medida, de que modo cada vida moral,
assim pensada, forma uma continuidade com a tradicdo do que cabe designar
como a moral filoséfica. Numa palavra, o que estd em causa é a ponderagao da
viabilidade de uma vida moral em acordo com a moral filoséfica, isto é, aquela
que o discurso filoséfico prévio estabeleceu como visando constituir a obrigacao
do dever pelo sentido, ndo sé pensado, mas igualmente vivido, como virtude.
Figuras exemplares de vidas morais, pois, como lembra o autor, “os grandes
homens da moral ndo sdo sendo os maiores dos homens morais” (WEIL, 2011a,
p. 256) aqueles que aparecem como herdis morais sdo, pela espontaneidade
com que viveram a moralidade, acima de tudo, o pretexto de um sobressalto no
texto, constituido pela exigéncia de uma dobra reflexiva que, assumindo com
toda a seriedade a sua caracteristica filoséfica, tem de supd-lo atravessado pela
mesma dindmica da filosofia, isto é sujeito a dupla condigao da “ciéncia do sen-
tido"” como “histéria da reconquista da espontaneidade” (WEIL, 2012a, p. 598) e
do fenémeno da Presenca como fim do discurso, a sabedoria “como essa coinci-
déncia do formal e do concreto na qual o formal (do sentido) se torna concreto
naquele que o pensa e para ele.” (WEIL, 2012a, p. 617).

O conceito de heréi moral aparece, assim, como categoria particular, se-
gundo a distincdo weiliana entre categoria de dominio e categorias particulares
que dela decorrem (WEIL, 2011a, p. 109) assumindo uma notéria relevancia
para o discurso sobre a vida moral. Todavia, ndo é um ponto de chegada, nem
a ultima categoria desse discurso, e, como procuramos mostrar, a sua intro-
dugédo encontra-se na dependéncia de um conjunto complexo de gestos, apa-
rentemente paradoxais, e de uma dialética expositiva feita de multiplas sinuo-
sidades. Ora, tanto o peso dessa estratégia discursiva, quanto o lugar transitério
atribuido a categoria do ponto de vista da totalidade do discurso, para ca da
originalidade autoral, apontam para uma insuficiéncia da mesma que, jul-
gamos, s6 poderd ser derradeiramente justificada no contexto da Légica da
Filosofia. Esta conexao estd enunciada por Weil para o conjunto da Filosofia
Moral, nomeadamente no capitulo conclusivo (WEIL, 2011a, p. 273 e ss.). A
pergunta que cabe fazer é, entdo, a sequinte: que categoria légica sustenta os
discursos sobre o heréi, em geral, e o heréi moral, em particular? Esta pergunta
resulta, num determinado ponto da reflexao filoséfica, inevitavel, pois sao as
categorias filoséficas que funcionam como “centros de discurso a partir dos
quais uma atitude se expressa de modo coerente.” (WEIL, 2012a, p. 212, nota 1).

Se atentarmos nos tragos gerais da construgdo da categoria particular do
heréi moral apercebemo-nos, com facilidade, de que sado aplicacées do dis-
curso caracteristico da Personalidade — auto-criagao de si, dos valores, do sen-
tido do mundo (WEIL, 2012a, p. 399); dimenséao vivida (WEIL, 2012a, p. 404);
concentracdo na unicidade da personalidade em detrimento da universali-
dade, tida por abstrata (WEIL, 2012a, p. 407); valorizagdo do sentimento, no
que este revela de autenticidade (WEIL, 2012a, p. 409); constituicdo tensional
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da relagao consigo e com os outros (WEIL, 2012a, p. 412-414), até ao limite da
crise (Ibidem, p. 415-416); dialética do reconhecimento (WEIL, 2012a, p. 418-
419); exemplaridade (WEIL, 2012a, p. 425), etc.. Tal significa, antes de mais,
que o herdi se afirma como uma personalidade, como, alids, j& haviamos
constatado na nossa exposigdo. Por isso, o discurso categorial que melhor o
exprime, na ordem da légica da filosofia, é precisamente o da Personalidade.

Mas, por sua vez, essa correspondéncia implica, igualmente, que o con-
ceito do herdi moral carregue a limitacdo principal, do ponto de vista da filo-
sofia, da atitude: a sobrevalorizacdo do sentimento, “seu unico guia” (WEIL,
2012a, p. 408), relativamente a razdo e, consequentemente, da linguagem re-
lativamente ao discurso (WEIL, 2012a, p. 421). Uma vez que “ser uma persona-
lidade é ter uma linguagem prépria” (WEIL, 2012a, p. 409), “a personalidade
ndo justifica, portanto, a si mesma"” (WEIL, 2012a, p. 407), pelo que tem de
obter sempre essa fundamentacdo de outro discurso categorial. A conse-
quéncia é dupla. Por um lado, face a atitude pura da personalidade, toda a
compreensdo nao sé se afigura inauténtica, como, tendencialmente, “tudo o
que é dito sobre a personalidade é paradoxal.” (WEIL, 2012a, p. 432).

Dizemos tendencialmente, pois Weil assaca o privilégio dessa forma enun-
ciativa a categoria da Inteligéncia, na medida em que “é a inteligéncia que vé na
personalidade uma das possibilidades do homem.” (WEIL, 2012a, p. 432). Ora,
como o autor indicara, para a Inteligéncia “néo existem categorias, além da sua,
mas apenas atitudes” (WEIL, 2012a, p. 397), o que introduz a separagdo do que
“ndo pode nem deve ser separado, se tiver de haver filosofia.” (WEIL, 2012a, p.
396). Assim sendo, julgamos legitimo supor que, em grande parte, o movimento
sinuoso seguido por Weil para a exposicdo da categoria do heréi moral decorra
da intencao de a apresentar no seu conjunto categorial, isto é, ndo apenas como
atitude, mas como correlacdo sensata entre vivéncia e discurso.

Por outro lado, impde-se, portanto, “constatar a poténcia das retomadas”
(WEIL, 2012a, p. 441). E que todo o discurso sobre a Personalidade, diferente-
mente do da proépria personalidade, depende da sua retomada numa outra
categoria. A prépria figura do herdi, como uma das figuracées possiveis da
Personalidade, é o resultado tipico de uma dessas retomadas que “se fazem
por meio da categoria da consciéncia.” (WEIL, 2012a, p. 442):

a personalidade, na qualidade de consciéncia livre dos valores, se torna o
fator decisivo da histéria, e esta se torna, entdo a sucesséao dos conflitos
criadores (dos herdis, dos génios) que, pela liberdade concretizada na
imagem (o ideal) transformaram o mundo. (WEIL, 2012a, p. 442).

Mas, compreende-se que essas retomadas nédo sejam pacificas, no sen-
tido em que as antigas categorias nao pretendiam cristalizar-se numa perso-
nalidade, e esta, quando pura, “ri de todos os esforcos das retomadas.”
(WEIL, 2012a, p. 443).
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Esta tenséao verifica-se na dimensao paradoxal que acompanha as duas
personalidades indicadas por Weil — Sécrates e Jesus — para poderem ser assi-
miladas como heréis morais, porquanto essa atribuicdo implica que a persona-
lidade seja retomada pela categoria da Discussdo, no primeiro caso, e pela de
Deus, no segundo. Numa certa medida, poder-se-4 estabelecer uma proporgao
entre a universalidade do respectivo impacto e o grau de adequacéao dessa
retomada, mais dificil na primeira, mais perfeita no sequndo, gracgas a consti-
tuicdo da “ideia do Deus pessoal” (WEIL, 2012a, p. 444), a tal ponto que a per-
sonalidade pode ser vista, na perspectiva da Histéria, como "o produto da
secularizacdo da ideia crista.” (WEIL, 2012a, p. 447). Porquanto este conflito
marca todo o discurso sobre a personalidade e, consequentemente, sobre o
herdéi moral, encontramos nele uma outra razdo para o esforgco compreensivo
de Weil, o qual estava comprometido quer com a circunscrigdo da categoria
do heréi ao seu aspecto moral quer com o enunciado de uma versao estrita-
mente filoséfica do mesmo.

A primeira grande dificuldade desse exercicio, no que respeita a filosofia
moral, advém do discurso da consciéncia ter sido suprassumido, enquanto
formal, na concepcao de uma vida moral, pelo que o processo caracteristico da
retomada tem de sofrer uma calibracdo consequente. Mas, um segundo im-
passe de monta se interpdoe nesse trabalho de explicitacdo categorial: é que,
tanto a Consciéncia, quanto a Personalidade, no momento em que foram com-
preendidas pela ldégica da filosofia, ndo constituem a ultima categoria, nem a
ultima atitude. Mesmo do ponto de vista da histéria da filosofia, o momento
dureo da sua vigéncia foi o do idealismo da filosofia moderna, o qual “busca o
contentamento do homem na compreenséao de seu ser por ele préprio e em sua
acdo imediata sobre ele préprio.” (WEIL, 2012a, p. 442). Essa atualidade cabe
a categoria da Acdo que nédo reduz o agir a esse efeito imediato do homem
sobre si, mas estende-o a “realidade em sua totalidade para submeté-la a seu
discurso”, requerendo a mediacdo pelo sentido (WEIL, 2012a, p. 557).
Consequentemente, essa categoria condiciona o enfoque geral da reflexao,
tanto por funcionar como um crivo da coeréncia de todos os discursos, quanto
por fazer com que mesmo a sua negacdo pela moral vivida como felicidade
interiorizada ndo possa evita-la, na medida em que “é na filosofia sistemaética
que se conclui a reflexdo moral.” WEIL, 2011a, p. 293).

Cabe, entado, concluir que o sentido derradeiro do modo como Weil con-
cebeu a categoria do herdi moral se encontra neste processo complexo de re-
missodes, segundo o qual o sentido de todos os enunciados tem de estar rela-
cionado com a categoria da Acdo para se inscrever na légica da filosofia e,
desse modo, poder fazer plenamente sentido para nés e oferecer-se como sa-
bedoria susceptivel de ser vivida contemporaneamente. A implicagdo direta
patenteia a magnitude da tarefa: o conceito de heréi moral pertence ao dis-
curso da filosofia moral, mas o que lhe deve corresponder ja ndo cabe nos li-
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mites da retomada da Personalidade pela Consciéncia. Toda a dificuldade con-
siste, por conseguinte, em manté-lo suficientemente sensato para continuar a
ser pertinente uma vez retomado pela A¢cdo. Cremos que a justificagdo prin-
cipal para o vaivém da exposicdo weiliana se encontra na necessidade de res-
ponder a esse quesito, reformulando, para o efeito, as versdes mais convencio-
nais, e, logo, mais préximas da categorizacdo pura, que reconheceu nos seus
dois interlocutores. “Quem precisa de heréis?” perguntava Habermas, ecoando
Brecht. Talvez se possa responder, na linha da nossa argumentagao: aquele
que conseguir, como Eric Weil procurou, determinar o tracejamento do seu
sentido na totalidade do discurso moral.
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