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RESUMO

Para Hannah Arendt, a natalidade é uma categoria de significado politico inerente a condi-
cao humana. Devido a categoria da natalidade, somos possuidores da capacidade de poder
comecar algo espontaneamente. O sentido dado por Arendt a palavra acdao, consequente-
mente, encontra-se radicado ontologicamente na natalidade. A acao politica é concebida
como um novo nascimento. Nascemos quando agimos em conjunto, ou seja, a agao conjunta
é um tipo de nascimento politico. Arendt lanca mao da filosofia de Agostinho com o obje-
tivo de reinterpretar a sua visao de natalidade. O recurso adotado por Arendt em relacao a
concepgao agostiniana de natalidade caminha no sentido de transpor essa categoria para o
campo da filosofia politica.
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ABSTRACT

For Hannah Arendt, the natality is a category of political significance inherent in the human
condition. Due to the category of natality, we possess the ability to be able to get something
spontaneously. The direction given by Arendt action to the word, therefore is ontologically
rooted in the natality. Political action is conceived as a new birth. We were born when we
act together, ie, joint action is a kind of political birth. Arendt makes use of Augustine’s
philosophy in order to reinterpret their view of natality. The action adopted by Arendt in
relation to the Augustinian conception natality walks to transpose this category for the field
of political philosophy.
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Consideracoes Iniciais

Hannah Arendt, filésofa alema e natu-
ralizada norte-americana, é autora de uma
série de abordagens que dizem respeito as
graves consequéncias trazidas pela experi-
éncia do totalitarismo de vertentes nazista e
stalinista. O seu trabalho também consiste
em um conjunto de reflexées sobre a capa-
cidade humana de comecar algo espontane-
amente. No bojo dessas questdes, conside-
ramos relevante desenvolvermos algumas
andlises a partir do tema do sentido politico
da categoria da natalidade.

Nossa tarefa, nas linhas que se se-
guem, procura demonstrar como a natali-
dade é uma categoria! potencialmente poli-
tica, bem como o significado dado por Arendt
a palavra acdo, que, consequentemente,
encontra-se radicada ontologicamente na
natalidade e, em seguida, a reinterpretacao
que ela faz da concepcao agostiniana da
natalidade.

Natalidade como categoria
politica

Para Hannah Arendt, devido a cate-
goria da natalidade, somos possuidores da
capacidade de poder comecar algo esponta-
neamente. “A liberdade de espontaneidade
é parte inseparavel da condicao humana.”
(ARENDT, 1978, p. 110). A autora teria in-
troduzido uma nova categoria na teoria fi-
loséfica que trata do homem ao dizer que
a natalidade é, diferentemente da mortali-
dade, sem duvida, a categoria central? do
seu pensamento politico (ARENDT, 1958, p.
9). Imortalidade, para ela, significa a per-
manéncia no tempo (Idem, p. 18). Diante
disso, a investigacao arendtiana visa, antes

de tudo, a voltar-se para os fundamentos do
significado politico da natalidade. A esse
respeito, afirma:

Os homens sdo equipados para a tarefa
fundamentalmente légica de construir um
novo comego por serem, eles préprios,
novos comegos e, portanto, inovadores,
e de que a prépria capacidade de ini-
ciacdo estd contida na natalidade, no
fato de que os seres humanos aparecem
no mundo em virtude do nascimento.

(ARENDT, 1990, p. 169).

Arendt nao apresenta uma aborda-
gem da natalidade na ordem dos aspectos
biolégicos, restritos somente ao ato de vir
ao mundo, entdao compreendido como pla-
neta Terra. Em outros termos, Arendt, no
momento em que trata da categoria da na-
talidade como condicdo de possibilidade
politica, nao se apoia naquilo que a caracte-
riza como uma questdao meramente natural.
Assim, a autora se desvia de uma interpre-
tacdo meramente biolégica da concepcao
de natalidade, tomando um caminho que
aponta para um conjunto de investigagoes
voltadas para andlises que sao tipicas do
campo politico. Nesse caso, o ser humano
€ um inicio, um comeco, ou seja, ele mesmo
é uma novidade, e por isso pode agir e ini-
ciar algo no mundo junto com os demais.
Em termos arendtianos, a faculdade de
agir se radica ontologicamente no fato de
um dia termos nascidos (ARENDT, 1958, p.
247). Nesse sentido, a natalidade deixa de
ser uma categoria meramente natural por-
que passa a ter implicacao politica a partir
do momento em que o homem se insere no
mundo. Quando dizemos que o homem é
potencialmente politico, ndo é o mesmo que
afirmar que ele é um zoon politikon no sen-

! Optamos por utilizar o termo categoria da natalidade embora muitos comentadores de Arendt utilizem a expressao
conceito de natalidade. Considerando que o conceito é algo que processa a descrigcao de um objeto, preferimos o ter-
mo categoria por ele ser uma nogdo que serve como regra para a investigagcao. A Filosofia de Arendt possui um caréater
investigativo. Por essa razao, o termo categoria se adequa melhor aos anseios arendtianos.

2 Miquel Abensour (2006) salienta que “la nouveauté du geste philosophique d'Arendt, tient & I'affirmation que la natalité
entretient em priorité um rapport fondamental a la politique, mieux, que la natalité est ni plus ni moins la condition de
possibilité de la politique, de l'action politique. Autant la condition de mortalité et la valorisation philosophique da la mort
éloignent les hommes de leur condition politique, autant la condition de natalité les en rappoche. Nous sommes des étres
politiques em tant qu'étres natifs. (p. 128-129).
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tido aristotélico do termo.® Arendt discorda
da concepgao aristotélica de que o homem
é um animal politico. Ela refuta a concep-
cao aristotélica de que o homem, ao nascer,
é lancado naturalmente para a vida em co-
munidade. O ser humano pode nascer e nao
viver em comunidade. O homem néao nasce
politico, mas em condicao de possibilidade
politica.

Miquel Abensour (2006, p. 128-129)
comenta que a condicao da natalidade pre-
sente no homem é a manifestacdao de sua
natureza origindria e possui como tarefa
abrir-se a uma infinidade de possibilidades
suscetiveis de fazer surgir o novo no mundo.
Na sua compreenséao da condigdao humana,
a dimensao do nascimento afirma a sua
qualidade origindria, inicial e ontolégica.

E na insercao no mundo e no contato
com as diferencas que o segundo nasci-
mento acontece. “A politica trata da convi-
véncia entre diferentes.” (ARENDT, 1998,
p. 21). Arendt acredita na singularidade de
todo homem que nasce. A singularidade do
homem se evidencia em fungéao das singu-
laridades dos outros seres. O homem é um
ser singular entre os seres viventes que ha-
bitam o planeta, porque a sua pluralidade é
paradoxal quando é posta em relagao a ou-
tros seres com as singularidades que lhes
sdo préprias. O que torna evidente essa dis-
tingao que faz do homem um ser singularem
relacao aos outros seres e a outros homens
é a existéncia dos elementos do discurso e
da acao (ARENDT, 1958, p. 189). O homem
lida com as diferencas na teia das relacoes
que ele estabelece no mundo no qual se
insere. As diferencas entre os homens sao

também inerentes a nossa condicao de ani-
mais humanos. Para o antropélogo Francois
Laplantine (2006, p. 22), aquilo que os se-
res humanos tém em comum é a capacida-
de que eles possuem para se diferenciarem
uns dos outros. Essa capacidade é demons-
trada na elaboracao dos costumes, no uso
das linguas, nos modos de conhecimento,
na criacao de instituicées e nos jogos pro-
fundamente diversos.

Ter a capacidade de lidar com as di-
ferencas inerentes a condicao do homem
na Terra é demonstrar o quanto o homem é
potencialmente politico, porque “a politica
surge no entre-os-homens.” (ARENDT, 1998,
p. 23). Ela “surge no intraespaco e se esta-
belece como relagao” (Ibidem). Se o homem
é capaz de se relacionar com o diferente
numa relacao inter homines esse, sua poten-
cialidade politica esta provada.

Francisco Ortega (2003, p. 28) se refere
a nocgao arendtiana de natalidade, isto é, ao
nascimento, comentando que essa nocgao
constitui-se como o pressuposto ontolégico
da existéncia do agir, que s6 é possivel de se
realizar se sairmos da esfera da seguranca
e nos confrontarmos com o novo, o aberto,
o contingente. Pressupée também que acei-
temos o encontro e o convivio com novos
individuos. Esse pressuposto ontolégico se
traduz no desafio do outro, do estranho e do
desconhecido. Esse abrir para o outro é sem
medo e sem desconfianga. Ele se apresenta
como uma forma de sacudir formas fixas de
sociabilidade, de viver no presente e de re-
descrever nossa subjetividade, bem como de
recriar o amor mundi e de reinventar a ami-
zade.? Nesse caso, a natalidade se apresenta

3 Para Maria José Cantista (1988-1999), em Hannah Arendt: “Ser e ser politico identificar-se-do pelo o que o conceito
de cidadania cobrard um relevo e um alcance ontolégico consideréavel (e talvez, discutivel, na medida em que ser e
ser cidadao parecem, afinal, identificar-se, ou, pelo menos, tender a uma tal identificagdo). A cidadania é o direito dos
direitos: sem ela, o direito & sequranca, a liberdade, a preservacédo da vida, a propriedade, ao bem-estar, a paz de que
Arendt se ocupou num comentdrio aos filésofos dos direitos humanos sao palavras vas. Ontolégico, antropolégico e po

litico, no contexto arendtiano, sdo sinénimos” (p. 56-57).

4 Sobre o significado dessa amizade analisada por Arendt, comenta Eugénia Sales Wagner (2006): "A amizade (philia),
que permite aos amigos compreenderem ‘como e em que articulagéo especifica o mundo comum aparece para o outro,’
cria, do ponto de vista politico, um espago de compreenséo entre aqueles que ai convivem, ainda que cada um observe
o mundo a partir de uma perspectiva diferenciada. Ao desejar tornar amigos os cidadaos da polis, Sécrates manifestava
conviccao de que a humanidade de cada um é expresséo do fato de que o mundo é o mesmo mundo para todos, ainda
que se abra de um modo diferente para cada cidadao. O que a amizade instaura é a comunidade: individuos diferentes
tornam-se parceiros iguais. E a amizade, em sentido politico, que compreende a philia politike aristotélica, que instaura
um mundo comum entre os cidadaos — o0 mundo que aproxima e separa os cidadaos.” (p. 30).

ArGuMENnTOS, Ano 3, N°. 6 - 2011 81



como condicdo de possibilidade de acao
politica que é provocada pelo amor mundi.
Adriano Correia (2006) diz que “Hannah
Arendt compreendia o politico antes de tudo
como resultado do amor ao mundo.” (p. 226).

Por essas consideracoes a respeito do
que Francisco Ortega (2003) compreende
como pressuposto ontolégico da existén-
cia do agir, constata-se que a natalidade,
em termos arendtianos, enquanto categoria
potencialmente politica, ndo é a natalidade
concebida no ambito biolégico. Uma inter-
pretacao da concepcdao de natalidade em
Hannah Arendt, feita por Jonathan Schell
(2002), também adverte sobre esse carater
nao-biolégico dessa categoria. Schell se re-
fere a uma politica da natalidade - a politics
of natality. Depreende-se dai que a interpre-
tacdo arendtiana da categoria de natalidade
se estende para o territério da agao politica;
portanto, ela nao se limita a perspectiva de
ordem natural ou biolégica. Para uma ex-
plicitacdo do significado politico do tema
da natalidade, é necessério lancar mao das
abordagens feitas pela nossa autora, no que
tange ao conjunto dos fundamentos que a
faz admitir que a natalidade é uma catego-
ria potencialmente politica, bem como as
razoes apresentadas por ela quando distan-
cia esse tema do seu aspecto meramente
biolégico.?

Para Hannah Arendt (1958), a inser-
cao dos seres humanos no mundo publico
se realiza por meio do uso da palavra e do

exercicio da acao.® Portanto, essa insercao é
como um segundo nascimento. Em termos
biolégicos, nao ha como existirem dois nas-
cimentos. Nesse sentido, um segundo nas-
cimento sé é possivel no interior do mundo
publico. Dito de um outro modo, é na instan-
cia do espacgo publico que ocorre, por meio
da palavra e da acado, que acontece uma sé-
rie de nascimentos continuos.

De acordo com o comentéario de Fran-
coise Collin (1986, p. 56-57), nascer significa
aparecer pela primeira vez. Todas as vezes
em que aparecemos em publico, passamos
a fazer parte da coletividade humana. O ato
de insercao no coletivo humano é uma re-
memoracao desse ato originario. E devido
ao fato de aparecer pela primeira vez que
nos tornamos publicos. O ato de nascer é a
afirmacao da presenca de cada um de nés.
Nascer é nos afirmarmos como seres falan-
tes, e agentes na coletividade é o inter-ser.
Devido a esse tipo de entendimento, nota-se
que a categoria de natalidade assinalada por
Arendt se estende muito além daquilo que
se compreende como natalidade natural.

Se o entendimento da concepgao na-
tural de natalidade nao se enquadra naquilo
que Arendt compreende como natalidade
politica,” nesse caso, somente a natalidade
assinalada como categoria politica pode ex-
plicar a garantia de continuidade da vida em
publico. O surgimento de uma nova ordem
politica é compreendido como a realizacao

° Nesse sentido, percebe-se o quanto é relevante no &mbito do pensamento arendtiano lancar mao de uma filosofia da
natalidade. Essa filosofia teria como pressupostos, para a sua elaboracéao, as experiéncias do extraordinério, do inusitado
e da espontaneidade. Nessa perspectiva, pode-se dizer que ocorre uma aproximacao entre Kant e Agostinho, como ad-
verte Arendt (1978): "And had Kant known of Augustine’s philosophy of natality he might have agreed that the freedom of
a relatively absolute spontaneity is no more embarrassing to human reason than the fact that men are born — newcomers
again and again in a wold that preceded them in time.” (p. 110).

® Hannah Arendt (1978), em sua obra The Human Condition, faz inimeras referéncias ao importante papel da fala, da
acdo em meio a pluralidade. Trata-se de elementos que sdo vividos no interior da polis. Essa referéncia acontece por
meio do recurso arendtiano ao paradigma da antiga polis grega. A nossa autora parece nao cessar de insistir na arti
culagéo entre a fala e a agao voltadas para a pluralidade. Assim, ela se expressa: "A agéo e o discurso ocorrem entre os
homens, na medida em que eles sao dirigidos, e conservam sua capacidade de revelar o agente mesmo quando o seu
contetdo é exclusivamente < <objetivo>>, voltado para o mundo das coisas no qual os homens se movem, mundo este
que se interpde entre eles e do qual procedem seus interesses especificos, objetivos e mundanos. Esses interesses cons-
tituem, na acepcao mais literal da palavra, algo que inter-essa, que esta enire as pessoas e que portanto as relaciona e
interliga. Quase sempre a acédo e o discurso se referem a essa mediacdo, que varia de grupo para grupo, de sorte que
a maior parte das palavras e atos, além de revelar o agente que fala e age, refere-se a alguma realidade mundana e
objetiva.” (p 182).

Sobre alguns pressupostos de uma filosofia da natalidade em Hannah Arendt, ver Bowen-More (1989).
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de um segundo nascimento. A esse res-
peito, adverte-nos Jonathan Schell (2002):

Na medida em que a extingcao — o fim nao
de um individuo, mas das espécies — é
uma segunda morte que, quando con-
cretamente definido, significa o fim do
nascimento, a fundagdo de uma ordem
politica que garanta a continuidade
da vida seria um verdadeiro “segundo
nascimento” — um renascimento — pelo
qual esta segunda morte foi derrotada.

(p. 461).

Percebe-se que onde existe vida, existe
nascimento. H4& uma ordem biolégica que
garante o principio dos ciclos vitais das es-
pécies que habitam o nosso planeta. A nata-
lidade é uma categoria que nao se processa
da mesma maneira em todos os seres vi-
vos. A natalidade, uma vez concebida como
uma categoria que se situa para além do
ato do nascimento biolégico, se estabelece
por uma concepgao de significado politico
inerente a espécie humana. No ato do nas-
cimento, em sua dimensao bioldgica, che-
gamos a este mundo, quando, no momento
oportuno, somos levados por um conjunto
de contragées a rompermos com os limites
da vida intrauterina e, consequentemente,
somos, entao, lancados, por causa dessas
contragoes, a luz do mundo exterior. Em se
tratando de natalidade do ponto de vista de
aspectos biolégicos, os animais passam a
conhecer a luz do mundo pelo ato do nas-
cimento, atividade natural que marca o fim
dos lagos do filho com a sua antiga morada
no utero materno. Mas, em termos arendtia-
nos, ao contrario de alguém que vem a este
mundo no momento em que ele rompe com
o espaco da vida uterina e passa, entao, a
vivenciar a luz exterior, nascer significa lan-

car-se em uma série de agoes que sao capa-
zes de transformar o mundo. E nesse sen-
tido que, para Hannah Arendt (1958, p. 178),
a agao ¢é a efetivacao da condigdo humana
da natalidade.

Ea partir dessa linha de interpretacao
adotada por Hannah Arendt que podemos
perceber que a natalidade nao pode ser con-
siderada como uma categoria que se apoia
somente no ambito do preceito natural.? E
por essa razao que o proposito de reforcar o
significado de natalidade em termos aren-
dtianos ocorre no ambito da analise da agcao
politica. Nessa perspectiva, Paul Ricouer, ci-
tado por Francoise Collin (1992), escreve:

Este recurso ao tema da natalidade nos
confunde mais do que nos ajuda na nossa
justificativa da definicdo proposta em tor-
no do poder. A natalidade, o nascimento,
o ser nascido: essas palavras sdo tiradas
do dmbito da biologia, enquanto todo
pensamento politico é retirado do campo
do fendmeno supramente humano. Nesse
sentido, sem antecedente politico, mes-
mo a violéncia é estritamente humana,
malgrado essas tenebrosas razdes da
agressividade. (p. 42-43).

A natalidade é uma condicdo do ho-
mem politico, isto é, ela estad presente na vida
do homem, cuja natureza é potencialmente
politica (bios politikos). Ricouer parece nos
apresentar a natalidade como uma condigao
pré-politica, algo que nao se distancia da
concepgao arendtiana da natalidade como
categoria potencialmente politica. O tema da
natalidade em Hannah Arendt possui uma
interpretacao de carater politico, ou seja,
trata-se de um elemento inerente a nossa
condicao de homo politikos. Em se tratando

de assuntos politicos, na visao de Arendt, o

8 Por nao se apoiar somente no ambito do preceito de ordem natural, a condigcao humana da natalidade é explorada por
Arendt no dmbito de suas andlises a respeito da educacao. Nesse sentido, a natalidade é uma categoria que se apre-
senta como essencial para o exercicio da educacao. Essa concepcéao se ampara no fato de que é por via da natalidade
que novos seres humanos vivem no mundo, sempre velho desde a perspectiva deles. E por isso que a tarefa de educar
em termos arendtianos é a de preparar “os novos”, os recém-chegados, para o seu segundo nascimento. Diz a autora:
“O que nos diz respeito, e que ndo podemos delegar as ciéncias especificas da pedagogia, é a relagdo entre adultos e
criancas em geral, ou, para colocé-los em termos ainda mais gerais e exatos, nossa atitude face ao fato da natalidade:
o fato de todos virmos ao mundo ao nascermos e de ser o mundo constantemente renovado mediante o nascimento”
(ARENDT, 1997, p. 247). Nesse caso, recomenda-se a leitura do Debate com Mélich e Barcena (2000).
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tema da natalidade, na sua dimensao poli-
tica, aparece como um tema a ser abordado
no universo da condicao humana.

O sentido da palavra acao

Em termos arendtianos, a agao poli-
tica é concebida como um novo nasci-
mento. Nascemos quando agimos em con-
junto, ou seja, a agao conjunta é um tipo de
nascimento politico. Todavia, comparada as
outras atividades da vita activa,’ pode-se
dizer que a acao é a atividade politica por
exceléncia (ARENDT, 1958, p. 9). Percebe-se
que se referir a acao é se dirigir ao territério
da politica.

E especifico de Hannah Arendt, quando
ela aborda determinados temas, utilizar-se
de recursos que se voltam para o sentido
originario das palavras. A nossa autora faz
parte de uma tradicao de filésofos que, em
suas abordagens, enfatizam as raizes dos
conceitos empregados por eles, utilizando-
se de significagao linguistica. Heidegger é
um expoente que pertence a esse tipo de
tradigao filoséfica que lanca mao desse ar-
tificio, ou seja, esse pensador busca na eti-
mologia das palavras os elementos para a
interpretagao de conceitos.

De acordo com Elizabeth Young-Bruehl
(1997, p. 286), Arendt denominou o seu mé-
todo filoséfico de “anélise conceitual.” Esse
método possui a tarefa de descobrir “de
onde vém os conceitos.” Ora, um método
caracterizado dessa maneira recorre a ajuda
da filologia ou da andlise linguistica para
retragar o caminho dos conceitos politicos,
dirigindo-se até as experiéncias histéricas
concretas e politicas. Esse tipo de caminho
que a nossa autora se propds a percorrer era
no sentido de buscar a origem dos conceitos
dessas experiéncias histéricas e politicas
concretas. Nessa investida, Arendt se apre-

senta como capaz de avaliar a que ponto um
conceito se afastava de suas origens, como
também de mapear a variedade de conceitos
através do tempo, que, consequentemente,
marcaram pontos de confusao linguistica e
conceitual.

Hannah Arendt apresenta o sentido
original da palavra agao, apoiando-se em
um recurso que se faz a partir das tradigoes
linguisticas grega e romana. Ela nos situa
no ambito de um tipo de pensar e traduzir
palavras que certamente nao nos faz perder
de vista os significados construidos den-
tro dos contextos das tradicées grega e ro-
mana. As experiéncias dos mundos grego
e romano da Antiguidade sdo impregnadas
de relevancia devido ao fato de se consti-
tuirem como pilares da cultura que envolve
a Histéria do pensamento ocidental. Dai, a
pertinéncia deste tipo de recurso adotado
por Hannah Arendt: recorrer ao sentido ori-
ginal do significado das palavras nao deixa
de ser um instrumento capaz de possibilitar
o resgate de algo perdido no desenrolar dos
acontecimentos que envolvem os proces-
sos histéricos. Esse tipo de resgate revela
a importancia dada por Hannah Arendt ao
recurso do sentido do verbo agir em suas
origens etimoldgicas.

Para Hannah Arendt (1993, p. 122), o
verbo agir, no seu sentido mais geral, signi-
fica tomar iniciativa, isto é, iniciar. O termo
iniciar é indicado pela palavra de origem
grega denominada archein, que é o mesmo
que comecgo ou ser o primeiro. Dito de um
outro modo, para a autora, o termo grego
archein significa iniciar e comandar, isto é,
ser livre. O verbo grego archein é correlato
ao verbo prattein, que significa atravessar,
realizar e acabar. Diferentemente das lin-
guas modernas, o latim e o grego concebem
as palavras archein e prattein a mesma cor-
relacao no que se refere a designagao do

? A agdo necessita situar-se no dominio dos assuntos humanos. Em The Human Condition (1958), esse propésito de
Arendt é assinalado com énfase, como diz Adriano Correia (2006): “Pensar o que estamos fazendo &, antes de tudo,
considerar as implicagdes das transformacoes operadas no dominio dos negécios humanos e da vitéria do animal labo-
rans para a compreensdo da vida desejavel e para o dominio politico. Em vista disto, Arendt examina as condi¢des da
vida humana sobre a Terra, a distingao entre a esfera publica e privada, o referencial da polis; no mesmo sentido, busca
elucidar o significado do trabalho, da obra e da agéao, e as transformagdes operadas nestas capacidades humanas mais

gerais, assim como na sua disposigao hierdrquica.” (p. 335).
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verbo agir, embora sejam palavras diferen-
tes. Esses dois verbos gregos correspondem
a dois verbos latinos: agere (pér em movi-
mento, guiar) e gerere, que significa con-
duzir. Arendt (1958, p. 189) assinala que o
uso desses dois verbos é para demonstrar
que a divisao da acao se da em duas partes:
o comecgo, que é feito por uma s6 pessoa,
e a realizacdo, a qual muitos aderem para
conduzir, acabar e levar a cabo o empreen-
dimento. Por essa forma de entendimento,
pratteim e gerere passam a designar a agao
em geral. Ambos os verbos revelam a ne-
cessidade do agir humano voltado a pers-
pectiva do comeco.

Percebe-se que, no que diz respeito ao
recurso arendtiano relativo a nocao grega
do termo agir, nos é apresentado o sentido
do agir humano como comeco. Por esse an-
gulo, compreende-se que o agir é um tema
amparado na tradicao linguistica grega e
significa tomada de iniciativa. Agir significa
algo voltado para a instauracdo do novo,
isto é, sua tarefa consiste em criar novida-
des em um mundo considerado por Hannah
Arendt (1993, p. 141) como o habitat natu-
ral da espécie humana. O recurso assumido
por Hannah Arendt, pelo viés da tradigao
grega, demonstra que se trata de uma in-
vestigacdo em que se aplica ao termo iniciar
uma configuracgao politica em seu conteudo.
Tal recurso considera que a politica, a partir
da concepcéao assumida por Hannah Arendt,
pode ser somente fruto da acdo humana,
diferentemente de qualquer outra espécie
que habita o planeta Terra.

Arendtdizque, emalgunscasos, otermo
agir possui o significado de “governar,” que,
em outras palavras, pode ser descrito como
algo capaz de imprimir movimento a alguma
coisa. Nesse sentido, agir assemelha-se ao
significado original vindo da tradicao roma-
na. Vinculado a tradicao da antiga Roma, o
significado do agir ampara-se no termo lati-
no agere (ARENDT, 1958, p. 177). Evidencia-
se que esse recurso utilizado ao termo latino
sobre o significado do agir humano comporta
o sentido da agao sob o ponto de vista do
ato entendido como movimento. O termo
latino agere, entendido como movimento,
tem o mesmo significado de desencadea-

mento de um processo (ARENDT, 1993, p.
122). Agere, entdao compreendido como um
termo originalmente de lingua latina, é um
verbo de tradigao romana, cujo conteudo se
pauta no ato de movimentar. Partindo desse
ponto de vista, evidencia-se que o sentido
da palavra acao encontra-se relacionado a
atitude de provocar movimento a alguma
coisa e que, portanto, é algo tipico do com-
portamento daqueles que possuem a tarefa
de governar e daqueles que se dispbéem a
discutir e a deliberar no &mbito do espaco
publico. Um dos resultados que se pode ob-
ter dessa analise feita por Hannah Arendt é
que se torna pertinente empregar o termo la-
tino agere, adaptando-o ao exercicio de mo-
vimentar, quando se trata de fungées relati-
vas a algum tipo de exercicio relacionado a
diferentes formas de governo e a diferentes
formas de participacao politica.
Considerando a agao humana ine-
rente as varias formas de participacao poli-
tica, pode-se dizer que ela é uma atividade
que se funda na capacidade de transformar
o mundo. Nessa investida, a agcdo, enquanto
atividade de potencialidade politica ine-
rente a nossa condicdao humana, apresen-
ta-se como capaz de trazer ao mundo uma
novus ordo saeclorum, ou seja, ela possui o
papel de mudar a ordem das coisas do mundo.

Concepcao agostiniana de
natalidade

Agostinho é o autor a quem Hannah
Arendt se dirige para buscar uma referén-
cia centrada na tépica da natalidade. Por
um lado, Arendt discorda de Aristételes
quanto a sua crenca de que o homem é na-
turalmente politico; por outro, ela se filia a
concepgao agostiniana de que existe um
potencial antropolégico e ontolégico do ho-
mem, que revela a sua capacidade continua
para o comeco. A expressao “Initium ergo ut
esset, creatus est homo, ante quem nulhus
fuit”, por constituir-se como uma frase cen-
tral no que tange a filosofia politica voltada
para a categoria da natalidade, estabelece-
-se como um recurso utilizado por Hannah
Arendt para demonstrar a dimensao poli-
tica da filosofia do bispo de Hipona. Quando
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Arendt se refere a essa expressao utilizada
por Agostinho, ela quer considerar que se
trata de uma frase composta de um conte-
udo que se estabelece como base de sua
concepgao de acao, que é norteada pela na-
talidade entao compreendida como catego-
ria de significado politico. Isso se evidencia
quando a nossa autora traduz a expressao
latina e completa:

portanto, o homem foi criado para que
houvesse um comeco, e antes dele nin-
guém existia, diz Agostinho na sua filosofia
politica. (ARENDT, 1958, p. 177).

Sobre isso, comenta Young-Bruehl (1997):

A preocupacéo de Hannah Arendt com a
natalidade, que é igual e quase sempre
maior que sua preocupagao com a mor-
talidade, emergiu em seu estudo sobre
Santo Agostinho, mas foi rapidamente
trazida para o centro de seu pensamento
por suas experiéncias politicas. (p. 431).

Nota-se que a nossa preocupacao é
explicitar o conteudo politico adotado pela
autora na reinterpretacao que ela faz da filo-
sofia de Agostinho, principalmente no que
diz respeito a essa expressdao agostiniana
que acabamos de mencionar. Filosofia essa
que se constrdi a partir do ponto de vista da
dimensao politica do conceito agostiniano
de natalidade. E entendendo dessa maneira
que podemos dizer que o ponto inicial da
concepgao arendtiana de natalidade poli-
tica se faz por meio da referéncia pautada
na visao que Agostinho!? possui a respeito
daquilo que ele apresenta como conceito
de natalidade. Arendt diz que, para Agos-
tinho, antes que o homem fosse criado, nao
existia no mundo alguém que assumisse
a responsabilidade pelo ato de iniciar.!!

Embora o movimento das leis da natureza
traga novidades, somente o homem é ca-
paz de abrir-se ao novo, ao contingente, e
de recriar a responsabilidade pelo mundo.
Arendt (1958) interpreta Agostinho no sen-
tido de que ele assinalava que, enquanto
iniciador, ndo havia ninguém no mundo
que cumprisse esse papel antes que o ho-
mem fosse criado. Ela diz que “este inicio
nao é como o mesmo inicio do mundo, nao
é o inicio de uma coisa, mas de alguém que
é iniciador de si mesmo.” (p. 177). Essa as-
sertiva arendtiana coaduna com o comen-
tario de Leonardo Avritzer (2006) de que “o
conceito de natalidade, na sua dimensao
privada, expressa o fato de que cada novo
nascimento define a condicdo humana en-
quanto realidade tnica” (p. 161-162). Consi-
derando que, na medida em que cada novo
nascimento se estabelece como tunico, esse
nascimento é também um novo comeco.
Essa dimensao da filosofia de Agostinho,
assumida pelo pensamento de Arendt, re-
vela a expressao da ideia de indetermina-
cao da trajetéria humana no dominio priva-
do (AVRITZER, 2006, p. 160-161). Se muitas
coisas que fazem parte desse mundo ja
existiam nele antes da chegada do homem,
a interpretacdo da perspectiva agostiniana,
adotada por Hannah Arendt (1958, p. 177),
ampara-se na assertiva de que somente
com a criagdo do homem o initium se esta-
beleceu. Com o aparecimento do homem na
face da Terra, foi inaugurada a possibilida-
de de criagao daquilo que é o préprio inicio,
isto é, o homem ¢é o comego por exceléncia.
O homem é o comeco necessario ao mundo,
para que as coisas que compdem este mun-
do sejam por ele modificadas. Nesse sen-
tido, Arendt adverte que o homem possui
o preceito de inicio, que também pode ser

!9 De acordo com Francois Collin (1986): “La réflexion d'Hannah Arendt sur la naissance, qui court a travers toute son
oeuvre et s'appuie sur la lecture de textes de saint Augustin, est paralléle a sa réflexion sur la fondation politique.” (p. 57).
"' Em termos da relacao entre criador e criatura, remontando a Agostinho, diz que a criatura é apenas aquilo que é en-
quanto ente que veio por meio da existéncia. A estrutura do Ser da criatura é a de dever (fieri) e a de mudar (mutari). Ja
o criador é um ser absoluto, por isso é aquele que por questao de principio estd antes de qualquer coisa (ante ommia).
No caso da criatura, existe a caracteristica da natalidade, algo que lhe é inerente, porque o ante-criatura por meio dela
possui um modo de ser que lhe é especifico. Enquanto ha a mutabilidade da criatura, o criador permanece o mesmo,
independentemente daquilo que ele cria. Para o criador, nao hé tempo no sentido daquilo que podemos compreender

como extensao (ARENDT, 1997, p. 70-71).
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chamado de liberdade. Evidencia-se que, a
luz da perspectiva dessa anéalise arendtia-
na, o homem surge no mundo simultanea-
mente a capacidade que ele préprio possui
de tomar iniciativas, que certamente nun-
ca ocorreram antes. Esse preceito humano
é, para Arendt (1958), “somente uma outra
maneira de dizer que o preceito de liberda-
de foi criado ao mesmo tempo, e nao antes
do homem.” (p. 177).

Percebe-se que Arendt, no tratamento
do sentido politico da categoria da natali-
dade, se ampara notadamente no legado
agostiniano. A preocupacao da obra de
Agostinho é a fundamentacao crista da bus-
ca da verdade que o inquietava. Mas o que
fez Arendt foi se apropriar da concepgao
do homem enquanto comego para, entao,
transporta-la para o campo da politica. E in-
teressante ressaltar que, nas anélises aren-
dtianas em torno da faculdade da vontade,
a autora provoca uma comparacao de Agos-

tinho com Kant no que tange a categoria da
natalidade. Para Hannah Arendt (1978):

[...] se Santo Agostinho tivesse levado es-
sas especulacdes as suas consequéncias,
teria definido os homens nao & maneira
dos gregos, como mortais, mas como
‘natais’, e teria definido a liberdade da
Vontade nao como liberum arbitrium, a
escolha livre entre querer e ndo querer,
mas como liberdade de que Kant fala na
Critica da razéo pura. (p. 109).

Consideracoes Finais

Em nossa démarche argumentativa
no que diz respeito ao sentido politico da
natalidade, vimos que ela é uma categoria
em cuja raiz se sustenta a agdo humana e
o discurso. Ao longo de nossa exposicao,
foi ficando cada vez mais claro o quanto a
categoria da natalidade é apresentada por
Hannah Arendt como a capacidade inerente a
condicao humana. E por causa dessa catego-
ria que, ao contrario dos animais, o homem
nao nasce somente para a vida bioldgica,
pois o nascer biolégico é inerente a todos
os seres animados do planeta, enquanto o
nascer politico é uma condicao somente dos
seres humanos.

Constata-se que o homem nao nasce
politico, mas em condigcoes de potenciali-
dades politicas, pois ele se torna politico no
inter homines esse que forma uma teia de
relagées. E em meio a essa teia de relacées
que o falar e o agir em conjunto assinalam
a responsabilidade do homem pelo mundo
em que ele habita. O fato de nascermos se-
res humanos demonstra o carater ontolégico
e antropolégico da natalidade, bem como
a potencialidade politica que existe nessa
categoria, a ponto de ela poder se efetivar
por meio da acao. Enquanto nos colocamos
como homens que se lancam no mundo
politico, efetivamos por meio da agdao um
segundo nascimento. Dai, o sequndo nas-
cimento do homem ser a efetivacdo da sua
acao politica que ocorre quando o mesmo
concretiza a sua capacidade de criar novos
corpos politicos.

Na perspectiva arendtiana, Agostinho
nos conduz por um fio pelo qual o homem
é visto como um ser capaz de voltar-se para
a acao politica. Visto por esse dngulo, o ho-
mem ¢é concebido como fator de iniciacao
politica em um mundo para o qual ele foi
criado. Para Agostinho, o homem ¢é condi-
cionalmente responséavel pelo ato de iniciar
algo neste mundo. O homem, por causa
dessa sua tarefa de dar inicio a algo antes
nunca existido, sob esse ponto de vista, pos-
sui a responsabilidade de tornar tangivel o
comeco de novas realidades neste mundo
no qual habitamos.
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