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A funcao do mito em Platao

The function of the myth in Plato

RESUMO

O trabalho que nos propomos sobre o estudo do mito na obra de Platao tem como
base o artigo de Ludwig Edelstein intitulado “The Function of the Myth in Plato’s
Philosophy”. Em seu trabalho, Edelstein nos apresenta, de forma geral, o porqué
de Platédo se utilizar do mito e a fungdo que este desempenha em sua filosofia. O
autor contribui assim para o desenvolvimento do pensamento sobre o assunto e
proporciona uma alavanca para os estudos posteriores sobre o mito em Platao. Por
fim contribuiremos com uma concluséo critica sobre o assunto.

Palavras-chave: Platao. Mito. Edelstein.

ABSTRACT

The work that we propose on the study of the myth in the work of Plato is based on
the article of Ludwig Edelstein titled "The Function of the Myth in Plato’s
Philosophy”. In his work, Edelstein presents to us, in a general way, the reason
why Plato uses the myth and the function it plays in his philosophy. The author
thus contributes to the development of thought on the subject and provides a lever
for later studies on the myth in Plato. Finally, we will come to a critical conclusion
on the subject.

Keywords: Plato. Myth. Edelstein.

Nosso trabalho tem o intuito de estudar a fungdo que o mito desempenha na
filosofia platonica a partir dos estudos de Edelstein. Apesar da dialética ser central
para Platao, ele também é um adepto do mito e tem neste uma funcédo importante
para a sua filosofia. O mito no geral tem o poder de encantamento sobre seus
ouvintes e o autor ir4 questionar qual é o papel do mito para a filosofia, j& que o
papel de encantar e cativar através dele é originalmente da poesia. Os filésofos
anteriores a Platdo haviam descartado o mito como algo sem valor e mesmo

* Doutor em Filosofia, Professor.
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sofistas e pensadores da época tentavam encontrar um sentido oculto [0T6vola]
por trds do mito que pudesse levar a sua verdadeira interpretacdo!. Investigar o
motivo que leva Platdo a retomar o mito como uma forma de pensar a filosofia é
algo que pretendemos investigar.

Antes de levantar suas préprias hipéteses a esse respeito, Edelstein ird
demonstrar como a posterioridade viu o uso que Platdo faz de seus mitos. Para
Hegel, os mitos platénicos sdo apropriados apenas para a infancia da humanidade,
quando a razdo ainda estd nascendo, depois disso eles se tornam obsoletos. Os
neoplaténicos e os neokantianos irdo apresentar opinides opostas. Para os primeiros,
os mitos de Platdo sédo alegdricos e ha neles um verdadeiro significado filoséfico.
Para os sequndos, a razdo apresenta limites e os problemas da alma e do cosmos sé
podem ser discutidos através de imagens; os mitos de Platdo sdo um instrumento
pelo qual o sentimento transcendental é despertado e regulado. J& para o
romanticismo, Platdo ndo estava apenas consciente dos limites da razdo, como
sabia que o mito era a inspiracdo que o filésofo compartilhava com o poeta, levando
a revelacdo da verdade do suprarracional do divino (EDELSTEIN, 1949, p. 463-464).

Divergente a estas interpretacées sdo todas aquelas que reconhecem o fato
de que a questdo do significado dos mitos platénicos é ligada com os problemas
relacionados entre razdo e imaginagdo?, entre filosofia e poesia. O que para o
autor coloca dois aspectos a serem analisados: o filoséfico e o estético. Para ele o
mito platénico ndo é uma criacdo inteiramente artificial, mas uma resposta contra
a tradicdo a mitologia grega tradicional. Tendo isto em vista, Edelstein ird iniciar
sua andlise pela atitude de Platao frente as crencas comuns.

Segundo ele, no tempo de Platdo, a mitologia ainda era um poder vivo
fundada na religido tradicional demonstradas principalmente por Homero e
Hesiodo (EDELSTEIN, 1949, p. 465)3. Platao considerava impia e cheia de erros tal
religido. Dessa forma, a mitologia deveria ser reformulada por completo?, o que
faz Platdo determinar os modelos [tUmol] pelos quais tais mitos deveriam ser
construidos. Ele opta por néo tornar o mito apenas uma interpretagdo alegérica,
porque as criancas ndo sao capazes de distinguir o que é do que néo é alegérico.
O mito deve ser feito conforme os resultados da filosofia; as histérias devem ser
contadas para as criangas como um reflexo da verdade dialética. Dessa forma, a
mitologia poderia ser utilizada adequadamente na educagédo (EDELSTEIN, 1949, p.
465). Um filésofo, nos dird Edelstein, deve ser capaz de distinguir o que é do que
ndo é uma alegoria, pois para Platao, a interpretacdo alegérica do mito [vrrovola] é
um tipo ‘rustico de sabedoria’ [&ypowkog co@ial®. O mito para Platao é formado pela

I Mais sobre o assunto pode ser lido em Tate (1929, p. 143).

?Veyne (1987, p. 12), demonstra a relevancia de se entender a imaginagdo para que se possa entender o mito. Nos diz
ele em seu Prefacio: “Nao quero, de modo algum, dizer que a imaginagdo anunciaria as futuras verdades e que deveria
estar no poder, mas que as verdades s&o j& imaginagdes e que a imaginagdo estd no poder desde sempre; ela, e ndo a
realidade, a razé&o ou o longo trabalho do negativo”.

3 Para afirmar isto, ele ird se utilizar da passagem 379a da Reptiblica, onde Platao fala dos tipos [tUTol] a serem usados
quando se fala de deuses [mept BgoAoyiag]. Brisson (2003, p. 26) ird nos dizer que hd um manuscrito T, cépia do séc. XI
feita a partir do manuscrito A, o Parisinus 1807, que traz a corregdo de Beoloyiag por puboloyiag. “De todo modo”, nos
dird Brisson, “ainda que néo se aceite a corregdo, é preciso admitir que nessa passagem theologias é sinénimo de
mythologias”.

4 No Eutifron, 6a-c, Sécrates diz ndo achar que sejam verdadeira tais relatos sobre os deuses.

5 Tal passagem é retirada de uma interpretagéo do Fedro, 229b-230a.
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vontade, ndo é uma antitese da razdo, dessa forma o mythos funciona como um
instrumento do I6gos. Para Edelstein isto significa dizer que o mito ndo possui a
certeza inerente a dialética, podendo apenas persuadir (EDELSTEIN, 1949, p. 466).
Mas tal persuasdo nédo é para uma classe inferior de homens comuns e néao-
filésofos, o filésofo também deve acreditar no mito, pois a investigacgao filoséfica
necessita do mito (EDELSTEIN, 1949, p. 466). Dito isto, Edelstein ird negar as trés
teses anteriores: o mito como alegoria (neoplaténicos) é falsa porque Platao
considera isto uma sabedoria rastica; o mito com um conhecimento elevado
(kantianos) é falsa, pois a razdo é suprema em Platdo, sendo o mito subserviente
a ela; e o mito como um mistério a ser revelado (roménticos), pois para Platao o
mito é o mito do filésofo (EDELSTEIN, 1949, p. 467).

Negado as teses acima, Edelstein iré classificar os mitos em dois grupos:

I) Aqueles que relatam a criacdo do mundo e o principio da humanidade.

II) Aqueles que tratam do destino da alma antes e depois da vida sem ter
relacdo com a metafisica, mas sim com a ética.

Em relacédo ao 1° grupo, nos diz ele, que a razédo humana s6 pode entender o
que sempre é e ndo muda. Se alguém pretende falar do que muda e se transforma,
caracteristica da histéria do mundo, sé poderé fazer isto através de um relato de
um mito. Ndo porque este seja auto consistente ou exato, pois o que ele apresenta
sdo probabilidades imaginadas ao invés de averiguar fatos. A investigacdo sobre
o inicio da histéria é mitologia (EDELSTEIN, 1949, p. 468)8. Sobre o que é falso ou
verdadeiro em tais relatos € algo incerto, pois para eventos temporais sé é possivel
ter padrdes de uma natureza eterna. “Se tomado como simbolo da eternidade, o
mundo é entendido corretamente” (EDELSTEIN, 1949, p. 468). Os fatos, eles
mesmo, sempre serdo conjecturas, as quais ndo podemos jamais ter a certeza
absoluta da verdade, pois, como nos diz Edelstein, “é inerente na natureza humana
entender que a verdade e a falsidade sdo para sempre intimamente entrelacadas”
(EDELSTEIN, 1949, p. 469). Somente os deuses, nos dird Platdo, sao livres da
falsidade [ayevdéc], sendo simples e verdadeiros em palavras e atos [6 606G artAoDv
Kal aAnbig &v te Epyw kai Adywl?. O filésofo deve demonstrar sua responsabilidade
e julgamento nédo indo além do que seu conhecimento pode levar, sendo assim, os
mitos histéricos servem para clarificar dificuldades légicas. Edelstein tentara
explicar isto utilizando-se da premissa de Platdo de que nada no mundo existe
sem o seu oposto (Cf. Fédon, 60b). Para que algo exista é preciso que exista o
outro. No caso, o sério tem como oposto a brincadeira. Os didlogos escritos foram
compostos com cuidado para capturar o melhor, o mais convincente Iégos, por
isso, os mitos sdo compostos com infinito cuidado, para fazer a fdbula que relate
o mais provavel. O sério e a brincadeira sdo colocados como uma peculiar
ambiguidade da ironia platénica. Eles sdo dois aspectos indissoluveis do humano
e talvez do divino (EDELSTEIN, 1949, p. 470-471).

Platao esté dialogando com diversos pensadores da época como os filésofos
da natureza e historiadores criticos que excluiram o mito de suas investigacoes.

6 Sobre isso podemos dizer que até hoje isso é feito. Toda a ciéncia sobre a pré-histéria do homem ou seus primérdios
nédo deixa de ser uma "mitologia avancada”. Em filmes de ficgdo cientifica, como “2001: uma Odisséia no Espaco” de
Stanley Kubrick, tais caracteristicas sdo bem exploradas.

7 PLATAO. Republica, 382e. Texto grego estabelecido por John Burnet, Platonis Opera, Tomvs IV Oxford: Oxford
University Press, 1902. Demais citagdes & ‘Republica’ serdo abreviadas por Rep.

116 ARGUMENTOS, ano 10, n. 20 - Fortaleza, jul./dez. 2018



Os mais extremos seriam Demécrito que propde uma andlise racional da natureza
e Tucidides que separa a histéria da mitologia. O ponto importante é que Platdao
acha as limitacoes da razdo onde o racionalismo antigo, assim como o racionalismo
moderno, detecta a forca da razdo se aliada a experiéncia. No entanto, Platdo néo
dé valor a esta razdo capaz de provar os principios de uma interpretacédo dos fatos
naturais e histéricos. Para Platdo é tarefa da razdo e do mito influenciar onde para
Kant a causalidade racional reina suprema. A razdo é capaz de providenciar os
principios da natureza e da histdéria, mesmo que tais principios sejam dados
através do mito. Sendo assim, enquanto o conto histérico é um valor préatico, o
mito filoséfico é uma diversao intelectual (EDELSTEIN, 1949, p. 472).

Quanto ao 2° grupo, referente aos problemas da alma, Edelstein ir4 falar-nos
que Sécrates através da tese da imortalidade da alma conseguia refutar qualquer
um que tentasse defender uma amoralidade ou injustica. Para o autor, o caso ético,
¢é diferente da ciéncia natural e histérica, pois a razdo humana é capaz de dar
conta de sua tarefa, que é proporcionar conhecimento. O mito ético é um adicional
para o conhecimento racional; ndo pretende substitui-lo, mas apoia-lo. A
transcendéncia, que ele apresenta através das figuras e imagens, segue um
padréo rigido de construgdo: que hé vida depois da morte e vida antes da vida
(EDELSTEIN, 1949, p. 473). O mito vem completar o argumento sobre a imortalidade
da alma. Nisto Edelstein ird nos fazer uma pergunta um tanto relevante: “ndo é o
mito ético ainda mais supérfluo que o cosmolédgico e o histérico, desde que o
conhecimento ético é autossuficiente?” (EDELSTEIN, 1949, p. 473). Platdo parece
ver que recompensas nesta ou na outra vida nédo influenciam para as acdes
corretas; é preciso que se persuada para a lei moral independente de suas
consequéncias. Com isso, pretende que o justo ndo receba somente todas as
recompensas que a virtude traz de homem para homem, mas também aquelas
concedidas pelos deuses. Se o filésofo acreditar que os deuses ndo sado indiferentes
com o destino do homem, ele ird encontrar um valoroso empreendimento para ser
cheio de boas alegrias e ird ganhar coragem. Ele ird exercer toda sua forca em
adquirir virtude e sabedoria em vida (EDELSTEIN, 1949, p. 474). O mito ético fala
das paixdes do homem; ele é direcionado para a parte irracional do homem, a fim
de persuadir a mesma. Pois tanto a parte racional como a irracional devem ser
cuidadas pelo filésofo, j& que prazer e medo podem influenciar o intelecto e, por
isso, devem ser direcionados (EDELSTEIN, 1949, p. 474)8. Os deuses sao livres das
paixdes ao contrario dos homens. Este é um dos motivos pelo qual os homens
precisam de mitos e os deuses néo.

Edelstein ird depois apresentar o motivo da ordem dos mitos em Platdo. Os
mitos cientificos e histéricos aparecem nos ultimos escritos de Platdo, pois o
trabalho das Formas ja estava melhor desenvolvido. O Timeu e o Critias com seus
mitos pretendem dar uma resposta ao problema da criagdo do mundo dos
fenémenos, da natureza e da histéria, explicando a Forma do Bem como a causa
de toda existéncia (EDELSTEIN, 1949, p. 475). Os mitos éticos surgem no Gérgias,

8 BRISSON (2003, p. 26) parece concordar com tal posicdo ao dizer que “Platdo apresenta essa fusdo emocional
como o efeito de um encantamento, que desempenha na alma o papel de remédio, de uma fascinacdo ou
simplesmente de uma persuaséo, suscitados pelo prazer que a comunicacdo do mito proporciona a parte mais baixa

da alma (a epithymia)”.
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no Fédon, no Fedro e na Republica. No Gérgias, Platdo reconhece que na alma
humana hé poderes capazes de impedir as decisdes da razado. No Fédon, ele fala
do conflito da alma com suas paixdes. No Fedro e na Republica, ele desenvolve o
dogma da triparticdo da alma e demonstra que a razdo deve governar e as paixdes
devem ser governadas. O mito existente no Protdgoras, para Edelstein, apesar de
ter pinceladas de Platdo, é uma reproducdo histérica dos pensamentos de
Protdgoras (EDELSTEIN, 1949, p. 475-476).

Para Edelstein, o mito se forma de acordo com a razdo, isto faz com que a
parte irracional entre em acordo com a parte racional. Desta forma, utilizar-se do
mito ndo representa um antirracionalissimo, mas uma forma de expressao
necessaria do intelecto. A tese central de Edelstein é que a fungdo do mito em
Platdo é uma estrutura dialética (EDELSTEIN, 1949, p. 477), mas admite ser
necessario um maior detalhamento da sua tese. A classificacdo apresentada por
Edelstein parece-nos boa, porém ainda insuficiente, pois exclui mitos que
aparecem nos didlogos, mas ndo podem ser colocados em nenhuma das duas
classificacoes. Para isto vemos duas alternativas. A primeira seria dizer que tais
mitos ndo sdo mitos. Mas isto parece complicar e ndo resolver a questdo, omitindo
uma investigacdo mais cuidadosa sobre os mesmos. A segunda alternativa que, a
principio estamos de acordo, é classifica-los como sendo um terceiro grupo. Este
grupo incluiria os mitos néao-filoséficos, aqueles que estdo na boca dos poetas e
dos muitos (pollof). Tais mitos ndo devem entrar na pdlis justa. Como exemplo,
podemos citar o mito do Anel de Gyges (Rep., 359b-360b), que por se encontrar na
boca de Glaucon e fora das classificagoes dadas por Edelstein, seria um mito nédo-
filoséfico e, portanto, estaria fora da pdlis justa.

Quanto a isto, Edelstein ndo deixa de se manifestar admitindo que sua
andlise dos mitos platénicos nédo foi devidamente minuciosa e apresenta a
metodologia a ser seguida, a partir dos seus estudos, para aqueles que se
interessarem pelo assunto (EDELSTEIN, 1949, p. 477). Mesmo assim, ensaia
minimamente uma resposta. Para ele, é preciso analisar a atitude de Platdo de
como a mitologia afeta seu julgamento sobre a poesia. Platdo reconhece ser
tarefa do poeta a composicdo dos mitos, ndo sendo esta tarefa daqueles que
estdo a fundar a cidade®. No entanto, nos fica aqui a pergunta: quem é o poeta
da Republica? Sendo a filosofia diferente da poesia, ndo pode ser o filésofo
também poeta. Os fundadores de cidades estabelecem modelos de mitos a
serem compostos pelos poetas, ndo sendo aqueles os que compdem os mitos e
sim estes. Mas Platdo compde mitos. Entdo Platdao é um poeta? E também
filésofo? A filosofia estd definitivamente separada da poesia? Parece que neste
caso a resposta é nédo. Para Edelstein, Platdo escreve mitos para a realizacdo do
filésofo, que devem ser utilizados na educacédo do guardido da pdlis justa. Seus
mitos filoséficos ndo devem se limitar apenas a educacédo do jovem, mas ir além
e educar o cidaddo em geral. Ndo nos parece, no entanto, que Platdo esté
escrevendo seus didlogos para a massa, entdo por que iria querer persuadir a
mesma através do mito? Edelstein diz que nédo é a intencdo de Platao ser lido por

9 Cf. Rep., 378e7-379a4.Q Adepavte, oUK éopév Tomtal £yod Te Kal ov &v T§ TapdvTl, AN oikiotal TOAews- oikioTals
8¢ Tovg pev TOToVG TIpoon kel eidéval €v olg 8T puBoAoyelv Tolg TomTAG, Tap” 00 £dv TOLWOLY 0VK EMTPENTEOY, OV [TV
avTolg Ye o Téov pvbovg.
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criangas na escola, mas que seus mitos sejam contados. Se pensarmos num
ambito politico global, talvez pudéssemos aceitar tal argumento, afinal, os mitos
eram em sua grande maioria cantados pelos poetas ou reproduzidos pelos
rapsodos. Mas se levarmos em conta que Platdo optou por escrever mitos em
seus didlogos, ndo se limitando apenas a relatd-los e que na época em que
escrevia somente a elite da Grécia sabia ler, ndo nos parece que ele poderia
estar escrevendo para a massa, o que faz tal argumento parecer estranho. Para
nés, o mito escrito por Platdo em seus didlogos ndo visava a massa como principal
receptor, mas sim aqueles que estivem aptos a lé-lo. Talvez, numa alternativa a
sugestdo dada por Edelstein, podemos pensar que Platao estivesse preocupado
em educar seus leitores para a filosofia e uma vez que estes estivesse persuadidos
dos beneficios desta, (re)produzissem seus mitos para as massas na tentativa de
persuadi-las para o Bem.

No Livro II da Republica, ao determinar os termos da educacdo, Sécrates
chegard a conclusdo que a melhor paideia é a gindstica para o corpo e a musica
para a alma (Rep., 376e). Comecando-se pela musica, verificaremos que hé duas
espécies de Iégos: um verdadeiro e outro falso. Ambos serdo ensinados, mas
primeiro o Iégos pseiidos: que nada mais é do que os mitos que serdo ensinados
as criancgas (Rep., 377a). Os mitos contados sdo, assim, a primeira educacdo que
as criangas recebem, e serdo definidos por Sécrates da seguinte maneira:

ToUto 8¢ TTov wg TO BAov elrtely Peddog, &vi 6¢ kal aAndf. Tpotepov 8¢ pvbolg
TpO§ Ta oudia fi yupvaoiolg xpwueda.

no todo, estes sdo falsos, embora contenham alguma verdade. E servimo-
-nos de mitos para as criancas, antes de as mandarmos para os gindsios.
(Rep., 377a).

Entendemos aqui que o mito ndo é a enunciagdo do falso propriamente, pois
a propria falsidade e a verdade fazem parte de sua estrutura e nela mesma se
confundem. Nisso, o mito possui seu préprio mundo significativo, onde tais
classificacbes ndo se encontram, e ele parece fazer parte de uma terceira espécie
de lI6gos, ndo sendo nem verdadeiro, nem falso. Ou seja, em sua funcdo, o mito
ndo se opde ao Iégos. Dito isso, Sécrates continuara:

Ovukodv 068’ 81t dpxhy TavTOg Epyov pHéyLoTov, AW Te Kal VEW Kal &ToAd
OTwoDV; HAALoTA Yap 87 TOTE TAGTTETAL KAl évOveTaL TUTTOG OV &V TIG BoUAN TaL
évonunivacBal ékaotw.

Ora, tu sabes que, em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso é
o comeco, sobretudo para quem for novo e tenro? Pois é nessa fase que
se é moldado, e se enterra a matriz que alguém queira imprimir numa
pessoa. (Rep., 377a-b).

Podemos perceber que o maior érgon é o principio [apyxnl, que estd ligado aos
mitos que sdo contados aos mais novos, e é de acordo com estes mitos que se
aplicam os moldes [tUmol] do discurso a alma [Yuxn] das criangas. Se os mitos
forem bons, terdo, pois, boas opinides [66¢al]l, do contrdrio estas serdo erradas
(Rep., 371Db). Por isso, deve-se vigiar os autores de mitos [pvbormoloi] e selecionar
os mitos belos, recusando-se os ruins (Rep., 377b-c).
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ToUg &' ¢ykpBévtag meloopev TOG TPOPOVG T Kal PNTEPag AEYELY TOTG TTaLolv Kal
TAGTTEW TAG Puxag avT®VY TOTG pUB0LG TTOAD PLAHAAOV fj TA CWHATA TATG XEPTLV.
Os que forem escolhidos, persuadiremos as amas e as maes a conté-los
as criancas, e a moldar as suas almas por meio dos mitos, com muito
mais cuidado do que os corpos com as maos. (Rep., 377c).

Quem ¢é novo ainda é privado de raciocinio [d¢pwv] (Rep., 378a) nédo é capaz
de distinguir o que é alegérico do que nédo é [6 yYdp véog ovy oldg Te kpivew STt Te
omovola kai 6 unl (Rep., 378d), mas a opinido [60&a] que aprendeu em tal idade
costuma ser indelével e inalterdvel [Suoékvimta te kai dpetaotatal (Rep., 378e). Por
isso, os primeiros mitos que ouvirem devem ser compostos com a maior beleza
possivel, orientados para a virtude [& Tp&HTa akoTovov 6Tt KAAALGTA pepvBoroynpéva
TpOG dpetnv dkovewv] (Rep., 378e).

De fato, Platdo acreditava que o mito continha verdade, o que, pela definicao
que ele da na Republica, faz do mito uma estrutura ambigua: nem ¢é falso e nem
é verdadeiro. Nao nos parece, dessa forma, que o que diferencie o mito filoséfico
dos demais mitos seja a verdade contida neste, mas sim sua beleza [kaA6v] e sua
utilidade [xprjowov]®. Aquilo que se deve censurar e repudiar é a mentira sem
beleza [un xaA®dg Yevdntall (Rep., 377d), sendo esta a verdadeira mentira [aAnBag
Pebidog], odiada por todos os deuses e homens (Rep., 382a). Por ultimo, lembremos
que a ‘nobre mentira’ [yevvaiov Tt &v Pevdopévwv] (Rep., 414b-c) antecede um mito
filosofico, o mito dos metais, e nem por isso este deixa de ser falso. Na Reptiblica,
verdade contida no mito deve ser analisada na ordem de sua utilidade para a
pOlis justa.

Com o advento da escrita, os mitos passaram a ser registrados, o que ajudou
a consagréa-los como parte da literatura grega. Brisson defende que os mitos se
formam dos acontecimentos que a coletividade se esforca para conservar a
lembranca (BRISSON, 1982, p. 23). Por isso, hd um esforgo coletivo do que se
deve lembrar, pois numa civilizacdo oral, a memodria estd indissociada do
esquecimento, pois aquilo que ndo se guarda pela memoria é descartado e
esquecido (BRISSON, 1982, p. 25). Este é um ponto importante para ressaltarmos:
a ligacdo do mito com a memoéria. Em Platdo, apesar de ndao podermos classificar
os mitos para uma s6 causa (FRUTIGER, 1976, p. 2), podemos dizer que eles
também possuem essa mesma relagdo com a memoria. Para entendermos a
narrativa de Gyges na Republica, por exemplo, precisamos entender a relacdo
desta com a tradigdo que de Gyges fala. Os feitos dele sdo lembrados pela lirica
e pela histéria, além de terem sido registrados pela escrita; possui uma recorréncia
popular, o que reforca a sua lembranca entre os muitos (polloi). No entanto, a
tradicao de Gyges é préxima temporalmente da época em que ele viveu, néo
tendo ele com a lirica uma relagdo mitica por ndo estar em um passado
desconhecido. Outro fator é sua historicidade, pois sendo ele uma figura histérica,
dificilmente poderia ser considerado uma figura mitica. Para Kirk, hd uma
distincdo entre o que pode ser considerado mito e o que pode ser lenda;
personagens histéricos ou quase-histéricos ndo sdo considerados mitos, mas

10 Para entender o argumento da beleza conferir a passagem da Rep., 377¢-378e; para o argumento da utilidade ver
Rep., 382c-d.
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estdo na classe das lendas populares (KIRK, 1990, p. 23-4), sendo assim, Gyges
ndo poderia ser considerado um mito, segundo a tradigdo. Entretanto, a tradigao
que consagrou Gyges por suas riquezas e seus grandes feitos foi registrada e,
inegavelmente, foi muito contada entre os polloi. Isso fez com que Platdo se
apropriasse desta tradicdo popular, para compor o seu mito do anel de Gyges,
que marca um elemento importante do argumento que ele estd desenvolvendo.

Segundo Morgan, “o mito filoséfico é racional, implantado como um resultado
da reflexdo metodoldgica e é uma manifestacdo das preocupacoes filoséficas”
(MORGAN, 2004, p. 7). Em Platédo, o mito costuma aparecer quando néo se sabe a
verdade com relagdo ao passado distante (Rep., 382d); e, por muitas vezes, para se
falar sobre as questées da alma. Por apresentarem diferentes fungoes, os mitos de
Platdo nédo podem ser classificados numa unica teoria. Nos parece estranha a
posicdo de Edelstein, quando este diz ndo haver verdadeira disputa entre a filosofia
e a poesia, desde que esta passe pelo crivo da censura da verdade (EDELSTEIN,
1949, p. 479). Ou dizer que "a verdade é a divindade suprema” (EDELSTEIN, 1949,
p- 480). Tais afirmagdes ndo parecem condizer com o texto de Platéo, pois nédo é a
verdade, a nosso ver, o paradigma que constitui os mitos de Platdo. Platdo com
seus didlogos deu a filosofia uma nova mitologia e, consequentemente, uma nova
poesia. No entanto, para nds, esta nova poesia ndo é baseada pela verdade, pois,
seqgundo Edelstein, Platdo “foi o ultimo a acreditar na verdade contida no mito”
(EDELSTEIN, 1949, p. 481).
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