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RESUMO

O presente texto pretende discutir uma aproximacao entre Hannah Arendt e Paulo Freire. Esta
aproximacado nao nega as especificidades de cada autor e as fronteiras que demarcam seus in-
teresses como pensadores. Assim, centramos a aproximag¢ao naquilo que nos parece ser uma
intersecao entre ambos, qual seja: uma nocdo de educacao como responsabilidade pelo mundo
e, neste contexto, discutiremos a relevancia do ato de ensinar e do ensino de filosofia em espe-
cifico. Tomamos como metodologia a exegese textual.

Palavras-chave: Ensino de Filosofia. Educacdo. Mundo. Responsabilidade.

ABSTRACT

The present text intends to discuss an approach between Hannah Arendt and Paulo Freire. This
approach doesn't deny the specificities of each author and the limits that demarcate their
interests as thinkers.Then, we centralize the approach in that what we seem to be anintersection
between both, that it is: a notion of education as responsibility for the world and, in this context,
we're going to talk over the relevancy of the teaching act of teaching philosophy in specific. We
take as methodology the textual exegesis.

Keywords: Teaching of philosophy. Education. World. Responsibility.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 12, n.° 24 - jul.-dez. 2020 122


https://orcid.org/0000-0003-1954-1395

Ensino de Filosofia e responsabilidade pelo mundo: aproximagaes (in) adequadas entre Paulo Freire e Hannah Arendt - Ricardo George de Aradjo Silva

Dedico esse texto aos meus filhos Rafael e Renata
por me fazerem amar a educagdo e o mundo!

Introducao

O Ensino de Filosofia esta presente no ocidente desde os gregos. Todavia, o ato de en-
sinar nao existiu sem a desconfianca dos espacos na qual adentrou. Talvez, a maior marca que
definia o ensino de filosofia como ensino suspeito, como ensino de turbuléncia, tenha sido a
condenacao de Socrates (PLATAO, 1999, p. 67).

Nesta direcao, temos que o ensino de filosofia emergiu na histéria do ocidente como
uma pratica de questionamento do status quo. O ensino de filosofia revelou-se como pratica
inconformada, questionadora e revolucionaria. Todavia, também como reflexao e responsabi-
lidade pelo mundo. O ensino de filosofia, ndo emergiu com fim em si mesmo, ao contrario,
visou o mundo e sua perfectibilidade. Pensar o mundo e suas relacbes em cada época im-
plicou em responsabilizar-se por este. Assumir o ethos da transmissibilidade a outras geraces
redundou em assumir o ethos do mundo, em sua perspectiva do bem maior, da justica e da
felicidade publica.

Essa marca inconteste de ser um pensamento incOmodo, na medida em que retira da
zona de conforto as ditas verdades de cada época fazem do ensino de filosofia um ensino de
vanguarda. O bom exemplo disso em nossa época sao as posi¢oes de Jacques Derrida, que ao
participar das discussdes sobre o ensino de filosofia na Franca, chegou a asseverar que o ethos
a ser assumido no ensino de filosofia ocorre na direcdo do direito universal, nas suas palavras “o
direito a filosofia para todos” . Nos tempos hodiernos, nenhuma forma de ensino pode ser pri-
vilégio de poucos, muito menos o ensino de filosofia. Embora, de alguma forma ela seja lancada
na perspectiva de um ensino de massas.?

O ensino de filosofia deve se confundir com o préprio filosofar. Pelo contrério, ndo pas-
sara de pura linearidade conceitual, o que nos acostumamos a chamar de histéria da filosofia,
que tem sua relevancia, todavia, apresentada de forma estanque e isolada do tempo presente
é, a nosso ver, infrutifera. Sendo assim, o ensino deve ser vivo, por ser presente.

Assumir o ensino vivo implica promover a reflexdo dos conceitos da tradicdo com o
tempo presente, de alguma forma eles séo luzes para nossa época. Levam-nos a pensar o que
estamos fazendo ou nas palavras de Arendt (2009, p. 147) nos indaga: “o que nos faz pensar”nos
colocando, assim, em uma via de compreensao do mundo.

Desse modo, quando o ensino se dissocia da vida dos homens e mulheres de cada
época, ele assume sua fantasmagoria, e transforma-se num vazio especulativo. Na contra mao
dessa postura, temos o ensinamento pedagogico de Platao de retornar a caverna3. Isto implica

' O Fil6sofo Francés se engajou nessas discussdes em seu pais e de modo especial proferiu palestras e escreveu sobre o tema. Ro-
drigo (2009, p. 10) em nota de rodapé, destaca que: “Du droit a la philosophie foi de inicio o titulo de um seminario de que partici-
pou Derrida em 1984; o mesmo titulo foi mantido para nomear a obra publicada pelo autor em 1990. Nesse livro, Derrida retine
varios e nsaios e alguns trabalhos apresentados em eventos cientificos sobre a teméticas relacionadas ao ensino e a identidade
da filosofia”’

Embora relevante, o tema do ensino de massas, ndo nos ocuparemos aqui dessa problematica, por ndo representar nosso objeti-
VO no texto.

Cf. (PLATAO, 1980, 516DE). No livro VIl o retorno a caverna implica a reflexao sobre a importancia de nao ficar reduzido & contem-
placao e, sobretudo, assumir o risco em meio a contradi¢cdo do mundo. Ensinar sempre é um risco e, sempre sera, um incomodo.
Uma educacao que ndo incomode ndo é digna de ser chamada de ensino para o pensar. A filosofia, por exceléncia, é um ensino
para o pensar.
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“sujar as maos", correr riscos, ao deliberar com quem esta filiado a posicdes arbitrarias e, as
tomam sem o menor exame. Isto é, nos conduz a vida comum, para deliberarmos sobre ela.
Quem ensina convida e provoca o pensar e, junto com ele, mobiliza o agir.

A tradicao do saber elaborado no ocidente se moveu na franja que vai da apreenséo
conceitual a otimizacdo do homem em meio as suas realizacdes na sociedade. O ensino de filo-
sofia, na grande maioria dos pensadores, guardou para si a missao de melhorar o ser humano
para otimizar o mundo. Parecem-nos perspectivas exemplares disso a visao de Platdo, que via
na sabedoria a assertividade da vida justa e a de Rousseau que vislumbrou no Emilio o para-
digma de cidadao. Em ambos os casos, temos aqui o papel do ensino centrado no individuo
com vistas ao que ele pode fazer no mundo. Neste contexto, visam-se as perspectivas, da auto-
nomia, da acao e da responsabilidade pelo mundo, via uma deliberacao pautada na liberdade.

Dito isto, entendemos que os trilhos da tradicdo chegam a contemporaneidade e ex-
pressam as obras de pensadores como Hannah Arendt e Paulo Freire, entre outros, sobretudo,
as dimensdes do agir, da liberdade, da autonomia, como marcas de um ensino de filosofia pau-
tado na responsabilidade pelo mundo. Embora seja evidente a fronteira entre os pensadores
em questao, é possivel, entre algumas inadequagdes, encontrarmos aproximagoes pertinentes
entre eles, considerando o ensino e seu cuidado com o mundo.

Nosso percurso, ira dessa maneira, apresentar em linhas gerais, a visdao de Paulo Freire
sobre o ato de ensinar e sua relacdo com o mundo e como isto implica em reflexdo e acao no
processo de qualquer abordagem de aprendizagem. Durante a abordagem destacaremos
como o ensino de filosofia implica nesse cuidado com o mundo.

Nesta direcao destacaremos a visao de Freire sobre educacdao e como ele entende este
processo educacional ligado a responsabilidade pelo mundo. Faremos isso considerando que
Freire foi fortemente influenciado por leituras de pensadoras e pensadores da filosofia, por ele
mesmo apontado, tais como: Arendt, Marcuse, Marx, M. Ponty, Gramsci, Sartre, entre outros. (Cf.
FREIRE, 1992, p. 20).

Num segundo momento iremos destacar a reflexao de Arendt sobre a educacdo e a res-
ponsabilidade com o mundo. Buscaremos mostrar que a nogao de educacgdo na autora se dd via
o que ela chamou de amor-mundi*.

Por fim, na trama do argumento buscaremos p6r em evidéncia a relevancia das ca-
tegorias chaves para nosso propésito aqui, tais como; Educagdo, mundo, acao, liberdade e
responsabilidade.

Paulo freire e o ensinar comprometido com o mundo

Pensar com Paulo Freire implica pensar o que fazemos enquanto educadores. Em ultima
instancia, se trata de uma reflexdao sobre a pratica. O pensador pernambucano alude a uma
educacao para a autonomia (FREIRE, 1999, p. 65) na qual o ser livre e capaz de deliberacoes,
ocupa o espaco da politica e do ensino enquanto espacos privilegiados de acgao.

O agir em Paulo Freire é alimentado por uma utopia. Cabe esclarecer que utopia no edu-
cador nao se reduz a um sonho irrealizavel, como uma forma ingénua de algo inalcancavel.
Sonho sim, inalcancével, ndo. Utopia em Paulo Freire esta mais préximo daquilo que pode ser e

4 ParaVanessa o Amor mundi nao pode ser ensinado e se revela na pratica do professor com o mundo [...]. Segundo a comentadora
a educagdo é uma aposta cujo resultado nao temos controle, por isso mesmo nos compete fazer o melhor. (CF. ALMEIDA, 2009,
p. 93). Este fazer melhor, nés entendemos como responsabilidade pelo mundo. Assim, o melhor a fazer sempre estara pautado
pelo interesse publico, pela justica, pela liberdade, pelo direito a pertencer a uma comunidade politica e dela gozar de direitos.
Enfim, o direito a uma felicidade publica.
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ainda nao é, por exemplo, o sonho de um mundo justo. Suas palavras denunciam isso quando
trata da indignacdo que sente diante das injusticas do mundo: assevera ele: “dai meu tom de
raiva, legitima raiva, que envolve o meu discurso quando me refiro as injusticas a que sdo sub-
metidos os esfarrapados do mundo” (FREIRE, 1999, p. 15). Ele t4 pensando e agindo via uma
transformacdo de uma situacao injusta. Assim, como veremos pressupée luta e ndo acomo-
dacao em relacao a tal situacdo. Nao ha aqui a ilusao da mudanca sem mobilizacao. A utopia se
constrdi na luta, na resisténcia e na esperanca.

O ensino para Paulo Freire nunca foi apenas método, a educacdo nunca foi apenas te-
oria. Para ele, estes representavam a¢des no mundo. A¢des que consideravam a defesa de algo
maior do que apenas alfabetizar. Sim, alfabetizar é fundamental, todavia, ndo se esgota no ato
do letramento. E preciso 1é o mundo, transformar o mundo, comprometer-se com o mundo. E,
esse comprometimento tem lado, tem posicao, é o lado dos mais fracos, dos desvalidos da
terra, dos subalternos. Como ele nos esclarece: “o meu ponto de vista é o dos “condenados da
terra’, dos excluidos” (FREIRE, 1999, p. 16).

Nessa direcao concordamos com Fiori (2005, p. 7) quando ressalva que “Paulo Freire é um
pensador comprometido com a vida: nao pensa ideias, pensa a existéncia”. Assim, ao se deparar
como o mundo se compromete com ele e visa ser seu habitante em plenitude, o que implica se opor
atoda forma deinjustica, de horror, de terror de dominio total. Tem em mente e em movimento uma
educacao libertadora. Nesta medida, “a educacao libertadora é incompativel com uma pedagogia
gue, de maneira consciente ou mistificada, tem sido pratica de dominagao” (FIORI, 2005, p. 7).

A postura de ensino de Paulo Freire &, portanto, politica e pedagdgica. Politica, pois,
compromete-se com o mundo e com a liberdade, e pedagdgico, pois visa a autonomia do ser
humano frente a todo saber elaborado. Assim, podemos afirmar que sua proposta nao se reduz
ao letramento, pois, é também e, ousamos afirmar, tem sua centralidade em um ato politico, na
medida em que visa a liberdade dos oprimidos.

Entende o pensador que a busca pela liberdade implica na auséncia desta, sua efeti-
vacdo precisa acontecer no ato de ser livre e como busca permanente. As formas de opressao
sejam elas via o autoritarismo das armas, sejam as armadilhas do jogo de consumo do mercado,
que nos iludem e nos aprisionam, precisam ser permanentemente enfrentadas. Em Freire a li-
berdade emerge como categoria analitica, mas, sobretudo, como postura orientadora da prdxis
e como conquista em uma luta permanente. Nas palavras do pensador:

Aliberdade, que é uma conquista, e nao uma doacgdo, exige uma permanente busca. Busca
permanente que sé existe no ato responsavel de quem a faz. Ninguém tem liberdade para
ser livre: pelo contrdrio, luta por ela precisamente porque nao a tem. Nao é também a
liberdade um ponto ideal, fora dos homens, ao qual inclusive eles se alienam. Nao é ideia
que se faca mito. E condicio indispensavel ao movimento de busca em que estdo inscritos
os homens como seres inconclusos. (FREIRE, 2005, p. 37).

Nosso educador tem uma leitura peculiar da liberdade, enquanto autonomia, com foco
na acao e no compromisso com o mundo. Cabe destacar, que muito de sua compreensao de
liberdade estd ancorada, na leitura de Hegel, sobretudo, o Hegel da fenomenologia do Espirito,
no qual a parabola do senhor e do escravo (HEGEL, 1997, p. 126)° revela uma relacao de sub-

5 Essa parabola marca o pensamento de Freire, sobretudo, no que concerne que a liberdade e o reconhecimento se efetivam em
meio a uma luta. E, portando, um esforco, é uma conquista e ndo uma doacéo, efetivada via um relacionamento entre o opressor
e o oprimido, nas palavras de Hegel entre o senhor e o escravo. Nesta perspectiva vale conferir: Kojéve (2002, p. 532) na qual ele
expressa sobre a luta em fins do reconhecimento que: “Hegel especifica que o que importa nessa luta ndo é a vontade de matar,
mas expor-se ao perigo de morte sem a necessidade, sem ser forcado a isso como um animal”. E também esclarecedor a posicio
de Silva (2008, p. 85) quando afirma que: “Assim sendo, percebe-se que a elaboragdo do reconhecimento nao constitui tarefa fa-
cil(...) Cabe, contudo, esclarecer que reconhecer nao é perder a identidade, mas passa, sem duvida, pelo risco da vida ao se con-

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 12, n.° 24 - jul.-dez. 2020 125



Ensino de Filosofia e responsabilidade pelo mundo: aproximagaes (in) adequadas entre Paulo Freire e Hannah Arendt - Ricardo George de Aradjo Silva

missdo, luta e reconhecimento em que o segundo se vé no mundo mediatizado pelo primeiro,
via reconhecimento. Para Freire reside ai um dilema a ser superado uma vez que o oprimido por
vezes tem seu prisma de ser humano justamente na imagem distorcida de seu opressor. Assim,
os riscos de reproducao das relagdes de opressao sao eminentes. Desse modo, libertar-se im-
plica libertar-se em dupla dimensao, isto é, primeiro: alcancar a liberdade na relacdo com o
opressor e, em seguida, libertar-se do paradigma que guiava essa concepcao, para que se al-
cance uma autonomia e esta implique em transformacao, pelo contrério, sera reproducao.

Dito isto, temos que em Freire toda reflexdo é fruto de uma experiéncia. Experiéncia
sobre o mundo, com foco nas relacdes humanas e nas possibilidades de inovacao, criacao e
manifestacao. Freire é um pensador dos eventos. Para ele ndo tem sentido qualquer teoria que
se desloque da realidade, do mundo vivido. Se a relacao que se estabelece no mundo em
questao é uma relacdo pautada no bindmio opressor — oprimido, entdo a reflexao se enca-
minha nessa direcdo, nos esclarece ele:

A praxis, porém, é reflexdo e acdo dos homens sobre o mundo para transforméa-lo. Sem ela,
éimpossivel a superacao da contradicdo, opressor - oprimido. Desta forma, esta superacao
exige a insercdo critica dos oprimidos na realidade opressora, com que, objetivando-a,
simultaneamente atuam sobre ela. Por isto, insercdo critica e acdo ja sdo a mesma coisa. Por
isto também é que o mero reconhecimento de uma realidade que ndo leve a esta insercao
critica (agdo ja) ndo conduz a nenhuma transformacao da realidade objetiva, precisamente,
porque néo é reconhecimento verdadeiro. (FREIRE, 2005, p. 42-43).

Entendemos que o bindmio opressor — oprimido em Freire ndo é estanque e pode mo-
bilizar diferentes leituras em diferentes contextos na qual o fenémeno da politica seja central e
a liberdade desponte como fundamental. Desse modo, o bindbmio tem importancia heuristica
na obra de Freire e emerge como possibilidade analitica de primeira grandeza. Assim, pensar a
liberdade a partir do bindbmio opressor — oprimido nos possibilita 1&é desde as relacdes do micro
- poder no interior de uma sala de aula, as relacdes de confronto com o Estado, passando pelas
relagdes de trabalho e traspassando as relacdes de expurgo politico, tdo presentes em nossos
dias nos corpos de refugiados, indigenas, negros, Lgbts entre tantos outros.

Ensino que ndo visa o mundo, que nao se compromete com o mundo, que nao muda o
mundo, nao ama o mundo. Ensino para Freire s6 tem sentido de ser se considerar o mundo
como objeto de acdo, como /écus de vivéncia e como espaco da liberdade. O mundo é palco
das relacdes humanas. E a rigor a quintesséncia da liberdade. Nenhuma liberdade metafisica é
postulada pelo pensador em questao. A liberdade aqui se efetiva e se manifesta na acao, e ndo
qualquer acdo, mas uma acao sobre o mundo, no mundo, pelo mundo. Passa sim pela utopia,
mas como dito antes ndo como quimera, mas pelo contrario, como forma de realizar o que
ainda ndo foi realizado. A utopia ndo é aqui o consolo dos acomodados. Em Freire, a utopia é a
esperanca dos revolucionarios. E busca, é caminho, é construcao, é projeto, é a luta que se efe-
tiva frente aos horrores da vida e as situacoes de opressao. Como nos ilumina o educador

E certo que mulheres e homens podem mudar o mundo para melhor, para fazé-lo menos
injusto, mas a partir da realidade concreta a que “chegam”em sua geracdo. E ndo fundadas
ou fundados em devaneios, falsos sonhos sem raizes, puras ilusées. O que néao é, porém,

frontar com o outro”. Ou nas palavras de Lima Vaz (2014, p. 61) “.. a parabola insinua, remete a dialética da liberdade no reconhe-
cimento da razéo entre a identidade do ser (senhor) e a sua inexoravel passagem pelo outro como diferenca de si (escravo). (...)
Essa parabola é a correspondéncia, no entrecruzamento da Razao e da liberdade do espirito, da relagao entre metafisica (verdade)
e Etica (bem) que marca a tradi¢do mais cara da filosofia ocidental”. Por fim, mas também ilustrativo dessa importante passagem
sobre 0 “Senhor e o Escravo” temos a posicao de Roberto Wu (2007, p. 252) quando afirma: “ Trata-se, portanto, nessa busca pelo
reconhecimento, uma luta de vida ou morte, na medida em que o individuo s6 pode se tornar o que ele é de fato por meio da
conquista do reconhecimento de outro individuo”.
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possivel é sequer pensar em transformar o mundo sem sonho, sem utopia ou sem projeto.
As puras ilusdes sdo os sonhos falsos de quem, ndo importa que pleno ou plena e boas
intencodes, faz a proposta de quimeras que, por isso, mesmo, ndo podem realizar-se. A
transformacdo do mundo necessita tanto do sonho quanto a indispensavel autenticidade
deste depende da lealdade de quem sonha as condicdes historicas, materiais, aos niveis de
desenvolvimento tecnolégico, cientifico do contexto do sonhador. Os sonhos sao projetos
pelos quais se luta. Sua realizacdo ndo se verifica facilmente, sem obstéculos. Implica,
ao contrério, avancos, recuos, marchas as vezes demoradas. Implica luta. Na verdade, a
transformacdo do mundo a que o sonho aspira é um ato politico e seria ingenuidade nédo
reconhecer que os sonhos tém seus contrassonhos. (FREIRE, 2010, p. 293-294).

Se a transformacao do mundo é um ato politico, entdo ndo temos nem politica nem
ensino neutros, ressalva Freire (2010, p. 298).“A educacdo jamais pode ser neutra”. Assim, sendo
o ato de ensinar um tomar posicionamento, pode o ensino ser transformador ou reprodutor da
realidade. Desse modo, nossa eticidade no mundo, determina se diante da opressdo, esco-
Ihemos compactuar com esta ou contra ela se opor. Para tanto precisamos, tanto educadores
como cidadaos em geral nos encher de coragem, pois se temos que escolher um lado, e esse, é
o dos oprimidos, precisaremos de coragem para defendé-lo e, como disse Arendt: “A coragem
é indispensavel porque em politica, ndo a vida, mas sim o mundo estd em jogo” (ARENDT, 2001,
p. 203). Ndo cabe aqui nenhuma ideologia determinista, do tipo: “o mundo sempre foi assim,
injusticas sempre existiram, querer mudar isso é tolice..” Se temos responsabilidade pelo
mundo, o que implica compromisso também com as novas geragodes e se, sobretudo, somos
progressistas, “temos o dever de se opor a todo determinismo, de nao aceitar ou estimular ne-
nhuma postura fatalista” (FREIRE, 2010, p. 299).

Nesta pista, se temos um mundo precisamos e devemos nos comprometer com ele. Nao
por imposicdo fatalista ou determinismo histérico, mas por escolha que nossa eticidade no
mundo nos permite. Assim, “se progressista estimulo e possibilito, nas circunstancias mais dife-
rentes, a capacidade de intervencdo no mundo, jamais seu contrario, o cruzamento de bragos
em face dos desafios” (FREIRE, 2010, p. 300).

Desse modo, todo ensino e, sobretudo, o ensino de filosofia deve ser um compromisso
com o mundo a partir de uma reflexao que induza a acdo. Sem isso estaremos no terreno da
mera especulacdo e transmissao de informacdo sem formar para a cidadania. Por cidadania
entendemos o compromisso com a vida politica com a pertenca a uma comunidade e compro-
misso com esta, a partir de direitos e deveres. Assumindo as palavras de Aguiar (2006, p. 281-
282)“Cidadania enquanto direito a ter direitos, pois somos cidadaos livre e capazes de julgar”.

Hannah Arendt: a educacao como amor mundi

E preciso ter claro, que Hannah Arendt nio foi uma pensadora que tomou a educacio
como objeto de pesquisa. Ela, ndo se via como uma educadora stricto senso. Suas preocupagoes
orbitam em torno do fenédmeno da politica e a esse tema dedicou sua vida académica. Todavia,
textos como: A crise na educagdo [1957]° e reflex6es sobre Little Rock [1959) refletem o olhar da
pensadora sobre o tema da educacao. Esses textos podem ser tomados como escritos de cir-

6 The crisis in Education foi pela primeira vez publicado na Partisan Review, 25, 4 (1957), pp. 493-513. Também foi publicado em
alema em FragwiirdigeTraditionsbestdnde im Politischen Denken der Gegenwart, Frankfurt:Europdische Verlagsanstalt, 1957. Pos-
teriormente, o texto veio a ser reimpresso na coletanea Between Past and Future: Six Exercises in Political Thought, New York: Viking
Press, 1961, p. 173-196.

7 Este artigo foi publicado a primeira vez na Revista Dissent, 1(6), 45-56 de 1959 e posteriormente no livro organizado por Jerome
Konh “Responsibility and judgmente” [2003].
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cunstancia, todavia, ndo sao desconexos de sua visdo politica, sobretudo, no que concerne uma
reflexdo sobre responsabilidade com o mundo ou amor mundi. Assim, suas reflexdes nessa area,
nao estao dissociadas do todo de sua obra.

Ao tratar da relacdo entre politica e educacao e da ligagao destes para com o mundo,
Arendt assume um olhar reflexivo que visa compreender os eventos de sua época. A pensadora
nos conclama a um modo de entender a filosofia e suas dimensdes inclusive a do ensino, como
pratica de cada época, isto &, de cada presente que desafia nosso entendimento. Assim, olhar
para o presente, ainda que iluminado pelo passado, tendo a permanéncia do mundo como
fundante para o existir em comunidade.

Aqui, ao assumirmos tal empreitada, pensamos estar trilhando os passos de Arendt
de forma coerente, pois consideramos que esta foi uma preocupacao sua no decorrer de seu
desenvolvimento tedrico. Nossa pretensao ao enfrentar tal questdao se firma no espirito
arendtiano de busca e ndao de férmulas prontas como fez a tradicdo, por isso nosso em-
penho, no intuito de responsabilizar-se pelo mundo via educacao, assume a metafora da
trilha e ndo do trilho.

O trilho é composto de caminhos definidos, de fim ultimo estabelecido. Situagdo seme-
Ihante a da tradicao metafisica, que busca o fundamento ultimo de todas as coisas. Ao con-
trario do trilho, engessado e repleto de definicdes prévias, optamos pela trilha que propde
como seguranca, a busca. Assim, nossa compreensdo reside no fato de que se a responsabili-
dade pelo mundo for uma trilha, temos como Unica coisa definida nossa existéncia, via pere-
nidade da natalidade, que traz consigo a marca potencial da politica. “Além disto, como a acao
é a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade pode constituir a cate-
goria central do pensamento politico, em contraposicao ao pensamento metafisico’, assevera
Arendt (ARENDT, 2019, p. 11).

Desse modo, educacdo em Arendt representa um comprometer-se com o mundo. Esse
compromisso se efetiva via reflexao e a acdo sobre o mundo, buscando dar a ele uma perma-
néncia, na medida em que ele nos abriga e nos acolhe enquanto realidade natural e nos in-
terpoe sentido, enquanto artificio produzido. De modo que protegé-lo em sua mundanidade
torna-se nossa tarefa politica fundamental. Desta feita, trilhar o significado da responsabilidade
pelo mundo nao significa saber onde se vai chegar, mas buscar construir espacos de atuacao,
em nome da permanéncia daquilo que se encontra historicamente ameacado, ja que para
Arendt o conceito de mundo emerge nao a partir do classico recuo contemplativo do filésofo
em relacdo ao cotidiano dos assuntos humanos, mas sim a partir da concretude dos aconteci-
mentos politicos e dos “incidentes da experiéncia viva” (ARENDT, 2001, p. 44).

O mundo em Arendt é o espaco artificial entre o homem e a natureza, bem como ambito
intermediario de relacionamento e distincao instaurado entre os homens por meio de suas in-
teracdes e interesses comuns. O mundo é tudo aquilo que, aparecendo a todos e sendo comum
aos homens, deve a sua existéncia ao arranjo total dos cuidados humanos ou das diferentes
atividades empreendidas pelo homem. O mundo serve de assunto entre os homens e de abrigo
estavel ndo-natural instaurador de fronteiras que protegem e distinguem a presenca humana
do movimento circular e homogéneo da natureza, responsavel pelo ciclo de vida e morte das
geragoes. (NETO, 2009, p. 19)

Assim, ao nos depararmos com a afirmacao de Arendt sobre a feicao politica desse en-
frentamento enquanto responsabilidade pelo mundo, entendemos, e ousamos afirmar, que ao
lado desta emerge o papel da educacao. A educacao, ainda que pré-politica, em vista de sua
condicéo relacional de desiguais, guarda em si forte dialogo com a politica (SILVA, 2012, p. 393).
Sobretudo, se considerarmos a lucida interpretacao de Duarte (2013, p. 39) que ressalva que o
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modo de pensar de Arendt mobiliza pares conceituais, ndo como conceitos estanques, mas, ao
contrario, sdo tomados na perspectiva da fina arte de distinguir e relacionar conceitos.

Assim sendo, esse didlogo entre politica e educacao, toma o mundo como palco dos
negadcios humanos e /6cus de sua teia de relagdes, nele as futuras geracdes ganham sentido de
permanéncia. Assim, o ato de ensinar vai além se Jodozinho sabe ou ndo sabe |, assevera
Arendt (2001, p. 227).

Uma vez que a politica e a educacao tém em seu exercicio a condicdo privilegiada de
assumir esse amor-mundi, que significa responsabilidade pelo mundo, também afirma junto a
estas futuras geragoes: este é o nosso mundo. (cf. ARENDT, 2001, p. 239). Nesta perspectiva, a
competéncia educacional ndo se restringe ao ensino como técnicas de aprendizagem, mas en-
contra-se gestada de sentido politico na medida em que pais e educadores passam a ter uma
funcdo muito maior junto as criancas e junto ao espaco de permanéncia destas. Assim, “eles
assumem na educacdo a responsabilidade, ao mesmo tempo, pela vida e desenvolvimento da
crianca e pela continuidade do mundo.” (ARENDT, 2001, p. 235).

Nesta pista, do mundo a ser protegido e do novo que o adentra - a crianga -, estamos
inseridos em uma “fenomenologia de fronteira’, isto &, uma constante tensdo daquilo que se
apresenta. Esta tensdao emerge entre duas realidades que, paradoxalmente, necessitam uma da
outra e, a0 mesmo tempo, carecem de protecao mutua. Assim sendo, a educacdo cumpre um
papel inicial de guarida de um novo ser - a crianca. Esta ndo pode ser atingida por nada de ne-
gativo ou destrutivo do mundo, todavia, esse mundo que emerge como Iécus da permanéncia,
também precisa de protecao diante do assédio do novo que se irrompe a cada geragéo. (Cf.
ARENDT, 2001, p. 235)

Quando destacamos a novidade que a crianga representa, significa dizer consoante
Arendt que “a crianca sé é nova em relacdo a um mundo que existia antes dela” (ARENDT, 2001,
p. 285). Isto implica diretamente uma condicdo politica velada sob o aspecto da permanéncia.
Haja vista que para esse novo [a crianga] encontrar o ja existente [0 mundo] implica em uma
relacdo de protecao e permanéncia.

Desse modo, o mundo, carece de durabilidade institucional e natural que precisa ser
constantemente garantida para que esse encontro possa se efetivar pelo menos em trés
formas fundamentalmente necessdrias, a saber: i) na natalidade, que vem a tona como es-
séncia da educacdo (ARENDT, 2001, p. 223), ii) na acdo e no discurso, que emergem como sig-
nificado da liberdade, condicdo privilegiada da politica e da garantia dos negécios humanos,
e, por fim, iii) na politica enquanto ocupacédo do espaco publico capaz de fundar memoria e
buscar direitos que protejam o mundo também em sua dimensao natural® Tal constatacao da
necessidade de protecdo do mundo nos conduz a reflexdao em torno da maneira de como es-
tamos nos relacionando com os recursos naturais e com as garantias de se movimentar livre-
mente nos assuntos humanos.

Sendo Arendt uma pensadora do Evento, isto é, uma intelectual disposta a compreender
0 seu presente, tem nisso uma pedra de toque com Freire. Ambos os pensadores entenderam
que pensar e agir sob as condi¢des dadas de sua existéncia presente era algo de primeira ordem.
Nesse sentido, em ambos os casos, A educacao é vista como uma forma de estar no mundo
hoje de transforma-lo no presente, em vista da constituicdo de uma comunidade permanente
para 0s novos que se irdo chegar e chegam a todo instante.

8 Em nosso tempo, nenhuma forma de ensino, pode deixar de lado a questdo ecolégica. O mundo das relagdes - o estar entre de
Arendt — deve ser preservado com suas instituicdes e negécios humanos. Na mesma medida, o mundo natural.
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Assim, tendo a amor - mundi como perspectiva, Arendt toma a categoria da responsabi-
lidade como central. Novamente temos outra intersecdo que pode ser ligada com o pensa-
mento de Freire. Em ambos intelectuais nao é o método o cerne da questao. Embora em Freire,
o método seja de uma relevancia impar, sua teoria nao fica nele®, como antes falado visa a
transformacdo do mundo, pois o Ensino implica em dignidade humana para além da alfabeti-
zacdo, ndo contra ela, mas além dela. Educacao em Arendt tem essa dimensao de responsabi-
lidade para além do aprender a ler, pois é preciso ler o mundo, isto é, compreendé-lo.

Ao nosso entendimento, temos na liberdade o maior ponto de aproximacéo entre Freire e
Arendt. Respeitado as especificidades, ambas compreensdes se encontram no entendimento de
uma liberdade que tem a ver com o pleno exercicio de fala, de participagdo de apari¢ao no interior
de uma comunidade. Em ambos pensadores as singularidades devem emergir no seio do espaco
publico. Nessa perspectiva, tudo que possa obstar essa liberdade deve ser combatido.

Por isso, as violéncias e os autoritarismo nao encontram ressonancia nem nos processos
de ensino ou da educacdo, como também ndo encontram guarida nos espacos de deliberacdo
do pleno uso fruto da politica. Tanto Freire como Arendt visam uma educacao republicana, na
qual o interesse e a felicidade publica assumem a centralidade. Sobre isso, nos esclarece Brayner
(2008, p. 38) uma educacao republicana é aquela capaz de garantir a visibilidade no espaco
publico tendo em vista a maior integracdo a comunidade e evitando a exclusao.

Freire, por sua vez, defende a liberdade como bem maior. Uma liberdade que se efetiva
na existéncia plural dos seres humanos, garantindo a todos, sua dignidade, independente-
mente de cor, sexo, classe social ou etnia. Nos ajuda nessa aproximacao as palavras de
Albuquerque (2010, p. 147) “A luta pela educagao publica popular e democratica configura-se,
assim, como categoria histérica fundamental” uma educacao que faz do outro um sujeito que-
rido, respeitado, amado. Em ultima instancia que toma o outro como legitimo outro, como ci-
daddo que tem direito a ter direitos.

Consideracgoées finais

Exposto isto, temos que em Arendt e Freire [A educac¢ado] o ensino sempre é compro-
misso com o mundo, com a justica e com a felicidade publica. Nao intenciona seus pensamentos
serem reduzido a alfabetizacdo, mas passando por essa importante etapa, visa a vida politica, a
ocupacao do espaco publico.

Neste sentido, educar para o bem, para o justo e, para o belo, visando o melhor para a
comunidade parece-nos uma pedra de toque com o que pensou Freire e o que Arendt compre-
endeu, ao sugerir responsabilidade com o mundo. Nesta direcao, Arendt indica que a educacao
se liga a um amor mundi (ARENDT, 2001, p. 247) enquanto cuidado e preservacao deste. Claro
que estamos cénscios dos limites destas aproximacodes, a fazemos apenas no intuito de escla-
recer que o pensador da educacao brasileira estava atento tanto a tradicdo do pensamento fi-
losofico como ao que Arendt tinha proposto e ele absorveu e se aproximou sem deixar de
manter sua perspectiva propria. Assim, Arendt e Freire se revelam agudos, atuais e necessarios
pensadores do mundo hodierno, por entenderem que ensinar nos conduz a enfrentamentos
marcados pelo proceder ético, pedagdgico e politico diante do mundo.

° A experiéncia de alfabetizacao em Angicos-RN, realizado por Freire, revela isso. Ao alfabetizar os camponeses e coloca-los em
contado com as letras foi um importantissimo passo. Todavia, nao significava apenas isto. Ao apresentar a palavra tijolo e estabe-
lecer seu significado semantico, linguistico e gramatical, também se indagou: o tijolo serve para construir casas? Entdo, por que
muitos ndo tém onde morar? Esta pergunta vai além de decodificar fonemas, ela se insere na leitura de mundo, no despertar de
uma consciéncia critica, capaz se entender a prépria realidade e lutar por esta.
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Nesta pista, Freire nos adverte para a dificil e estimulante resisténcia dos movimentos
sociais. Estes movimentos sdo para o pensador tanto experiéncias éticas como pedagdgicas
(FREIRE, 2010, p. 301). Nossa histdria, esta repleta destes movimentos de resisténcia; a rebeldia
dos quilombos, as lutas das ligas camponesas, 0 movimento dos sem-terra, entre outros, nos
lembra Paulo Freire.

Hoje podemos ainda acrescentar que essa luta se amplifica na resisténcia dos sem teto,
da juventude pobre e negra das periferias, dos Lgbts das mulheres feministas que se opdem ao
machismo e a misoginia. Em todas essas expressdes de resisténcia, nos inspira Freire; impera
uma necessidade de luta.

Ao tratar de cada resisténcia como ato politico e pedagdgico, o pensador pde em relevo
que cada uma dessas lutas “No fundo, jamais se entregariam a falsidade ideolégica da frase: “a
realidade é assim mesmo, ndo adianta lutar, ao contrario, apostaram na intervencao do mundo”
(FREIRE, 2010, p. 301).

Posto isso, entendemos ter apresentado, ainda que de maneira sumaria, a perspectiva
de Hannah Arendt e Paulo Freire como pensadores que ao focar na educacao e no ensino foram
para além do letramento, e entenderam estes, como comprometimento e responsabilidade
com o mundo, perspectiva que, ao nosso entender, deve ser a de todo ensino de filosofia, isto
é, de cuidado e responsabilidade pelo mundo.
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