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RESUMO

Provocado pelas criticas de Anselm Jappe e Eduardo Subiratis ao surrealismo, nas quais esses
autores sugerem uma identificacdo desse movimento de vanguarda ao processo de moderni-
zacao burguesa, o artigo se propde a mostrar que a critica social do presente e a critica historica
do passado sdo insepardveis em André Breton e seus camaradas surrealistas. Para isso, apre-
senta e explica os conceitos que se tecem na concepcao surrealista, tais como desejo, imagi-
nacgdo e criacdo historica.

Palavras-chave: Surrealismo. André Breton. Desejo. Imaginacao. Criacao histérica.

ABSTRACT

Provoked by Anselm Jappe and Eduardo Subiratis’criticism of Surrealism, in which these authors
suggest an identification of this vanguard movement with the process of bourgeois
modernization, the article proposes to show that the social critique of the present and the
historical critique of the past are inseparable in André Breton and his Surrealist comrades. To
this end, it presents and explains the concepts that are woven into the Surrealist conception,
such as desire, imagination, and historical creation.
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A Mirtes Amorim,
que nos ensinou sobre a imaginacao e a
criacdo historica.

Le présent est le seul temps qui est véritablement a
nous, et dont nous devons user selon Dieu.
Pascal, Lettres a Mlle. de Roannez, VI

Este artigo busca pensar o problema apresentado por alguns autores que ligam a subje-
tividade construida pelas vanguardas — neste caso, especificamente o surrealismo — a “subjeti-
vidade estruturada pelo valor” (JAPPE, 1999, p. 196) ou que véem, em sua “dialética civilizatéria”,
atravessar um “principio de dominacao civilizatéria” (SUBIRATIS, 2001, p. 32).! Nesses julga-
mentos, Nos quais se apresenta uma concepcao extremamente unilateral da ultrapassagem
histérica dos modos de vida pré-modernos, toma-se a feicdo modernista da experiéncia surre-
alista numa identificacdo — involuntaria para um, voluntaria para outro - com o processo de
modernizac¢do burguesa.

A interpretacdo em favor da qual este artigo procura argumentar é a de que, ao assumir
positivamente o elemento destrutivo da modernidade em face das tradicées pré-modernas,
André Breton (1896-1966) e os surrealistas assentam nele as possibilidades de criacao histérica.
Assim, perder-se-ia naquelas andlises criticas a compreensdo de que no surrealismo se encon-
tram experiéncias e formulagées de uma outra modernidade, cujo ponto em comum com a
sociedade moderna efetiva é o elemento destrutivo que ela porta com relagao tanto a tradicao
quanto a propria modernidade burguesa e do que nela ha também de “passado”

Apoiado numa positiva representacao desse destrutivo da modernidade burguesa e ja
situado nessa mesma experiéncia social, Breton e, com ele, os surrealistas posicionam-se contra
a forma social da modernidade estabelecida e, nessa contraposicdo, constituem perspectivas
préprias do moderno. Essas perspectivas nao se apresentam como solidarias a modernizacgao,
no sentido burgués, das relagdes sociais (a universalizacdo da forma-valor e dos modos de com-
portamento e formas de consciéncia que lhe correspondem). Bem distintamente, eles compre-
endem o moderno - e isso constitui sua especifica postura modernista — como liberacdo dos
constrangimentos dados nos modos de vida pré-modernos, constrangimentos que, sob outras
condicdes e em novas formas histéricas, se reapresentam na modernidade burguesa.

Desse modo, 0 modernismo dos surrealistas contém, nessa posicao critica do presente,
e como necessaria contraface daquilo que é positivamente assumido nesse moderno, um es-
sencial antimodernismo, expresso principalmente na recusa da forma de racionalidade que,
imanente as atuais relagcdes sociais, organiza a experiéncia social moderna. Sao recusas de uma
forma de racionalidade abstrata e exterior, contraposta as experiéncias dos individuos, mas que
as organiza e as constrange, e que se materializa numa organizacdo reificada da vida cotidiana.
A contraposicdo do desejo e da imaginacao a essa forma de racionalidade expressa uma conti-
nuidade da critica do dominio da abstracao que é essencial a racionalidade da sociedade mo-

' Subiratis toma como solidaria de suas posi¢des a critica do surrealismo pelos situacionistas, investindo-a unilateralmente de um
carater que ela ndo tem, a saber, a identificacdo imediata entre a destruicdo da tradicao, dos costumes e da linguagem cotidiana,
a critica do conceito de realidade etc., pelo surrealismo, e a nossa atual experiéncia de estetizacdo dos meios de comunicacdo de
massa e do consumo mercantil.
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derna: o “reino da logica’, o “racionalismo absoluto”, sequndo os termos de Breton no Manifesto
do surrealismo (1924).2

| Tzara, Breton e a emergéncia da singularidade subjetiva

O elemento fundamental da representacao bretoniana da experiéncia moderna se re-
fere ndo apenas ao que nela ha de exaustao, de esgotamento da transmissao cultural, mas
também ao que nela se explicita da impossibilidade de, em qualquer outra situacao, ocorrer
com verdade semelhante transmissdo. Breton apresenta uma assuncao do moderno como ex-
periéncia de ruptura com a tradicao, posicao que é inseparavel da critica de toda e qualquer
transmissao, tradicao, continuidade e mesmo da prépria experiéncia histérica como instancia
de validacdo de valores, comportamentos, linguagens.

E essa mesma posicado critica quanto a transmissao cultural que se manifesta com re-
lacdo ao presente. A ruptura com a tradicao é concebida positivamente porque a rendncia a
heranca cultural permite o aparecer, o manifestar-se de uma singularidade subjetiva que é
também o fundamento do distanciamento e da critica da presente sociedade. E essa singulari-
dade subjetiva que, ao recusar uma determinada tradicao e questionar a validade de qualquer
outro processo de transmissao cultural, se afirma como base da critica da prépria experiéncia
social moderna. Assim, a afirmacao do moderno, por parte de Breton e dos surrealistas, se se
coloca também em nome da ruptura com a tradicao e os valores do passado, coloca-se primei-
ramente em nome de uma singularidade subjetiva que, negada pela tradicao e, em geral, pelos
termos de qualquer transmissdo cultural, se sente negada nas - e se pde a negar as - formas
dominantes do mundo moderno.

A ruptura ndo apenas com a valorizacao de uma determinada tradicdo, mas com a pré-
pria experiéncia da transmissao cultural que toda tradicao implica, se afirma ja nos futuristas
italianos: “Compreendemos... nossa bela e mendaz inteligéncia nos afirma que somos o resumo
e o prolongamento de nossos ancestrais. — Talvez!... Que sejal... Mas o que importa? Nao que-
remos entender! Ai de quem nos repetir estas infames palavras!..." (MARINETTI, 1980, p. 36). Em
1918, num manifesto que teria influéncia fundamental sobre Breton (1969), Tristan Tzara faz eco
a essa divisa, ao propor a“abolicdo da memaria”. Mas, diferentemente de Marinetti, Tzara mani-
festa um distanciamento da recorrente categoria da “novidade”. Afastando-se criticamente
deste conceito, Tzara (1982, p. 137 ss) afirma que esse tipo de novidade apenas reinsere o seu
oposto: o velho; ela “se assemelha a vida como a ultima aparicao de uma prostituta prova o es-
sencial de Deus”. O desejo da“novidade’, prova de um “ndao-me-importismo ingénuo’, segundo
Tzara, ja estaria ele mesmo “envelhecido”.

Ao invés de recorrer, em sua reflexdao, as modernas condicdes de existéncia, caracteri-
zadas pelas ciéncias e pelas maquinas, como o faz Marinetti, que encontra nelas as novas con-
dicdes da arte e da literatura, Tzara se remete fundamentalmente a singularidade subjetiva, que
fala sempre de si g, reivindicando a soliddo, coloca-se em posicdo de afastamento e descon-
fianca das relagdes genéricas, sociais — enfim, da “comunidade”. Por isso, essa mesma singulari-
dade subjetiva se opde esteticamente a qualquer possibilidade de objetividade e validade uni-
versal da obra de arte.? Filosoficamente, contrapde-se a qualquer pretensao de sistema, de

2 Para uma explicacdo um pouco mais ampla e concreta da critica social de Breton, cf. Aquino (2019).

3 “Uma obra de arte jamais é bela, por decreto, objetivamente, para todos. A critica é, portanto, inutil, ndo existe senao subjetiva-
mente, para cada um, e sem o menor carater de generalidade”. E: “A arte é coisa privada, o artista a faz para si”. (TZARA, 1982,
p. 139; 143).
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ordem ou principio unificador na ordem do saber.* Num gesto de ruptura radical com a tra-
dicdo, incluidas as proprias arte e estética modernas, Tzara manifesta com igual intensidade
uma negacao de quaisquer universalidades e objetividades conceitual ou estética que pode-
riam caracterizar as no¢ées modernas ou antigas de conhecimento, de representacao artistica
etc. Seus juizos acerca do carater singular, subjetivo da criacao e da fruicao expressam um ponto
de vista que nao apenas se distancia da tradicao, mas insiste também na incomunicabilidade
absoluta no plano do gosto e do conhecimento.

Nessa posicdo, ha tanto uma critica explicita das exteriorizacdes sociais que, sob a “16-
gica’, a “ordem’, o “sistema” negam a subjetividade, a singularidade, quanto uma denuncia da
falsidade da universalidade e da comunicabilidade sob a forma-arte. Longe de uma negacao
ingénua e irrefletida, como aparece a primeira vista, o que é particularmente reforcado pelo seu
estilo, os manifestos dadaistas de Tzara propdem uma reflexao sobre o antagonismo existente
entre a intencao intrinseca as obras de arte tradicionais a comunicabilidade e a universalidade,
por um lado, e, por outro, a experiéncia social que nega toda comunicacdo e universalidade.®

Os primeiros manifestos dadaistas datam de 1916, contemporaneos das primeiras expe-
riéncias de escrita — que estdo na fundacao do modernismo ocidental - que renovam a lin-
guagem poética, precisamente na forma da expressao do nao-comunicavel. A afirmagao posi-
tiva, por esses manifestos, da incomunicabilidade da interioridade subjetiva, que aparece em
sua recusa de qualquer instancia universal, constitui fundamentalmente uma posicdo critica da
banalizacdo da linguagem - artistica, cientifica, cotidiana — nos marcos das relagdes mercantis,
denuncia que nao é feita através de qualquer ideia de “perda” ou “decadéncia”; e oferecem,
assim, um sentido critico as novas experiéncias da escrita, ainda que mantenham uma dife-
renca com relagdo a elas, ao colocarem em questao a prépria nocao de obra. O que ganha im-
portancia neste gesto é a tematizacao, que se tornard permanente nas experiéncias de van-
guarda na Europa, do problema da prépria linguagem.

Ao fazer a denuncia da falsa comunicacao artistica, em sua forma tradicional, e a afir-
macao positiva da singularidade nao-comunicativa, Tzara assume uma radical recusa se solida-
rizar com qualquer ideia do moderno, evitando, assim, alguma forma de afirmacéo das objeti-
vacdes sociais que, modernamente, tanto quanto tradicionalmente, implicam uma negacao da
singularidade.

As posicdes de Breton sao diretamente - seja lhes dando continuidade, seja confron-
tando-lhes - matizadas por essas posicoes de Tzara acerca da centralidade da singularidade
subjetiva. Diferentemente deste, que se nega a uma qualquer representacao do “moderno’, em
nome da afirmacao da singularidade e da subjetividade, Breton se propde a pensar a poesia nos
termos de suas condi¢ées modernas, como o faz Marinetti, embora apresentando um traco
distinto quanto a concepcdo da ruptura que a modernidade opera.

Mas é este traco que dificilmente pode se distanciar da afirmacdo radical da singulari-
dade feita por Tzara. Frente aos manifestos de Marinetti, Breton coloca em questdo ndo apenas
uma determinada tradi¢cao, mas também a legitimidade de toda e qualquer tradicao, toda e
qualquer transmissao cultural, em nome do processo de singularizacao que, aos seus olhos e
aos de Tzara, a superacao da tradicdao promete. Enquanto Marinetti (1980b, p. 81) sustenta —
com o objetivo de superacao de “toda psicologia” — a destruicao do “eu’, Tzara e Breton, ao fa-

4 “A ciéncia me repugna desde que ela se torne sistema-especulativo, perde seu critério de utilidade - de qualquer forma inutil —, pelo
menos individual. Eu odeio a objetividade gordurosa e a harmonia, esta ciéncia que encontra tudo em ordem. [...] Eu sou contra os
sistemas, o mais aceitavel dos sistemas é aquele que tem por principio néo ter principio nenhum”. (TZARA, 1982, p. 142-143).

5> Por“obras de arte tradicionais’, entenda-se aqui particularmente a arte realista do século XIX e a“literatura psicolégica” da passa-
gem do século XIX ao século XX.
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zerem a critica da literatura psicolégica e da concepcao unitaria do sujeito, insistem no pro-
cesso de singularizacdo que resultaria da crise da tradicdo e na contraposicdo entre a
singularidade subjetiva e 0 mundo social, a0 mesmo tempo em que se distanciam da represen-
tacao positiva, pelo futurismo, da massa, da multidao.

Il Breton e a ideia do moderno

Em Breton, o reconhecimento da experiéncia moderna como aquela em que, dada a
emergéncia da referida singularidade solitaria, a heranca cultural se torna tanto incobmoda
guanto impossivel, significa que é a prépria tradicao, a prépria transmissao cultural que agora,
a partir da prépria experiéncia moderna, se torna passivel de critica. A partir da experiéncia
moderna de recusa, em nome de um pretendido processo de singularizacao, de toda forma de
recebimento da producao cultural e da efetividade histérica do passado, torna-se possivel, para
Breton, o rompimento com a representacao de que semelhante recebimento, sob a forma de
transmissao e heranca cultural, possa ser legitima. E neste sentido que sua assuncdo do “mo-
derno” é inseparavel da renuncia a experiéncia histoérica.

A esperada afirmacdo da singularidade, com base na ruptura com a tradicao, se apre-
senta como uma ratio cognoscendi dos limites da experiéncia e do conhecimento histéricos e,
deste modo, a prépria experiéncia historica, ao ser recusada, é concebida como essencialmente
limitada do ponto de vista do aprendizado que ela pode oferecer para o presente. Trata-se da
formulacdo de uma “ideia moderna da vida” que remete diretamente a critica da prépria his-
toria como lugar de experiéncia. A afirmacao da singularidade subjetiva — que é o seu ponto de
partida para a critica da tradicao e que é concebida como resultado da “destruicao” desses pro-
cessos histéricos de transmissdo cultural - conduz certamente a uma afirmacao do “moderno’,
mas como “ideia” do moderno e nao como experiéncia social efetiva. Se a experiéncia moderna
efetiva é recusada, o processo destrutivo que ela supde - destruicdao da antiga linguagem, dos
antigos modos de expressao — nao deixa de ser positivamente apanhado, mantido nesta ideia
do moderno.

O que a experiéncia moderna possibilita compreender é antes uma verdade que,
mesmo negativamente experimentada, é assumida como ponto de partida potencialmente
emancipatoério. Isto se da na afirmacdo da singularidade em face dos constrangimentos exte-
riores dados tanto pela tradicao, quanto pela experiéncia social presente. Quando retoma, nas
Entretiens, a sua representacao do moderno nos anos iniciais da experiéncia surrealista, ele o
define ressaltando o elemento emancipatério, em vista dos constrangimentos, que tal repre-
sentacdo entao lhe evocava: o moderno seria “a liberacao total dos modos de pensamento e
de expressao pré-estabelecidos, em vista da promoc¢ao necessaria dos modos de sentir e de
dizer que sejam especificamente novos e cuja busca implica, por definicdo, o maximo de aven-
tura” (BRETON, 1969, p. 42).

Referindo-se especificamente ao primeiro pds-guerra europeu, Breton (1988a, p. 197)
reconhece na experiéncia moderna um duplo aspecto:“a inutilidade de escrever a histéria’, pois
“toda reconstituicao é impossivel’, e a conclusdao de que “nenhuma verdade merece perma-
necer exemplar”. Ainda que referida a experiéncia negativa da guerra, marco de toda uma nova
reflexdo sobre a especificidade do moderno, essas afirmacdes de Breton indicam a pretensao
de um alcance mais amplo. Para ele, a referéncia a guerra nao deve, quanto a critica do valor da
experiéncia histérica, nem mesmo ser tomada como central, pois nao esta dada a possibilidade
de se recolherem os “ensinamentos” (“enseignements”, que ele mesmo grafa com aspas) da
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guerra, devendo essa tarefa ser abandonada. Por isso mesmo, ndo poderia ser ela a oferecer
esse “ensinamento” sobre a experiéncia histérica e cultural. Em 1934, Benjamin (1993, p. 114-
115) notara que “os combatentes tinham voltado silenciosos do campo de Batalha. Mais pobres
em experiéncias comunicaveis, e nao mais ricos”. E essaimpossibilidade essencial de construcao
de experiéncia comum, de uma continuidade qualquer de experiéncia com base na guerra -
expressando também o carater emblematico da primeira guerra quanto a ruptura com a expe-
riéncia passada — que Breton expressa. A experiéncia negativa da guerra, da qual decorre a im-
possibilidade de que ela ofereca ensinamentos, é muito mais uma ocasido em que ganha luz
essa impossibilidade de — e, melhor, esta rentincia consciente a — um aprendizado histérico, nao
primeiramente nos termos de um conhecimento historiografico, mas antes de tudo no que diz
respeito aos “ensinamentos” e seu valor para a experiéncia presente.

Nao ha davida de que, quanto as motivacdes de ordem subjetiva, coube - no entender
de Breton — um papel fundamental a experiéncia da guerra numa assuncao consciente da rup-
tura com a histéria e a transmissao culturais. “Para nao experimentar do desprazer, fomos con-
duzidos”, diz Breton (1988a, p. 216), num texto escrito no ano do armisticio, “a dar pouca impor-
tancia a todas as coisas. E pedimos a nossos poetas, a nossos filésofos o0 mesmo sacrificio”. Essa
conduta, nomeada por ele de “assalto ao razoavel” (I'assaut du raisonnable), expressa uma busca
consciente, naquele momento histérico, por assumir a destruicao da tradicdo, a desvalorizacao
da experiéncia histérica e cultural, através de uma relativizacao de tudo o que antes fora esta-
belecido. Mais do que um juizo sobre as consequéncias da primeira guerra, essa posicao ex-
pressa a renuincia a experiéncia historica, cultural, literadria do passado como lugar de verdade,
como fundamento para a experiéncia atual ou mesmo, em seu aspecto mais amplo, como ins-
tancia explicativa da experiéncia humana.“Nao nos é deixada a possibilidade de nenhuma cer-
teza, [...] todas as interpretacdes sao validas, dizem 1921 Breton (1988b, p. 416). Precisamente
por isso, a ideia do “moderno” representa uma emancipacdo do peso da histéria, enquanto tra-
dicao, ensinamento e, no limite, enquanto instancia doadora de sentido, de explicitacao da
verdade do humano, de valida¢ao de normas comportamentais e de modos de expressao.

A afirmacéao da inutilidade do conhecimento histérico manifesta uma negacao da pro-
pria experiéncia histérica, tendo em vista a suspensao do moderno por ele ideado de um qual-
quer curso continuo dos fatos. Pode-se pensar essa postura como a do ‘esquecimento ativo,
sugerido por Nietzsche. J& na critica futurista da “sabedoria” se expressam uma renuncia a en-
carar o tempo presente com base no que foi produzido no passado e uma insisténcia em tomar
o especifico e o diferente da experiéncia presente com relacdo a outras experiéncias historicas,
renuncia e insisténcia que também podem ser pensadas nos termos nietzschianos da“oposicao
entre a sabedoria e a vida" Antecipando-se a Marinetti, o filésofo alemao também pensa que
devamos “nos alegrar uma vez de todo coracdo com a nossa ignorancia’, reconhecendo “com
prazer aos homens supra-histéricos que eles possuem mais sabedoria do que nés, desde que
estejamos certos de possuir mais vida do que eles: pois s6 assim nossa ignorancia tera de qual-
quer modo mais futuro do que a sua sabedoria” (NIETZSCHE, 2003, p. 16). Com Nietzsche, Breton
afirma o “esquecimento” e a “inutilidade” do conhecimento histérico como condigdes para um
posicionamento diante do presente. Nas palavras do fundador do surrealismo, é o caso de “se
colocar logo de saida fora do conhecido e do esperado” (1988c, p. 434).

Precisamente por isso, a representacao bretoniana do moderno implica também um dis-
tanciamento do presente. A sua posicao subjetiva de auto-exilio do tempo presente, que é uma
posicao de extemporaneidade do moderno, nao deixa de ser uma parte integrante da prépria
ideia do moderno tal como o representa Breton (e, portanto, do esquecimento que ele requer).
Ao buscar na experiéncia moderna este além que escapa a sua efetividade constituida, bus-
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cando pensa-la como contendo possibilidades que vao além do simplesmente dado (ou her-
dado), ele afirma uma negacao do “tempo’, como negacao de determinados modos de exigén-
cias do presente.“Eu ndo me coloco unicamente no tempo’, diz Breton (1988a, p. 238), fazendo
€CO — NUMa recusa a “acdo” — a divisa de Tzara (1982, p. 143) segundo a qual “frente a eternidade
toda acao é va"s Breton recusa o tempo antes de tudo como uma recusa a se limitar a sua propria
época, a ter com ela uma relacao apenas positivadora e, em ultima analise, uma relacao de iden-
tificacdo. O reconhecimento e mesmo a reivindicacao da perda de qualquer referéncia ou sen-
tido herdado, pelo qual os individuos possam se nortear, se articulam, como em Nietzsche, com
a necessidade do desvio com relagao ao proprio presente, com base numa recusa do tempo que,
embora dirigida principalmente ao presente, também diz respeito ao passado.

Numa convergéncia com a afirmacao da singularidade subjetiva por Tzara, esta extem-
poraneidade tem como fundamento precisamente o “espirito”, o subjetivo. Ao extrair a ideia do
moderno de um curso qualquer da experiéncia histérica, Breton busca fazé-la conter aquela
reserva subjetiva que escapa ao efetivo, seja na efetividade da tradicdo, seja na efetividade de
seu proprio tempo. Essas possibilidades subjetivas podem permanecer obstaculizadas caso o
moderno, por ele ideado, seja tomado como positivagao de uma experiéncia histérica reconhe-
cida como “util” e veramente “reconstituida”

Se a ideia do moderno significa, em sua ruptura com os valores tomados como abso-
lutos no passado, uma experiéncia de liberacdo da histoéria e da tradicao, é a assuncao dessa
mesma liberacdo — enquanto possibilidade de um processo de singularizacdo — que exige a
suspensdo da historia, da utilidade de seu conhecimento e até mesmo de sua reconstituicao
como forma de saber. Para Breton, conforme nos diz Gérard Legrand (1997, p. 53), “a histéria é
inseparavel da maneira que é contada”. Sua renuincia aos valores herdados do passado tem uma
relacdo com a suspeita tanto da histéria, como experiéncia, quanto do conhecimento histérico,
como forma de saber, como narrativa.

lll Desejo e imaginacao histdrica

A reivindicacao da singularidade subjetiva por Breton é insepardvel da ruptura da con-
cepcao unitdria do sujeito e tem, justamente na critica da representacao do sujeito centrado na
consciéncia, um componente fundamental do distanciamento tanto da experiéncia histérica
do passado quanto da do presente. Uma anotacdo num carnet do ano de 1924, contemporaneo
ja de sua leitura de Freud e da elaborac¢ao do primeiro manifesto surrealista, indica uma descon-
fianca de qualquer representacao do passado e do presente: “A vida anterior?”, pergunta-se ele,
lembrando ai o titulo de um importante poema de Les fleurs du mal. “O que me da conta do
passado e mesmo da vida é apenas a memodria. [...] E se a memoria for apenas um produto da
imaginacao?” (BRETON, 1988d, p. 455-456). Esta reflexdo negativa quanto a suposta efetividade
dos contetidos mnémicos, desconfianca que pode ser pensada com base no conceito freudiano
de lembranca encobridora, tanto concebe positivamente o poder transfigurador da imagi-
nacao quanto pée em duvida a “vida’, a representacao comum da “vida” (que retorna, no
Manifeste du surréalisme de 1924, como vie réelle, “vida real”) e a capacidade de uma reconsti-
tuicao verdadeira do passado, pois submete a memdria a suspeita de enquadramento nos me-

6 Sobre o significado dessa recusa da agao, por Breton, enquanto uma recusa dos “imperativos praticos’, remeto mais uma vez a
Aquino (2019).
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canismos psiquicos que tendem a produzir falsas representacdes do passado segundo as ne-
cessidades presentes de recalcamento e/ou repressao.

Sob o conceito de “lembrancas encobridoras’, Freud se refere a producao - pela acéo
inconsciente da censura — de lembrancas que, através da condensacdo e do deslocamento,
visam encobrir aquelas experiéncias desagradaveis, substituindo-as, na memaria consciente,
por outras ou de menor importancia (lembrancas indiferentes) ou extremamente modificadas
ou mesmo invertidas. Essas lembrancas substitutas se constituem e se preservam pelo seu vin-
culo associativo com outro contetdo que estd recalcado.” Na linguagem que usa neste periodo,
Breton situa a memoéria precisamente na instancia consciente. No Manifeste de 1924, ele a opde
ao sono e ao sonho, afirmando que “o homem quando para de dormir é, antes de tudo, o jo-
guete de sua memoria” (BRETON, 1988e, p. 317). A desconfianca do passado e do presente se
estabelece, dessa maneira, em intima ligacdo com a afirmacao de uma instancia outra da sub-
jetividade, afirmacdo que em um sé movimento pde em suspeita tanto a realidade exterior (o
passado, a vida presente), quanto a memodria, a instancia consciente. Trata-se justamente do
seu esforco por assumir um ponto de vista outro que nao o da realidade a qual se ligaria a cons-
ciéncia, esforco que da forma ao seu distanciamento da tradicdo e do presente, ao seu esqueci-
mento e a sua extemporaneidade.

Numa recepcao da psicandlise cujo rigor ndao deve ser procurado, mas que deve ser
ainda mais bem refletida, Breton tende a ver, na “experimentacdo do inconsciente” ([épreuve de
l'inconscient), a experimentacao de uma instancia mais auténtica e verdadeira da alma humana,
em contraposicao a “exterioridade”. Apresenta-se aqui precisamente o que ele também chama
de profondeurs de notre esprit, “profundezas de nosso espirito”. E a partir desse lugar (o esprit), e
justamente em nome de sua afirmacao, que se desenvolve em Breton a critica da tradicao e o
afastamento do presente. Este lugar remete a um recuo em direcao a uma espécie de lugar do
auténtico, movimento que implicara sempre, em seus textos, uma oposicdo entre uma interio-
ridade e uma exterioridade, mesmo quando ele procura ultrapassar essa oposicao através do
conceito de surréalité.

Embora, do ponto de vista da propria experiéncia histérica e pessoal de Breton, a re-
flexao sobre a crise da tradicao seja o ponto de partida real, do qual resulta a representacao
positiva do processo de singularizacao subjetiva (centro de sua ideia de “moderno”), é este
mesmo processo de afirmacao da singularidade que toma, no seu pensamento, um lugar cen-
tral. Em outras palavras, o que resulta de sua reflexdo da crise histérico-social da tradicao se
coloca na forma de uma interioridade que reivindica uma existéncia substancial. Certamente,
nao uma substancialidade no sentido filoséfico-antropoldgico tradicional, pois, em sua re-
cepcao da teoria psicanalitica do sujeito cindido, a unicidade, a substancialidade metafisica da
alma ja ndo se mantém; mas sim, uma substancialidade ética em face da dessubstancializacao
ético-significativa da “realidade exterior” em razdo tanto da crise da tradicdo quanto da sua
posicdo de recusa da prépria experiéncia reificada da modernidade.

Quando de seu debate com Georges Bataille, no Second manifeste du surréalisme, Breton
busca justamente se afastar de uma positivacao do dado, do estabelecido historicamente. Ele
opde a “genealogia” materialista battailleana - fortemente marcada por uma bem particular

7 Entre as primeiras obras de Freud publicadas na Franga, no inicio dos anos 20, e que constam da biblioteca preservada de Breton,
hda duas em especial que retomam amplamente a discusséo sobre o problema do esquecimento e da meméria: Zur Psychopato-
logie des Alltagsleben [1901], publicada sob o titulo Psychopatologie de la vie quotidienne [1922], e as Vorlesungen zur Einfiihrung in
die Psychoanalyse [1916;1917], sob o titulo Introduction a la psychanalyse [1922]. Nestas duas obras, Freud expde o mecanismo de
esquecimento como sendo fundamentalmente provocado pela recusa de lembrancas desagraddveis; é com base nesse mecanis-
mo que ele explica as lembrancas encobridoras. Cf. Freud (1987).
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leitura de Nietzsche - uma ideia de possibilidade. Com base na oposicdo entre interioridade e
exterioridade, Breton afirma uma limitacdo ético-significativa da histdria efetiva, pois ela redu-
zir-se-ia ao “que é” e nao alcancaria o “que pode ser”. Trata-se, para ele, de

cessar este mal do espirito que reside no fato de pensar muito dolorosamente que algumas
coisas“sao”, enquanto outras, que bem poderiam ser,”"ndo sao”. Ja dissemos que elas devem
se confundir ou simplesmente se interceptar, ao limite. Trata-se, ndo de permanecer ai,
mais de ndo poder fazer menos do que tender desesperadamente a esse limite. (BRETON,
1988f, p. 828).

Dai, a frase que inicia o ultimo paragrafo do manifesto: “O homem, que erradamente se
intimidaria com alguns monstruosos fracassos histéricos, é ainda livre para crer em sua liber-
dade” (BRETON, 1988f, p. 828).

A reserva subjetiva frente a exterioridade — que, na meméria, tanto quanto na consciéncia,
oferece um registro de censura e recalque dos desejos — se apresenta essencialmente, para Breton,
como uma reserva de possibilidades outras daquelas efetivadas, lembradas ou conscientemente
requeridas; reserva de possibilidades situada na interioridade subjetiva, singular e da qual a efeti-
vidade histérica (e, de mesmo modo, a narrativa histdrica) ndao pode dar conta.

Na reflexao de Breton sobre o “moderno” e em sua negacdo da experiéncia historica, o
que fundamentalmente se afirma é essa reserva de possibilidades, situada nas “profundezas do
espirito” e que se opde a exterioridade efetiva passada, tanto quanto a efetividade presente.
Desse modo, duas afirmac¢des suas ainda podem ser mobilizadas como testemunhas de seu
afastamento de qualquer identificacdo com a forma burguesa de superacdo das sociedades
pré-capitalistas, pois elas questionam profundamente uma qualquer concepcao de historia
que poderia estar na sua base, legitimando-a. Relacionadas ao inacabamento pratico da expe-
riéncia histérica e a inexatidao cognitiva de sua narrativa, estas passagens sao complemen-
tares.”E pueril dizer que uma retificacao, ainda que radical, das condicdes de vida colocaria fim
a todos os conflitos: eles se reproduziriam em outros planos, em razéo da poténcia do desejo no
homem e de sua insatisfacdo fundamental’, diz Breton (1969, p. 272) numa entrevista a Claudine
Chonez.“[A] ‘Historia; tal como é escrita”, ele acrescenta em outra ocasiao a Francis Dumont,

é um tecido de perigosas infantilidades, tendendo a nos fazer tomar por realidade
acontecimentos que daquela sao apenas a projecao exterior, falaciosa. [...] Querer deduzir
0 que quer que seja de uma tal Histéria é quase tdo vao quanto pretender interpretar o
sonho levando em conta apenas seu conteddo manifesto. (BRETON, 1969, p. 276).

Nessas passagens, a inesgotabilidade do subjetivo na instancia consciente constitui si-
metricamente, em sua extensdo, também a inesgotabilidade da experiéncia passada ou pre-
sente em sua efetividade imediata. A positiva afirmacao dessa inesgotabilidade — centrada nas
no¢des de desejo, imaginacao, possibilidade, liberdade — aponta precisamente em direcao a
um lugar de autenticidade nao-efetiva e jamais inteiramente efetivavel do “espirito”, e cuja na-
tureza subjetiva aparece, nos textos de Breton, quando se apresenta sob a forma da oposicao
entre interioridade e exterioridade, oposicdo pela qual ele se distancia criticamente do pre-
sente e do processo histérico que o constituiu. Enfim, a reivindicacdo dessa interioridade, dessa
“profundeza do espirito’, formas nas quais se apresenta a afirmacdo do que tem sido chamado
aqui de singularidade subjetiva, é radicalmente insepardvel do seu distanciamento com relacao
as formas “exteriores” da“realidade” e remete, essencialmente, a sua ideia do moderno, sua rup-
tura com a tradicdo e sua posicao critica diante do presente.

Que nao haja mais, do ponto de vista da heranca cultural, nenhuma “verdade exemplar’,
gue “nenhuma certeza nos tenha sido legada’, isto significa, para Breton, um querer e mesmo
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requerer da exerdacao da tradicdo como préprios da elaboracdo positiva de uma ideia do mo-
derno, em cujo centro esta a afirmacdo da singularidade subjetiva pensada sob a categoria do
espirito: “Entre tantas desgragas que herdamos, é preciso reconhecer que a maior liberdade de
espirito nos é deixada” (BRETON, 1988e, p. 312). E nesse movimento de afirmacéo ético-signifi-
cativa da interioridade subjetiva e singular que Breton “desrealiza” a experiéncia histérica e a
“vida” presente, pois uma e outra sao tomadas como puras “exterioridades”. Elas sdo negadas
porque, na sua efetividade, obscurecem o desejado, nao-efetivado e, finalmente, “recalcado”
(refoulé). Essa “desrealizacdo” (como a nomeia Alquié (1955)) termina precisamente por remeter
a uma nocao de interioridade subjetiva que se posiciona, nao apenas numa extemporanei-
dade, mas precisamente numa “supra-realidade” (surrealité), num além da realidade imediata
que, ndo podendo apontar para um qualquer topos do passado ou do presente, sé pode as-
sumir como fundamento o espirito.

Apds essa longa exposicao, é possivel voltar a referir-se a Subiratis e Jappe. As andlises
desses autores parecem reagir, pela esquerda (mas sendo-lhe no diagnéstico essencialmente
solidarias), a concepcao apresentada por P. Blirger (1987) sobre as vanguardas do inicio do sé-
culo XX, segundo a qual a derrota histérica daquelas experiéncias é tomada como um fracasso
e, por causa deste, numa perversa dialética, tornam-se uma construcao positiva das categorias
da arte na sociedade burguesa. Por se basearem numa compreensao bastante unilateral da
prépria modernidade burguesa, as analises de Jappe e Subiratis correm o risco de se deixar
atravessar por um certo passadismo, por se apoiar numa outra e anterior forma histérica da di-
visao social do trabalho, como base da critica da atual sociedade produtora de mercadorias.?

Para Breton e os surrealistas, o distanciamento da “realidade exterior” do passado e do
presente, sendo inseparavel da assuncdo do moderno, significa uma positivacao estrita do des-
trutivo da modernidade, na qual é central ai precisamente a possibilidade da criacdo historica
e, portanto, a ruptura, a descontinuidade. Para eles, a destruicao é inseparavel da construgao (ou
criacdo). Sob o conceito de surréalité, que expressa um ideal ético de superacao das antinomias,
destruicao e construcao se conciliam. Um dos motivos do distanciamento dos surrealistas em
relacdo aos dadaistas é precisamente a andlise dos primeiros de que estes Gltimos se posiciona-
riam apenas negativamente, destrutivamente. Em outras palavras, o ponto de partida dos sur-
realistas é a afirmacdo da potencialidade construtivo-criativa da destruicao.
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