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Editorial

(_]4 ARGUMENTOS é um projeto que visa ampliar o espaco de visibilidade dos traba-
Ihos dos pesquisadores em Filosofia e ser um ambiente propicio a afinacdo da capacidade de
expressao dos filosofos. Como meio de expressao, enseja divulgar o julgamento reflexivo da
comunidade filoséfica. ARGUMENTOS é espaco de debate, aberto e plural, capaz de acolher os
mais diferentes interesses filoséficos. O critério norteador da revista é a qualidade argumenta-
tiva, a boa escrita e o bom dominio do discurso filoséfico. Escrita no plural, a Revista acolhe os
vérios tipos de argumentos (demonstrativo, verossimil, metaférico, dialético, politico etc). O
intuito é apresentar, integrar, expandir e participar da qualificacdo da producao dos autores em
Filosofia. Para isso, contamos com pareceristas e conselheiros qualificados nas diversas areas da
Filosofia e pertencentes a reconhecidas instituicdes de ensino e pesquisa do Brasil e do exterior.
A edicao, na forma eletrénica, visa facilitar o acesso e a difusdo do material da revista. Além de
artigos, aceita-se, como no presente numero, também, tradugdes, resenhas e entrevistas.

A partir de 2011, a ARGUMENTOS entrou num novo ciclo. Como uma contribuicao do
Programa de Pés-Graduagao em Filosofia da Universidade Federal do Ceard, oferecido a comu-
nidade filosofica, passou a enfatizar, na publicacao dos artigos, a relacao com as suas linhas de
pesquisa: Etica e Filosofia Politica e Filosofia da linguagem e do conhecimento. Para tanto,
passou a constar uma editoria para cada uma dessas linhas. Essa mudanca esta relacionada a
expansao da filosofia no Brasil e a demanda qualificada por publicacdo nos setores de estudos
acima mencionados. O crescimento da pesquisa no Brasil e as exigéncias inerentes a esse pro-
cesso redirecionaram o nosso projeto inicial como revista de formacdo, direcionada a estu-
dantes. Por essa razao, passou-se a exigir dos autores mais experiéncia e originalidade nos ar-
tigos. A revista, como regra, passou a publicar artigos apenas de doutores, reservando, porém,
como excecdo, a possibilidade de publicar artigos de qualidade de doutorandos, apenas da
area de filosofia. De outras areas, sera exigido, no minimo, o titulo de doutor.

O atual nimero relne artigo de doutores vinculados a vdrias instituicdes de diferentes
partes do Brasil e do exterior. Foram contemplados, neste numero, artigos sobre Bachelard,
Aristoteles, Hobbes, Weber, Wittgenstein, Tocqueville e sobre a Filosofia Chinesa. Na ultima
parte, contamos, também, com uma excelente resenha e duas traducdes de texto fundamen-
tais na histéria da Filosofia.

Informamos que neste nimero iniciamos uma nova gestao da revista. A partir de agora
estara a frente, como editor geral, o Prof. Hugo Filgueiras de Araujo. Assim, esperamos que
novos ventos, novas iniciativas acontecam e sejam bem sucedidas.

A todos desejamos uma excelente e proveitosa leitura!

Os Editores
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ARTIGOS ORIGINAIS

O labirinto imaginario - trilhas filoséficas
numa caminhada bachelardiana®

The imaginary labyrinth - philosophical trails
on a Bachelardian walk

Gabriel Kafure da Rocha
http://orcid.org/0000-0001-7088-6239 - E-mail: gkafure@yahoo.com.br

RESUMO

O presente trabalho se destina a tratar a relacao entre o imagindrio e a genealogia mitoldgica
do labirinto. E a partir do tratamento das ideias da tragédia e da epopéia de Aristteles n'A poé-
tica e da andlise do labirinto no cotejo de Além do Bem e do Mal de Nietzsche, bem como de A
Iégica do Sentido, Mil Platos volume 5 de Deleuze que chegaremos ao labirinto em A terra e os
devaneio do repouso de Bachelard no qual iremos desdobrar aspectos imagindrios dessa estru-
tura da natureza e da linguagem. A idéia do labirinto parte de um lIécus que seja a0 mesmo
tempo a prisao e a libertacao, desdobrando-se num paradoxo mitolégico-arquitetonico tal qual
proposto por Dédalo. Nesse sentido, nos valemos da andlise de que todo labirinto tem uma di-
mensao do inconsciente que se desdobra sobre a maneira como nés enxergamos a realidade e
praticamos a propria filosofia. Sendo assim, elevando e universalizando a histéria de Teseu e o
Minotauro podemos dizer que esta se desvela como um arquétipo de uma experiéncia ances-
tral, de uma iniciacdo a maneira como o ser humano encontra a si mesmo perante os seus
medos ou monstros internos. Deriva dai a relacdo da arquitetura justamente com a Hybris en-
quanto obstaculos epistemolégicos ou mesmo fisicos das constru¢cdes humanas, ou seja, de
como o tempo, clima, a natureza enfrenta e confronta a maneira do ser humano construir o seu
habitar ontoldgico na terra. Esperamos assim trazer como resultados um espelhamento funcio-
nalista da consciéncia humana como imagem que vai do labirinto dos calaboucos da emocao
até as torres do castelo imaginario da razao.

Palavras-chave: Mito. Arquétipo. Heroi.

! Agradecemos as contribuigdes de Carlos Ronald Oliveira de Pinho pelas reflexdes e incursées no texto, desviando os caminhos e
tornando-o um experimento do pensamento mais rico e pluralista.
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ABSTRACT

The present work is intended to deal with the relationship between the imaginary and the
mythological genealogy of the labyrinth. It is from the treatment of the ideas of tragedy and
epic Aristotle in Poetics and the analysis of the labyrinth in the comparison of Nietzsche’s Beyond
Good and Evil, as well as Deleuze’s Logic of Sense, Thousand Plateaus volume 5, that we will reach
the labyrinth in Bachelard’s Earth and Reveries of Repose in which we will unfold imaginary as-
pects of this structure of nature and language. The idea of the labyrinth starts from a locus that
is at the same time prison and liberation, unfolding in a mythological-architectural paradox as
proposed by Daedalus. In this sense, we used the analysis that every labyrinth has a dimension
of the unconscious that unfolds on the way we see reality and practice our own philosophy.
Thus, elevating and universalizing the story of Theseus and the Minotaur, we can say that it re-
veals itself as an archetype of an ancestral experience, an initiation into the way human beings
find themselves in the face of their fears or internal monsters. Hence, architecture’s relationship
with Hybris derives precisely as epistemological or even physical obstacles to human construc-
tions, that is, from how time, climate, nature face and confront the way human beings build
their ontological dwelling on earth. Thus, we hope to bring as results a functionalist mirroring
of human consciousness as an image that goes from the labyrinth of the dungeons of emotion
to the towers of the imaginary castle of reason.

Keywords: Myth. Archetype. Hero.

Consideracoées iniciais

De onde viemos? H4 talvez uma saida para a consciéncia clara, mas
onde era a entrada do labirinto? Nietzsche diz:“Se quiséssemos esbocar
uma arquitetura conforme a estrutura de nossa alma..., seria necessario
concebé-la a imagem do Labirinto.

Bachelard, La poétique de la revérie, p. 108.

O presente trabalho se destina a tratar a relagdo entre o imaginério e a arqueologia filo-
sofica da histéria do herdi do labirinto, no tratamento das ideias da tragédia e da epopeia que
partiram de Aristételes n’A poética e chegaram até Bachelard em sua andlise do imaginario do
labirinto em A terra e os devaneios do repouso. Encontramos assim um primeiro comentario pre-
sente na Poética acerca da visao aristotélica do drama“O carater dramatico que reconhecemos,
jd bem desenvolvido, nos poemas de Timoéteo (...) e, em germe, no Teseu de Baquilides”
(ARISTOTELES, 1979, p. 287).

De um cosmodrama a uma cosmopoética, a uma experiéncia ancestral da maneira do ser
humano encontrar a si mesmo perante os seus medos ou monstros internos nos liga ao termo
hybris no grego, que tem justamente esse significado da ameaca, do medo das transformacgdes
estranhas da natureza. O termo grego hybris pode ser traduzido para arrogancia, insoléncia,
orgulho ou descomedimento, todas significando uma faceta da hybris, aameaca contra a ordem
cosmica. O exagero, que encontramos na tragédia grega na caracterizacao de um personagem
ou quando este é levado a um destino terrivel pelo excesso da hybris, no drama é representado,
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pelos personagens, extremamente bons ou extremamente ruins, pelo intenso movimento da
trama, com grandes golpes repentinos, raptos, duelos, combates, incéndios, crimes, revelagdes
imprevistas e também pela moral exagerada, tao repudiada pelos criticos da época; tudo
sempre organizado sem contar com a verossimilhanca.

“De certo modo o labirinto é o espaco ldgico da tragédia, uma fase cosmoldgica que
procura, o mais que possivel, caber dentro de um periodo do sol, ou pouco excedé-lo, porém a
epopeia ndo tem limite de tempo” (ARISTOTELES, 1979, p. 251)

Ideias imitativas, mito e mimese enquanto liga¢ées com o labirinto apresentam uma fer-
tilidade estética de significativa importancia. Veremos nesse sentido, como o teatro e a teoria se
ligam numa coisa sé através da representatividade de conceitos. Sendo assim, daremos vez a
uma discussao estética.

O mito é imitacao de ag¢des; e por “mito” entendo a composicdo dos atos; por “carater’, o
que nos faz dizer das personagens que elas tém tal ou tal qualidade; e por “pensamento’,
tudo quanto digam as personagens para demonstrar o quer que seja ou para manifestar
sua decisao. (ARISTOTELES, 1979, p. 252).

Na secdo V da poética, Aristoteles propunha uma comparacao entre a epopeia e a tra-
gédia concordando somente em serem, ambas, imitacao de homens superiores, talvez aqui
surja o prototipo do berman de Nietzsche, na superacao de si, como aspecto solar.

Entender que a saida do labirinto como superacao de si seja uma condicao que é dada no
ego, este “eu” que geralmente pretende que tudo gire ao seu redor, que deseja incessante-
mente ser saciado em seus desejos, e que fica absorto pela prépria imagem frente ao espelho,
isto € um grande um equivoco. Segundo Nietzsche em Além do Bem e do mal-

se devemos propriamente possuir virtudes, temos apenas aquelas que podem entrar em
melhor acordo com nossas inclinagées mais secretas e mais acariciadas, com as nossas mais
urgentes necessidades, e. andamos a procura-las em nossos labirintos, nos quais como
bem se sabe, emaranham-se muitas coisas e outras chegam a perder-se inteiramente.
(NIETZSCHE, 1999, § 214).

Assim, por emaranhados e encruzilhadas, podemos dizer que se até no labirinto tudo é
caminho, para Bachelard, entdao todo caminho é perdido na medida em que perder-se implica
em achar-se de novo. A encruzilhada3, a hesitacao, sao caracteristicas fundamentais desse ser
que é a0 mesmo tempo sujeito e objeto de uma ambivaléncia, entre a angustia de um passado
bloqueado e a de um futuro obstruido, ou seja, um dilema fundamental para a abertura dos
caminhos que serao construidos.

A diversidade das passagens, dobras inclusas, que se incluem para dentro de si abre o
mundo de si em seu auto-mundo, uma internalidade das perspectivas, digamos que os corpos
individualizados, a exemplo do sol ou dos séis como nas epopeias de Gilgamesh ou entre os

2 “Dai a ilusao de uma falsa afirmagdo. O homem superior invoca o conhecimento: ele pretende explorar o labirinto ou a floresta
do conhecimento. Mas o conhecimento é sé disfarce da moralidade; o fio no labirinto é o fio moral. A moral, por sua vez, é um
labirinto: disfarce do ideal ascético e religioso. Do ideal ascético ao ideal moral, do ideal moral ao ideal de conhecimento: é sem-
pre o mesmo empreendimento que se persegue, o de matar o touro, isto é, negar a vida, esmaga-la sob um peso, reduzindo-a as
suas forgas reativas.” (DELEUZE, 2006, p. 9).

3 Em um artigo que de certa forma complementa a presente citamos “o longe de solucionar a encruzilhada, volta a nos dar uma
saida bachelardiana na medida em que saimos do dilema temporal das ciéncias e adentramos na espacialidade meta-ontoldgica
em que o préprio obstaculo metafisico do que é a melhor teoria é substituido com‘o que ha?' em suas coexistencialidades e se ha
uma quase realidade que seja, ela ndo pode ser simplesmente um nome, mas um conjunto de interfaces em que os espagos das
possibilidades da pessoa é também meta-epistemoldgico” (ROCHA, 2018a, p. 73), ora, podemos dizer disso que o que ha séo
acontecimentos, e a epopeia narra justamente o a-com-tecer da jornada do herdi, nesse caso, Teceu e o fio de Ariadne em sua
saida meta-epistemolégica da espacialidade do labirinto.
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astecas e também nos sumérios. O que seriam as suas individualidades? O problema mitico
cosmoldgico ou a physis planetaria e cosmicas. E essa ordem de proposicdes que deve saltar da
epopéia e do drama para a praxis do cosmos ou para os movimentos astronémicos e astrolé-
gicos, o primeiro drama do labirinto, independente da cultura ou mito, é a perda do sentido.

Para Deleuze, seguindo a trilha nietzscheana, a questao do Labirinto estd ligada ao sen-
tido, a respeito dos acontecimentos da sintese e da contracdo realizada pela conexao, que con-
trai porque regride e progride em sua estrutura, num ziguezague, assim como faz a ressonan-
cia.* Ressoar ou criar sons na estrutura ja é a conjuncao, € a juncdo, a soma, o agregado da
contracdo, enquanto a disjuncdo (diriamos que a disjuncdo [ou-ou] é veiculo da diferenca,
assim como a ramificacdo das séries). Os movimentos estao interligados, embora conservem
insistentemente suas diferencas, além disso, ha a dissociacdo das causas (DELEUZE, 1974, p. 11).
Mas qual o sentido de uma dissociacdo de causas? E porque na dissociacdo existe o cresci-
mento, a diminuicao, o corte, em suma a evolucao de um labirinto depende da descoberta de
caminhos e saidas que acabam rompendo com o préprio sentido criando multiplos sentidos. O
sentido nao é unilateral, ainda que sua génese seja estatica, o que ocorre é a multiplicidade
desdobrada em grandezas que se diferenciam ndo somente pela medida, pelo tamanho, mas
pelas intensidades, a l6gica é a multiplicidade, ora em movimento, ora na criacao “pura’, assim
seguimos adentrando nesse labirinto filoséfico.

Assim procede um labirinto, misturado em suas formas, transubstanciados em saidas
tanto como em entradas, por onde, por exemplo, entram as propriedades ou aquilo que é proé-
prio ao interno do labirinto. E justamente a variabilidade que manifesta as formas como com-
possiveis e, portanto proporcionam relagdes em que: um mundo submetido aos diversos as-
pectos da individuacao. (DELEUZE, 1997, p. 70). Nestes multiplos sentidos e na insercdo da
estaticidade légica é que surge o paradoxo.

“Em Deleuze as imagens mentais ndo sao devaneios ou sonhos, nisto diferindo de
Bachelard que enxerga no devaneio um tipo especial de imagem mental que nao se reduz a
mente e nem se reduz a matéria” (PINHO, 2021, p. 257). A questdo do labirinto pode ser aprofun-
dada nao apenas pela légica do sentido, mas também pela prépria materialidade do labirinto.
Na verdade, também ocorre pela rizosfera, esse universo complexo, cheio de radiculas em que
viajam as multiplicidades molar e molecular, ambas complexas, o labirinto vegetal. No final o
estruturalismo de Deleuze segue por esse caminho, por outro lado, existem eventos como in-
corporeos, o labirinto como evento é incorpdreo, ndo seus personagens. Ele pergunta a certa
altura: como definir um ponto? Um ponto como um evento no espaco? E ele responde: em li-
nhas heterogéneas, ele usa a vespa e a orquidea, sao dois reinos diferentes, mas ha um ponto
de afiliacao e, por outro lado, uma diferenciacao evolutiva. Ele chama isso de neoevolucionismo,
uma nocao engenhosa de alianca em oposicao a evolucao. O virus ironicamente quer aliados: é
um exemplo de molecularidade, mas ha linhas irredutiveis, embora uma possa entrar na outra.
Entdo, digamos que significado é o evento como um espaco, algo que ele em algum momento
chama de atmosférica, ciclizacdes, um emite e o outro recebe, o ponto, o anel e a linha, cada um
com seus proprios principios de organizacao, alguns discretos, ele chama esse ziguezague de
dimensao maxima de uma multiplicidade, tendo outras dimensdes que estao englobadas na
natureza do labirinto.

4 “Se formos sensiveis a esta ontologia, uma imagem dada de passagem por um poeta encontra em nés ecos prolongados. A ima-
gem é nova, sempre nova, mas a ressonancia é sempre a mesma.’ (BACHELARD, 1968, p. 173), ressonancia e repercussao sao
conceitos fundamentais para os estudos da imaginacdo em Bachelard, pois demonstram as idiossincrasias do processo de per-
cepgao estética do sujeito que apreende o objeto e deforma-o numa nova imagem.
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2 A natureza do labirinto

Seguindo o recenseamento das imagens carateristicas da profundidade elaborado por
Bachelard, poderemos salientar que o segredo do labirinto se deixa subsumir por quatro
imagens diretoras: a caverna, a casa, o “interior” das coisas (procede da mesma dialética
do aparente e do escondido) e o ventre (1986: 256). Neste contexto, sublinhamos que
todas estas imagens implicam um sentido de profundidade, daquilo que esta escondido,
daquilo que é segredo e, finalmente, aponta para aquilo que é o “interior” das coisas:
evoca os devaneios que contém segredos poderosos e substancias condensadas, o sonho
da substancia profunda imbuido de “valores infernais”, a substancia das profundidades
benéficas, o mal como primeira substancia, o sentido do perigo (ARAUJO, 2013, p. 15).

Podemos dizer que Bachelard pela natureza do labirinto entende também a floresta
como um estado da alma que nos convida a descobrir o segredo e os encantos do imagindrio,
podemos afirmar também que uma floresta é uma manifestacdo natural do labirinto, pois
adentrar nos seus caminhos sem um guia, é estar sujeito a se perder. Dizemos que hoje vivemos
em florestas de pedra, e mesmo nas cidades se ndo utilizarmos nossos mapas, gps, etc, po-
demos perder bastante tempo para encontrar o caminho ideal para nosso destino.

Na floresta é possivel retomar os sentimentos de perigo, solidéo, das passagens e dos limites,
e esse é um dos sentidos geopoéticos: dar passagem as circulagdes de forcas das ordens
geopoéticas como motivagoes vitais que podem ser expressas. Os errantes das florestas,
povos autdctones que conhecem a dimenséo selvagem verdadeiramente, sabem ler a si
mesmos com a perspectiva animal-homem-vegetal numa ciclica metamorfose. S6 quem
se perde nas trilhas da floresta é capaz de experimentar o que quer dizer a perspectiva das
descobertas da espacialidade. (ROCHA, 2018b, p. 101).

Bachelard vai mais além nessas trilhas filoséficas, e dentro do seu imaginario do arqué-
tipo do labirinto, ha toda uma ascese que se desdobra desde o inicio da histéria da filosofia, ja
gue a gruta é também um dos lados do labirinto no reino mineral, bem como a raiz é um labi-
rinto no reino vegetal e a serpente o labirinto no reino animal. Nesse sentido, ainda no reino
mineral, ele relembra que existe uma primeira iniciacao filosofica ao labirinto, que é justamente
o mito da caverna de Platéo.

O mito da caverna de Platdo ndo é uma simples alegoria. A caverna é um Cosmos. O filésofo
aconselha uma ascese da inteligéncia, mas esta ascese se realiza normalmente no antro
cosmico das iniciacdes. A iniciacao trabalha precisamente nessa zona de passagem dos
sonhos e das ideias; a gruta é o palco onde a luz do dia trabalha as trevas subterraneas.
Na gruta reina uma luz repleta de sonho e as sombras projetadas sobre as paredes sdao
facilmente comparadas as visdées do sonho. [...] a proposito do mito da caverna de Platéo,
evoca com aceito valores inconscientes mais ocultos, mais remotos. A explicacao classica
tende a traduzir o mito como uma simples alegoria, e neste caso, seria de estranhar que os
prisioneiros da caverna se deixem iludir por simples sombras chinesas. O mito tem outra
profundidade. O sonhador estd ligado aos valores da caverna, os que tem uma realidade
no inconsciente. (BACHELARD, 1990, p. 181).

Percebemos assim que a proposta bachelardiana de entender as sombras no labirinto da
caverna é algo préprio da psiqué humana, do entendimento daquilo que Jung entendia como
aquilo que o individuo nega em sua prépria subjetividade. Aceitar as sombras é clareéd-la e esse
é desvendar o labirinto da prépria psiqué. Por isso o labirinto estd associado a um processo
doloroso e desafiador proprio da jornada mitolégica do heréi.

5 Sobre a questao do imaginario da jornada do heroi, também sugerimos a leitura de um texto que aprofunda essa tematica atra-
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O aspecto vegetal do labirinto, a raiz da arvore por si s6, sem tronco, a qual Bachelard
questiona como um principio de uma metafisica sem ciéncia é também um labirinto do ser. A
raiz é um problema da metafisica da imaginacédo pois pressupde a descoberta de um ser enco-
berto pela terra. Chamada também de arvore invertida, ela representa o sonho da descida “o
sonhador segue de corpo e alma a seducao do objeto: ele é caule, depois raiz, experimenta
todas as durezas labirinticas, desliza como um veio metédlico no meio da terra pesada”
(BACHELARD, 1990, p. 227).

A serpente representa no labirinto o simbolo motor, por nao ter pés nem asas, ela é puro
movimento de uma evolucao imaginaria. Serpentear é a mobilidade da imaginagdo que toca
com o corpo o inteiro a terra. Ao mesmo tempo a “substancia ofidnica’, o veneno da serpente é
“uma monstruosidade original, original como o atomo, indestrutivel como um atomo”
(BACHELARD, 1990, p. 211). No principio primitivo do imaginario, a serpente é para o arquétipo
do labirinto, o dragdo ou até mesmo préprio Minotauro.

Nesse sentido, podemos entender a relacdo da raiz com a serpente, no reino animal que
se interliga de volta com o mineral, ja que também adentra a terra para desvendar os labirintos
do ser, e assim, a prépria serpente no seu arquétipo de oroborus é também ela um labirinto da
espiral do autoconhecimento. Curiosamente a serpente se alimenta de terra, a serpente-raiz,
em seu ninho de cobra, emaranhado na medida em que “a raizcome a terra, a terra come a raiz”
(BACHELARD, 1990. p. 242), essa nutricdo que é uma cépula, é justamente a esséncia da identi-
ficacdo com o labirinto, e, consequentemente a sua saida: viver enraizado ou desenraizado,
viver a imanéncia ou a transcendéncia.

Bachelard caracteriza esse imaginario entdao como um theriodrama, um drama da trama
animal, como bem caracteriza em Lautréamont, no qual o homem como “animal racional’, des-
cobre o seu labirinto no zooldgico interior de sua psiqué. E “nessa mecanica do deslizamento
animal redescobrimos alids muitas imagens dinamicas [...] unindo as duas imagens do labirinto
e da serpente.” (BACHELARD, 1990, p. 219).

3 A arquitetura do labirinto

“O desnorteamento de um viajante que nao encontra seu caminho nas veredas de um
campo, o embaraco de um visitante perdido numa grande cidade parecem fornecer a matéria
emotiva de todas as angustias do labirinto dos sonhos." (BACHELARD, 1990, p. 161).

Voltamos ao seguimento de nossa discussao querendo trazer um pouco da origem do
labirinto. A ideia do labirinto parte de um Iécus que seja a0 mesmo tempo a prisao e a liber-
tacdo. Um paradoxo. O Labirinto foi criado por Dédalo, a mesma pessoa que foi pai de icaro e
inventou as asas para que seu filho voasse. O que determinou que Dédalo construisse o labi-
rinto foi uma punicdo por um crime cometido por ele. Este invento genial, com um significado
profundo para o nosso entendimento que comeca demonstrando a técnica. Dédalo é um ver-
dadeiro génio inventor da época, considerado o primeiro escultor e arquiteto, pai das artes
mais técnicas.

“A cidade monstruosa é ‘ininteligivel, o esgoto sob a cidade é ‘inextrivavel’; ‘sob a con-
fusao das linguas havia a confusao dos subterraneos; Dédalo duplicava Babel” (BACHELARD,
1990, p. 191). Colocamos como proposicoes da vida de Dédalo, também o carater da inveja,

vés do conceito de ‘arcanologia’ pelo qual “mas essa propria representatividade filosofica se torna também uma arcanologia, na
qual Bachelard se despreende filosoficamente na hermenéutica da jornada do heréi” (ROCHA; MACHADO, 2021, p. 49).
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sentimento muito presente no meio artistico, por conta da vaidade, vejamos como se dd essa
vontade de libertacdo de Dédalo:

1) a construgao da vaca de madeira (essencialmente, uma escultura) que proporciona a
Pasifae o seu aberrante adultério com um touro;

2) a construcao do Labirinto, para aprisionar o Minotauro, produto dessa relacao
adultera;

3) oassassinato, movido pela inveja e o despeito, do seu jovem sobrinho e discipulo Talos;

4) afuga da ilha de Creta, imitando as aves, voando com umas asas por si fabricadas, o
que provoca a morte do seu jovem filho, Icaro.

Todas essas motivacdes levam ao desfecho/sintese central da interpretacdo do imaginario:

Teseu, enquanto herdi civilizador, associado a Dédalo, enquanto artista-engenheiro, mobiliza
um simbolismo universal de que o labirinto é um exemplo vivo. Neste sentido, a transmissao
do segredo do labirinto de Dédalo a Ariadne e desta a Teseu, o que Ihe permitiu cumprir
com sucesso uma das etapas cruciais da sua iniciacdo, faz com que o enredo apareca sob
o signo do regime diurno, com as estruturas herdica que o caracterizam (Durand, 1984:
202-215), ou seja, é o triunfo da faceta aérea ou solar, representada pela trilogia Dédalo-
Ariadne-Teseu, que triunfa em detrimento do lado ctoniano, nocturno de Minos-Parsifae-
Minotauro (regime nocturno, com as trevas e a penumbra que o caracterizam, e com as
suas estruturas misticas). (ARAUJO, 2013, p. 20).

E por isso que Nietzsche (2006) se preocupa em recontar a histéria do depois do labi-
rinto, no qual Dionisio acaba também sendo o maior vencedor por ter ficado com Ariadne
tornando-se o seu labirinto. O que ocorre de fato é que, ainda que fosse algo inevitavel e do
qual dependesse sua via, Teseu perde o sentido noturno do segredo e do mistério, assim como
Dédalo, com a morte do Minotauro. O professor Alberto Filipe Aradjo ainda complementa
sobre o Minotauro:

Quando ele é morto pelo herdi é este préprio que se mutila, separando-se dramaticamente
da sua dimenséo dionisiaca, cténica, instintiva e, como tal, exposto a perdicao. Tal como
a gesta de Teseu nos ensinou: enquanto o heroéi se perde, Dédalo, o traidor, o intriguista,
0 egoista salvou-se, encontrando refligio na corte do rei Cocalos. (ARAUJO, 2013, p. 20).

Vemos a repercussao histérico-mitica do labirinto em varios ambitos chamando atencao
para varias narrativas semelhantes, na Biblia, a historia de Davi guarda certas semelhangas com
o mito de Teseu, por exemplo. O diferencial na histéria de Teseu é o fio de Ariadne como o se-
gredo filoséfico dos labirintos do imaginario.

“Assim, se nos permite jogar com as palavras, podemos dizer que o fio de Ariadne é o fio
do discurso. Ele é da ordem do sonho narrado. E um fio de volta” (BACHELARD, 1990, p. 165). O
que se vé de suma importante na histéria do labirinto em si é Ariadne e o seu fio da meada.
Teseu entra no labirinto com o novelo dado por Ariadne, e ao derrotar o Minotauro ele deixa
cair o novelo, tendo que tatear no chao escuro para encontra-lo novamente a saida do labirinto.
E interessante perceber neste momento o uso do sentido do tato, quando Teseu passa a pensar
Ccom as maos.

Bachelard tem semelhancas com Deleuze acerca do labirinto e suas potencialidades
Como em corpos monstruosos, um topos que dé lugar a outro topos ou uma série de topos por
distribuicao e decomposicao (DELEUZE, 1997, p. 70). E o monstro? Nos relatos sobre o mito que
nos chegaram, as atengdes se voltam sempre para Teseu, que realizou em Cnossos seu mais
célebre feito matando o Minotauro, libertando Atenas do jugo de Minos e reunindo as cidades
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dispersas da Atica num Estado poderoso e unificado. Eis a epopeia enquanto sonho de unifi-
cacao. “Uno é o mito, mas ndo por se referir a uma sé pessoa, como creem alguns, pois ha
muitos acontecimentos e infinitamente varios, respeitantes a um sé individuo” (ARISTOTELES,
1979, p. 255). E epopeia do heréi do labirinto é a unificagdo da Grécia contra o monstro da dife-
renca, da Hybris.

O monstro é a personificacdo de nés mesmos, perante o medo e perante o absurdo.
Foi-se 0 monstro, restou o labirinto. Dentro do labirinto, os gregos descobriram, a partir da con-
vivéncia com o Minotauro, uma realidade que na cidade ndo puderam conhecer. O labirinto
revelava-se como palco inicidtico dos jovens que, entre ritos e jogos (um carater altamente
funcional da performance dramética unindo efetividade do rito e o prazer do jogo), partici-
param das artes relacionadas ao sacrificio da hybris.“o monstruoso, o que esses nadas produzem
de tragico; porque da tragédia ndo ha que extrair toda a espécie de prazeres, mas tdo-sé o que
Ihe é préprio. Ora, como o poeta deve procurar apenas o prazer inerente a piedade e ao terror,
provocados” (ARISTOTELES, 1979, p. 262). Qual a relacao entre a piedade e o tragico?

Serd entdo que enquanto a epopeia for um drama eles sdo hibridos? Nao podemos
afirmar isso com certeza, mas sabemos que em Creta existe uma tendéncia ao hibridismo.
Entretanto o drama do Minotauro ser hibrido nascido dos amores de Pasifae com o touro divino
mandado por Poseidon. Parece, pois, que é realmente grave ser malvisto por uma cidade que
tem voz e arte. Assim, Minos sempre foi injuriado e insultado nos teatros aticos.

Hibrida espécie e malvada criatura e tendo dupla natureza, de touro e de mortal, estava
mesclado. Coloca-se em xeque a Hibrys enquanto pulsao da arte da arquitetura? A hibrys neste
sentido tem um juizo de valor negativo, dentro da biomimese, o hibridismo recorrente na mito-
logia das figuras imaginarias de sereias, centauros, satiros. Seres dos quatro elementos fisicos
naturais; dgua, ar, fogo e terra que podem nos dar novas formas de habitar e construir. Além do
mais, a prépria habitacdo e construcdao formam conjunturas de seres, sdo eles que vém do
centro ou nucleo de si mesmos para criar as formas do Ethos. Mas como eles acessam a si
mesmos seu ethos permanece toldado e em constante erupcao, o hibridismo do Minotauro sé
existe porque ali ha a sua habitacdo, que por assim dizer constitui as partes do labirinto do
pés-humano.

Em certos devaneios, podemos falar realmente de um labirinto dinamico. O individuo
experimenta entdo um doloroso estiramento. Como diz Deleuze; “ora pelo acréscimo das su-
perficies e sua multiplicacdo segundo diversos procedimentos (estiramento, fragmentacéo, tri-
turacao, secura e umidade, absorcdao, musgo, emulsao)” (DELEUZE, 1974, p. 72).

Ja por outro lado esta superficie é a de um chdo com paredes e grades com o cerramento
da existéncia o ser murcha junto ao seu derredor. Ao que parece, é o movimento dificil que cria
a prisao estrita, que prolonga a tortura. “Nesse devaneio de labirinto ativo, encontra-se a si-
nonimia da torcao e da tortura. [...] ‘o primeiro tu és apodera-se de mim num monstruoso de-
lirio” (BACHELARD, 1990, p. 183).

Assim, a ideia de Teseu parte do tecer seu destino. Filho do rei, nao devia nada a nin-
guém e por uma determinacédo, uma disposicao inspirada, que nos faz refletir para o absurdo
e a incredulidade do povo ao ver um nobre partir ruma a suposta morte. Essa possibilidade
tragica do absurdo é fonte de inspiracdo para a epopeia. O Absurdo da arte parte da ideia da
arte inacabada, a arte que existe enquanto inspiracdo criadora e criativa.“Em suma, o absurdo
deve ser considerado, ouem relacio a poesia, ouao melhor,ouaopinidocomum! (ARISTOTELES,
1979, p. 283).

Bachelard infere que ha uma arquitetura no encontro dos esconderijos dos labirintos em
nosso préprio corpo. Ele chama de autoscopia essa atencao a experiéncia das imagens corpo-
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rais do labirinto do corpo. Dentre as entradas e saidas de nossos érgdos, o mais labirintico é o
nosso intestino, bases de uma ciclotimia e de um “remanejamento arquitetural do espaco”
(BACHELARD, 1990, p. 197). E preciso ndo s6 como Teseu matar o bicho, mas também muitas
vezes como Jonas, é preciso entrar dentro desse bicho labirinto/vida para ser jogado/lancado
ec-staticamente para a existéncia.

4 Consideracoes finais

“0 labirinto é o fendmeno psiquico da viscosidade. E a consciéncia de uma massa dolo-
rosa que se estiva suspirando” (BACHELARD, 1990, p. 166). O labirinto é segredo e por isso nos
leva a mandala sagrada que representa a nossa consciéncia, quando esta em desarmonia ela é
labirintica, quando esta vazia de pensamentos, ela é mediania, e no caminho do meio, com o fio
de Ariadne o herdi do labirinto se demonstra como uma fecundidade central,

Explicitando um pouco mais esta ideia, e como atras ja o dissemos, o labirinto contém em
si 0 “problema” e a “solucdo” e, por conseguinte, exige inteligéncia e intuicdo para quem
se confronta com os obstaculos sucessivos em labirintos fisicos ou psicoldgicos. O mesmo
vale para o detentor do segredo que de algo simples e mesmo oco se pode metamorfosear
em algo de viscoso, de labirintico, mais ou menos empedernido, e com consequéncias tao
incontrolaveis que apenas o aparecimento de um fio de Ariadne podera minimizar, senao
mesmo oferecer a“solucdo” ou via(s) de “solucdo” (ARAUJO, 2013, p. 14).

O labirinto entdo uma imitacdo de nossa vida na grandiosidade mimética entre a vida e
as profundezas psiquicas da relacao entre o sonho e a natureza. Para Bachelard, o labirinto é um
sofrimento primario, uma espécie de nausea ou estranhamento, do saber ir e vir do pensa-
mento em sua propria filosofia. Entdo o Labirinto ndo é sé o Minotauro e seu oponente, ndo é
s6 o mundo dramatico também, inclui os animais Zaratustra, e se é semiespaco é porque é se-
mialeatério, uma evolucao aleatéria, digamos um caminho extenso de multiplicidades, que
convivem com outras menos extensas, embora haja estabilizacdes locais, multiplas multiplici-
dades cruzando suas fronteiras, mas se ha alianca ha pacto.

Aventura-se num labirinto, multiplica os mil perigos que implica a vida; se isola e se deixa
arrastar por algum Minotauro oculto na caverna de sua consciéncia. Se tal homem se
extinguisse estaria tdo longe da compreensdo dos homens que estes nem o sentiriam nem
se comoveriam em absoluto. Seu caminho estd tracado, ndo pode voltar atras, nem sequer
lograr a compaixao dos seres humanos. (NIETZSCHE, 1999, § 29).

E a enorme criatura molecular é o Minotauro e para haver uma multiplicidade de multi-
plicidades devem ter bordas infinitas como a fibra do universo, a linha que continua outra linha
ou a ruptura que forma multiplicidades de outra natureza evolutiva, com virtual e atual evo-
lucdo da alianca. Entao segue um devir-fera perante a possibilidade da dobra. O Ponto arquimé-
dico é o efeito de superficie, cuja génese é estética para se fazer entender em seu jogo de forcas
as vezes disperso, ja que o sentido é anterior a individualizacdo. O sentido é sem duvida dis-
persao, ndo uniformizacao, com erupcodes, deformacdes e que muitas vezes o mantém fechado,
mas é preciso abrir o sentido, encontrar as dobras do labirinto.

“Ariadne é a anima, a afirmacao desdobrada, o “sim” que responde ao “sim”. Mas, desdo-
brada, a afirmacéo retorna a Dioniso como afirmacéo que redobra. E bem nesse sentido que o
Eterno Retorno é o produto da uniao entre Dioniso e Ariadne.” (DELEUZE, 2006, p. 15). Como diz
Deleuze (2006) “Em o Mistério de Ariadne”: E preciso que ela se desdobre para poder redobrar.
Ora, aqui neste artigo se fala em superficie de corpos, tanto quanto pode ser falado sobre “a
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afirmacao”. O arquiteto é tanto aquele que cria as superficies como as afirma enquanto habita-
¢oes, paradoxalmente também é o arquiteto que trabalha com as poténcias, os célculos, as co-
ordenadas, os problemas

“Consciéncia onirica e consciéncia clara se aproximam, se misturam. Muitos mitos re-
alizam essa unidade. Abafar-lhes a ressonancia onirica, como fazem tantos espiritos claros, é
mutilar a interpretacao deles.” (BACHELARD, 1990, p. 173). O labirinto entdo passa a ter um
sentido dos principios da imaginacao, da realizacdo da unidade mitica, de entrar na fissura
ou na fenda das impressées dos sonhos. Assim, o individuo labirintado pode se aquecer com
o fogo, a luz do caminho, quando supera o labirinto frio e duro das atividades intelectuais
simplificadas, com o fio de Ariadne, ligado pela poesia, ele pode passar pelos testes da psi-
cologia da imaginacao.

“Sem a ajuda dos poetas, que poderia fazer um filésofo ja entrado em anos, que se obs-
tina em falar da imaginacdo? Nao tem ninguém para testar. Ele se perderia imediatamente no
labirinto dos testes e contratestes em que se debate o sujeito examinado pelo psicélogo.”
(BACHELARD, 1990, p. 25).

Assim, apds a iniciacao do labirinto, podemos chegar ao labirinto da natureza intima das
coisas, dos devaneios que formam nosso ser, da nossa infancia ligando o fio da nossa histéria ao
fio dos nossos ancestrais. Na construcao e reconstrucdo de nosso espaco habitado, estamos
agora aptos a conhecer os caminhos de entrada e saida do labirinto: o labirinto é o canto da
terra, é a orelha de Dionisio, é, nada mais nada menos, do que o préprio segredo do eterno re-
torno e a alegria sisifica de percorrer esse caminho.
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RESUMO

Neste artigo propomos a pesquisa acerca do que é propriamente humano a partir do que a
Etica nicomaqueia indica sobre a razio e seus diferentes usos. Para tanto, iniciamos com a obser-
vacao dos primeiros Livros do tratado, especialmente do Livro |, porque ali lemos que o homem
é naturalmente politico, e vemos iniciar a discussao sobre a razdo humana. Seguimos com a
pesquisa do Livro VI e o que este apresenta sobre as relacdes e dissencdes dos dois tipos de
razao, bem como de suas virtudes. Depois, estudamos o Livro X, em sua segunda metade, que
ora enfatiza o uso teorético da razdo e a vida de contemplacao, ora indica as impossibilidades
de se viver plenamente deste modo, reforcando a importancia da pesquisa proposta e trazendo
elementos cruciais para a resposta que procuramos.

Palavras-chave: Propriamente humano. Razao pratica. Razao teorética.

ABSTRACT

In this paper we propose the research concerning what is properly human from what the
Nicomachean ethics indicates regarding reason. Therefore, we begin with observations of the
first Books, but especially Book |, because there we read that man is naturally political, and we
also see the beginning of the discussion about human reason. We continue with the research of
Book VI and what it presents regarding the relations and dissensions of the two types of reason,
as well as their virtues. Afterwards, we study Book X, in its second half, that sometimes empha-
sizes the theoretical use and the life of contemplation, and sometimes indicates the impossibi-
lities of living fully in this way, reinforcing the importance of the proposed research and brin-
ging us crucial elements to the answer we are looking for.

Keywords: Properly human. Practical reason. Theorectical reason.
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[...] é evidente que a cidade existe por natureza, também que o homem
€ por natureza um animal politico, e 0 homem sem cidade por natureza,
nao por acaso, ou é insignificante ou esta acima do homem.

(Aristoteles, Political 1253a2-3)

Introducao

Neste artigo temos a intencao de averiguar o que a Etica nicomaqueia’ propde como
sendo propriamente humano. A pergunta surgiu a partir da observacao de que o tratado as
vezes descreve o homem como animal politico e as vezes destaca seu aspecto racional, sem, no
entanto, associar ou dissociar abertamente essas duas caracteristicas. Constatamos uma dupla
especificacdo nao relacionada no tratado, mas fortemente atrelada a capacidade da alma ra-
cional e seus usos, pratico e teorético. No entanto, restam algumas questdes: quando Aristételes
afirma que a razdo é o homem, esta a tratar da razdo pratica ou da teorética, ou ainda de ambas?
Pensar o homem como racional excluiria que também fosse politico? O estudo ndo tem o obje-
tivo de dissecar por completo a capacidade da razao e seus usos, nem de explorar as propostas
aristotélicas acerca das diferencas entre aqueles seres que, hoje, entendemos que sdo humanos.
Pretende-se apenas compreender se um dos usos de tal capacidade, ou se ambos, podem ser
entendidos como o que é mais propriamente humano. Por isso, somente abordaremos as-
pectos gerais da razao pratica e da razao teorética, do que temos de racional e de politico, pen-
sando como poderiam relacionar-se.

Sendo assim, propde-se uma pesquisa acerca do que é propriamente humano a partir do
que a EN indica sobre a razdo. Para tanto, com base nos primeiros Livros do tratado, especial-
mente no Livro |, observamos o que foi sinalizado sobre a questdo. Isso porque verificamos
nesses escritos o destaque acerca de que o homem é politico por natureza, mas também é
possivel perceber neste Livro o inicio da teoria sobre a razao.

Seguimos com a pesquisa do Livro VI e o que este apresenta sobre as relacdes e dissen-
¢oes dos dois tipos de razao, bem como de suas virtudes. Assim, percebemos uma discussao
mais fortemente voltada para a capacidade de razdo, conforme seus objetos de conhecimento
e suas implicacdes na vida humana. Notamos, também, a proposicao mais explicita de usos di-
ferentes da alma racional. Com a leitura de EN VI, vemos Aristoteles afirmar que uma das duas
formas de virtude da razdo deveria ser superior a outra: a sabedoria (sophia), virtude dianoética
da capacidade cientifica ou teorética da alma. Entretanto, ainda notamos o grande destaque
que, até aquele momento do tratado, vinha sendo dado a outra virtude dianoética, a prudéncia
(phronésis). Esta parece ter um papel grande, ou mesmo maior que aquele da sabedoria junto a
vida humana, reforcando a pergunta sobre qual dos usos seria mais humano.

Para responder a pergunta, visitamos as linhas do Livro X, em sua segunda metade.
Livro que ora enfatiza o uso teorético da razdo e a vida de contemplacao, ora indica as impos-
sibilidades de se viver plenamente deste modo, salientando a importancia da pesquisa pro-
posta e trazendo-nos elementos cruciais para a resposta que procuramos. Porém, o Livro X
renova as nossas duvidas, por suas idas e vindas pelo tipo de vida e racionalidade que consi-
dera as mais préprias ou apropriadas ao homem, especialmente porque parece destacar a
vida de razao teorética.

! Todas as demais referéncias ao tratado serdo abreviadas por EN.
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As questdes levantadas e as diferentes respostas que encontramos para elas em comenta-
dores diversos sao os motivos de esta investigacdo buscar entender melhor qual dos usos da
capacidade de razdo poderia configurar-se como aquilo que é propriamente humano. O homem
é ser do género animal. Quanto a isso, ndo ha problemas, o texto afirma-o. No entanto, para de-
fini-lo especificamente, a nosso ver, é preciso primeiro delimitar o tipo de racionalidade mais
presente na vida boa humana, para entao determinar o homem como politico ou racional.

O que é propriamente humano? Primeiros contornos de uma questao

No Livro | da EN ha uma discussao sobre o bem ou o fim humano, identificado por todos,
inclusive pelo proprio Aristoteles, como a felicidade (eudaimonia). Embora haja divergéncias
quanto ao que ela seja, se prazer, riquezas ou honrarias, é entendida como o melhor fim ou o
maior dos bens alcancado pela melhor forma de vida. Para a maioria, a melhor existéncia é
aquela dedicada aos gozos. Entretanto, as pessoas mais refinadas e ativas identificam tal bem
com a honra e a vida voltada a busca de honrarias, sendo estas, conforme as opinides anali-
sadas, o fim da vida politica. Acrescenta-se que honras ndo garantem por si mesmas o titulo de
boa vida, ja que sdo varidveis extremamente e, as vezes, dependem mais de quem as concede
do que dos feitos do homem que as recebe. Por isso, cogita-se a virtude como fim a ser buscado
em uma vida politica, mas esta também nao é indicada como a felicidade, por ser algo neces-
sario a felicidade. Portanto, nenhum desses bens e suas respectivas vidas podem ser desejaveis
por si mesmos, mas a exposicao salienta que existem trés tipos de bens ou fins: o melhor e mais
final, fins em si mesmos e aqueles em vista de algum outro. Estes ultimos sao Uteis a conse-
cucao dos fins em si mesmos e 0s em si mesmos existem em vista ainda do fim mais final. Entao,
sendo os tipos de vida definidos conforme os fins ou bens, ha ainda um fim e uma vida a qual
Aristoteles chama contemplativa e dos quais indica que falara depois. Assim, esta em curso
uma pesquisa pela felicidade, pelo bem ou pelo fim mais final, sendo necessario, também, saber
do tipo de vida a que corresponde. Embora nao possamos aqui buscar uma definicao para tal
fim, tem-se definido nesse momento do tratado que é humano e descrito como algo alcangavel
pelo homem.

Portanto, se existir apenas um fim deste tipo, ele é aquele que o homem pode realizar por
meio de suas ac¢bes. O filésofo aponta-o como a felicidade, como algo escolhido por si mesmo,
buscado sem que se tenha mais alguma coisa em vista, e autossuficiente (autarchos).“Ora, por
auto-suficiente (sic) nao entendemos aquilo que é suficiente para um homem so, para aquele
gue leva uma vida solitaria, mas também para os pais, os filhos, a esposa, e em geral para os
amigos e concidadaos, visto que o homem nasceu para a cidadania?”’(EN17 1097b8-11). Embora
esse esboco do que se entende por autossuficiéncia tenda a levar para o ambito das coisas
compartilhadas com outros homens na cidade (pdlis), a questao da autossuficiéncia ndo é esgo-
tada nesse comeco de tratado e sera retomada posteriormente, no Livro X. Por ora, o filésofo
apenas a define como o que torna a vida sem caréncias.

Assim, diante de toda a discussdo sobre a felicidade e a pesquisa sobre os tipos de vida e
os fins, percebemos que no Livro | 7 também esta em jogo o que é especifico do homem, ali
abordado como uma vida humana determinada pela capacidade que a permite e pelo tipo de
fim ao qual se dedica. O que leva a determinacao, ainda, de uma atividade ou de atividades que

2 Consideramos mais adequado traduzir epeidé fysei politokdon ho dnthropos (EN 17 1097b11) por “visto que o homem é politico
por natureza”.
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a constituam, e Aristételes indica tudo isso a principio como o que o homem é capaz por sua
natureza politica. No entanto, a discussao prossegue para a definicdo do que é tipicamente
humano, e o filésofo procede por excluséo:

Excluamos, portanto, a vida de nutricdo e de crescimento. A seguir hd uma vida de
percepc¢ao, mas essa também parece ser comum ao cavalo, ao boi e a todos os animais.
Resta, pois, a vida ativa do elemento que tem um principio racional; desta, uma parte tem tal
principio no sentido de ser-lhe obediente, e a outra no sentido de possui-lo e de exercer o
pensamento. E, como“a vida do elemento racional”também tem dois significados, devemos
esclarecer aqui que nos referimos a vida no sentido de atividade; pois esta parece ser a
acepcao mais propria do termo (1097b35-1098a7).

Este passo poderia levar a entender um destaque da capacidade de razao, e nao, como
havia sido feito pouco antes, da capacidade de viver em comunidade humana. Leitura que po-
deria ser reforcada pelo que surge a seguir, a proposicao do chamado argumento da funcao, a
fim de identificar o que é préprio (to idion) do homem e, entao, buscar definir melhor o que é a
felicidade. Argumento que especifica a melhor vida como “uma vida pratica da parte que possui
razao” (EN'1 7 1098a3-4), sendo ela “atividade da alma em consonancia com a virtude, e, se ha
mais de uma virtude, com a melhor e mais completa”(EN17 1098a13-15).Tal proposta destoaria
da afirmacéo anterior sobre a vida politica? O que seria mais propriamente humano e tipifi-
cador do homem conforme os passos citados? Para entender isso, devemos ressaltar que, como
Korsgaard (2017), Boyle (2012) e Lawrence (2009), interpretamos a fun¢dao humana como um
jeito especifico que o homem tem de fazer as coisas todas que é capaz de fazer, isto &, de viver:
racionalmente. Entendemos que isso é propiciado pela estrutura das capacidades animicas,
que permite ao homem desempenhar com seu corpo suas atividades, tornando-o um tipo es-
pecifico de animal, essencialmente. Desse modo, viver para o gozo, para as honras ou para
manter-se simplesmente vivo ndo parece enquadrar-se entre o que poderiamos considerar
propriamente humano. Assim, o tipo de vida procurado no momento e aquilo apontado como
funcdo humana parecem indicar os bens e a vida ativa da razdo como caminho mais adequado
para nés. No entanto, devemos atentar para o fato de que EN 1097b35-1098a7 distingue dois
modos de se falar da razdo. Destes, qual seria 0 nosso jeito especial de fazer o que fazemos, e
qual sua relacdo com os aspectos politico ou racional que especificariam o homem? Em | 7 pu-
demos ler a interessante afirmacao de que “o homem nasceu para a cidadania” (EN17 1097b11),
proposta que parece ganhar reforco em grande parte da discussdo da EN.

Porém, ha, ainda, outros passos que reforcam a nossa davida. Por exemplo, no Livro | 9,
Aristoteles aponta que o objeto da vida politica é o melhor dentre os fins ou bens. Isso porque
a politica é aquela ciéncia empenhada em tornar os cidadaos bons, bem como capazes de boas
acoes e atividades. Além disso, o filésofo ndo considera possivel que os animais nao humanos
sejam felizes, porque eles nao participam da vida de atividades politicas; o mesmo sendo vélido
para os meninos. Para considerar um homem feliz, seria preciso observar uma vida plena e uma
virtude perfeita ou completa, e ninguém que tenha um desfecho miseravel é considerado feliz,
o que da carga de importancia as circunstancias frente a qualidade da vida humana.

Assim, seria possivel que Aristoteles, ao identificar a felicidade com um tipo de atividade
componente de uma vida e dar destaque, em certas partes do Livro |, a vida de atividade poli-
tica, estivesse apontando tal tipo de vida e de atividade como aquela propriamente humana? E
de se questionar, porque, na sequéncia do mesmo Livro, ele propde como melhores atividades,
como as atividades virtuosas, aquelas que sdo as mais estaveis, menos sujeitas a grandes alte-
racoes e infortunios. Estas sao relacionadas a contemplacdo, sem abrir nem fechar ali a possibi-
lidade de correlacdo entre atividades politicas e de reflexdo.
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Ap6s tais consideracdes, ao fim do livro |, passa-se ao estudo da virtude humana, pois a
virtude e a felicidade buscadas sdo humanas e procura-se uma vida ativa conforme a mais per-
feita ou completa virtude, embora ela ndo seja explicitamente definida. Portanto, Aristoteles
prossegue considerando indicagoes feitas pelos tratados exotéricos sobre o assunto da alma:
“Do elemento irracional, uma subdivisao parece estar largamente difundida e ser de natureza
vegetativa. Refiro-me a que é causa da nutricdo e do crescimento” (EN | 13 1102a32-33). Tal ca-
pacidade seria comum a todos os seres vivos, embrides ou adultos, e sua exceléncia parece nao
ser exclusiva da espécie humana. Logo, a faculdade nutritiva ou vegetativa ndo terd lugar na
investigacao empreendida.

Ainda sobre o que é nao racional na alma, Aristoteles considera a existéncia de algo
outro. No entanto, este parece participar, de certo modo, da razao. Seria aquela capacidade
gue, nos continentes e nos incontinentes, permitiria tanto que agissem de maneira adequada,
de acordo com a razdo, mas igualmente que agissem em sentido contrério a ela; sendo que,
nos incontinentes, conflitaria, mas nos continentes aquela tendéncia ao que fosse contrério a
razao seria contida. Portanto, existiria na alma humana algo que seria contrario a razao, mas é
salientado que nao seria isso 0 que é propriamente humano, parecendo novamente desta-
car-se a parte racional.

Assim, o nado racional mencionado por Aristételes é indicado como ambiguo. Seu lado
nutritivo ndo participa da razdo, mas o apetitivo e o desiderativo, em geral, participam de certo
modo. Esse certo modo é dado ao fato de que pode escutar, obedecer e ser persuadido por ela,
como um filho que escuta e obedece a seu pai, ou como um amigo que ouve e acata o conselho
dos amigos.“Que, de certo modo, o elemento irracional é persuadido pela razao, também estao
a indica-lo os conselhos que se costuma dar, assim como as censuras e exortacdes” (EN | 13
1102b34-1103a1). Assim, é conveniente perceber a afirmacdo que o que tem razdo também
terd natureza dupla: uma parte possuindo-a em si mesma, outra com a tendéncia de obede-
cé-la, distincdo que observamos ja ter sido feitaem | 7.

Frente a tudo isso, a partir do Livro |, destacamos algumas das informacdes mais interes-
santes para nossa pesquisa. Nesse primeiro Livro, ha a proposicdo de capacidades psiquicas
que levam a diferentes tipos de atividades focadas em diferentes tipos de fins. E ainda, que
constituem diferentes tipos de vida que podem concorrer ao que é propriamente humano.
Além disso, percebemos o fato de Aristdteles propor que é natural ao homem ser politico, mas
ressaltar a exceléncia da atividade de razdo. Devemos destacar, igualmente, o fato de ndo haver,
ao menos no Livro |, qualificativos para este termo (/6gos) ou para outros a ele correlacionados,
embora tenham sido sinalizadas as suas ambiguidades®. Nesta proposta e nas linhas menos
salientes, ao longo do Livro, notamos, também, uma diferenciacao entre as formas de usar a
capacidade racional. Observamos, ainda, que, de tudo quanto foi cogitado como sendo especi-
fico do homem, descartou-se aquilo que era comum aos demais seres vivos e outros animais,
mas restava a dita razao, sem qualificativos. Ndo obstante, em | 13, sdo salientadas as partes da
alma, que ndo sdo apartadas, algumas participando umas das outras.

Desse modo, do inicio do tratado interessa-nos destacar as propostas de ligacao entre
razao e nao racional; ligacdo indicada ao abordar também a virtude ética desde o Livrol 13 e ao

3 Pelos passos que estudamos e pelo vocabuldrio empregado neles, percebemos com mais nitidez a diferenciagdo entre os dois
usos da capacidade em questdo. Todavia, na EN, somente notamos a qualificacdo especificadora de cada uso quando o Livro VI
aborda a relacdo da didnoia com o desejo (EN VI 2 1139 a32-34), porém percebemos o movimento distintivo por toda a exposicdo
do tratado. Especialmente quando o filésofo propde que ha uma parte da alma racional que tem razdo e outra que é capaz de
ouvi-la, ou quando se refere ao intelecto (nods) no Livro VI. Quanto a este termo, em especial, por exemplo, vemo-lo ser explicita-
mente indicado como teorético ou prético no Livro Il do DA (10 433 a14-19).
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longo do Livro ll, especificamente quando se salienta a relacdo entre virtude ética e reta razao
(ho orthos 16gos). Interessa-nos, igualmente, ler no Livro Il que desejar € humano, mas, como ja
fora apontado, ndo exclusivamente humano. A escolha, todavia, é proposta como especial-
mente humana, envolvendo razao e pensamento; antes da escolha, porém, vem a deliberacao,
o calculo pelas opgdes que poderao levar ao bem buscado por um homem. Entao, ao pensar
nas afirmacdes do Livro | sobre a relacao das partes da alma e nas subsequentes teorias da vir-
tude ética, comeca a aparecer algo mais propriamente humano: “associar’, de algum modo,
desejos a razdo. Assim, se o objeto de escolha é uma coisa que estd ao nosso alcance e que é
desejado apds deliberagao, a escolha é descrita como um desejo deliberado de coisas que estao
ao nosso alcance; porque, apds decidir em resultado de uma deliberagao, passamos a desejar
de acordo com o que deliberamos. Portanto, é na escolha que Aristételes associa ambos os
polos da alma humana: ela é um raciocinio desiderativo (orektikos nods) ou um desejo raciona-
tivo (drexis dianoétiké), estando diretamente relacionada a parte nao racional desiderativa. E se
a escolha é tarefa de quem é capaz de deliberar, como veremos mais adiante, percebemos sua
ligagao com a razdo, do mesmo modo que a razdo estd associada aos desejos. Por isso, suspei-
tamos que a associacdo do desejo a algo de razao seja parte do que é tipicamente humano,
suspeita que ainda precisa ser confirmada.

Nao obstante, desse primeiro momento do nosso estudo, entendemos que as propostas
acerca das partes da alma, assim como a proposta de uma funcao especificamente humana,
concedem lugar a questado da virtude na discussédo aristotélica, que indaga pela felicidade.
Desde a distincdo de tipos de virtude e de algo propriamente humano, ao salientar uma funcao
especifica, temos a distingao de virtudes relacionadas as formas de viver e estas formas a dife-
rentes fins. Tudo isso ligado as diferentes partes da alma, entretanto, com afirmac¢des que dao
destaque ao que é relativo a razao, aquilo que | 13 afirma ter natureza dupla e que | 7 afirma
poder ser dito de dois modos. Assim, o tratado estabelece o elo entre uma forma de razdo e o
lado desiderativo da alma capaz de ouvi-la, resultando em virtudes éticas ou virtudes da vida
politica. Com isso, percebemos que haveria um uso responsavel pela retiddao das coisas pra-
ticas. No entanto, quando | 13 afirma que ha uma racionalidade mais propriamente dita, en-
tendemos que seja relacionada as atividades contemplativas mencionadas em | 7 e a certas
virtudes dianoéticas. Assim, percebemos a proposicao de uma outra forma de razdo. Portanto,
entendemos que existem na EN duas formas, ou como chamaremos, dois usos da razdo: um
pratico e outro teorético.

Ap0s tais consideragdes acerca do que poderemos definir como propriamente humano,
pautadas nas primeiras paginas da EN, percebemos a énfase que ali é dada a capacidade de
razdo. Por isso, buscaremos agora nos concentrar na parte do tratado que aborda as capaci-
dades racionais. Referimo-nos as linhas do Livro VI e do que ele nos apresenta.

Consideracoes sobre o que é propriamente humano a partir do Livro VI

Devemos agora dar atencdo ao que o fildsofo propde sobre a alma racional e esbocar
brevemente suas virtudes. Passo este necessario porque em uma pesquisa que se volta para a
procura da compreensao do que Aristételes entendia como sendo propriamente humano,
vamos vé-lo considerar que o intelecto é o homem (EN1X 4 1166a21-22;9 1168b34-1169a1-6; X
7 1178a1-8). Dito isso, podemos indicar que o Livro VI retoma a proposta do Livro Ill sobre o
funcionamento da razao pratica e reforca a afirmacao feita em | 13 de que na alma existem vir-
tudes éticas e dianoéticas. Especificamente neste Livro, sao tratadas as virtudes dianoéticas, e
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tal tratamento interessa-nos porque insere novidades sobre as possiveis diferencas da capaci-
dade racional. Reforca, também, o que se entende por virtude: o melhor estado de acdo para
cada uma das capacidades animicas e seus usos; bem como relembra que a virtude é o melhor
jeito que o homem encontra de fazer aquilo que é capaz de fazer, remetendo a questado da
funcdo propriamente humana. O texto afirma que: “A virtude de uma coisa é relativa ao seu
funcionamento apropriado”, e segue com a andlise das capacidades da alma, direcionando a
conversa sobre as questdes relativas a razao: “Ora, na alma existem trés coisas que controlam a
acado e a verdade: sensacdo, razdo e desejo” (ENVI 1 1139a18-19). A sensacdo é descartada como
principio de acédo, pois animais inferiores a tém e nédo participam da a¢ao. Afirmar e negar no
raciocinio (didnoia) sdo equivalentes a buscar e fugir no desejo, e se a virtude ética é disposicdo
relativa a escolha, e sendo a escolha um desejo deliberado, tanto o desejo deve ser reto, quanto
o raciocinio deve ser verdadeiro. Assim, havera uma escolha acertada, sendo que o desejo bus-
cara aquilo que o raciocinio afirmar. Eis uma assercao que aponta novamente para o que havia
sinalizado desde | 13: a participacao do desiderativo na razao (pratica, ao menos) e vice-versa.
Desse modo, das capacidades ali indicadas, uma é relacionada a razao, outras ao que é cha-
mado de nado racional, como salientamos. No entanto, sao também distinguidas devido aos
objetos com os quais lidam e com o que capacitam o corpo humano realizar a partir de tal re-
lacao. Isso indica que ha uma certa sucessao (DA Il 3 415a1-13)* entre as partes e as suas capaci-
dades, que vem fundamentada agora pelo tipo de objeto ao qual cada uma dedica sua atencao.

A exposicdo segue afirmando que o bom ou mau estado do raciocinio contemplativo
(thoretikes didnoias) — nao pratico nem produtivo — sdo a verdade e a falsidade. Quanto a relacao
da parte pratica com a de razdo, assevera que o bom resultado é a concordancia do desejo reto
com a verdade, sendo esta uma espécie de verdade pratica. Entdo, quando a questao é a re-
lacao da razao com as acgoes:

A origem da agao, sua causa eficiente, ndo final — é a escolha, e a da escolha é o desejo
e o raciocinio com um fim em vista. Eis ai por que a escolha ndo pode existir sem razao
e intelecto (nod kai dianoia), nem sem uma disposicdo moral (ethikés), pois a boa acdo e
seu contrario ndao podem existir sem uma combinacao de intelecto (didnoias) e de carater
(éthous) (ENVI 2 1139a31-35).

No entanto, Aristdteles afirma que sozinho o raciocinio ndo move. O que move é o racio-
cinio pratico que objetiva um fim e quando estd associado ao desiderativo, sendo que algo se-
melhante é valido quando se trata do raciocinio produtivo, do qual ndo nos ocuparemos neste
estudo. Portanto, reforca o que ja lemos no Livro lll:

[...] a escolha ou é raciocinio desiderativo ou desejo raciocinado, e a origem de uma acéo
dessa espécie é um homem. [...] porque ninguém delibera a respeito do passado, mas s6 a
respeito do que esta para acontecer e pode ser de outra forma, enquanto o que é passado
nao pode deixar de haver ocorrido (EN VI 2 1139b4-9).

Assim, o fil6sofo explica que a obra (to érgon) das partes racionais é a verdade. Entao, suas
virtudes serao as disposicoes pelas quais elas alcancardo as verdades maiores possiveis e
Aristételes lista, em suma, duas virtudes dianoéticas: sabedoria e prudéncia. Desse modo, en-
tendemos que a discussao sobre tais virtudes destaca novamente os dois usos da razao: temos
uma virtude racional pratica, que se relaciona com o desiderativo e as virtudes éticas, e uma
virtude da razao teorética. “Portanto, o que Aristételes chamou de “estritamente falando” a

4 Daqui em diante o titulo do tratado sera abreviado por DA. Para as cita¢des utilizamos a traducdo de Maria Cecilia dos Reis, publi-
cada em 2006 pela Editora 34.
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parte racional da alma tem dois aspectos: um, o lado raciocinativo ainda mais estritamente ra-
cional, enquanto o outro, o avaliativo, mostra parentesco com o que foi denominado a parte
nao racional, mas que responde a razdao” (BROADIE, p. 68, traducdo nossa). Isso leva a necessi-
dade de refletir melhor sobre o papel dos dois usos junto as questdes propriamente humanas.
Comecaremos observando brevemente a razao pratica pela via da prudéncia ou sabedoria
pratica. A virtude mencionada e a figura do prudente sempre se referem a ou descrevem as
atividades bem executadas pelo homem dotado de razao pratica. Os maiores apontamentos
sobre este uso da razdo sao feitos pela via da prudéncia, descrita como “capacidade verdadeira
e raciocinada de agir com respeito as coisas que sao boas ou mas para o homem” (EN VI 5
1140b1-5). Assim, ela é o raciocinio verdadeiro sobre os bens que o homem é capaz de praticar
ou dos males que pode deixar de praticar. Apresenta-se como a exceléncia da chamada parte
opinativa da alma humana, porque é a opinidao que lida com coisas varidveis como as acoes.
Ela é, entao, o poder de prever as coisas que cabem a vida de cada um, nas circunstancias que
aparecem a cada um, neste mundo onde tudo varia. Resumidamente, trata de coisas humanas,
contingentes e passiveis de deliberacao, sendo prudente aquele que delibera bem sobre
coisas que o homem pode alcancar pela acdo e que ndo sao fixas. O prudente, apds delibe-
racao, é capaz de escolher o melhor a ser feito para obtencao do fim que deseja, mas sua vir-
tude se caracteriza como uma das melhores formas de funcionar do uso pratico da razao. Ele
se ocupa de universais por ser detentor da exceléncia da capacidade humana de dar razdes
para a agao, sendo tais razdes validas de modo universal e necessario; mas também se ocupa
de particulares, ja que a acado é relativa ao que é peculiar, ao que acontece circunstancialmente
a cada agente. Ademais, o prudente traca seus planos de acdo rumo a felicidade, da qual ele
tem um tipo especial de conhecimento: o saber pratico. Isto é um saber, porque a razao pratica
é o que leva a correcdo do calculo que conduz ao fim do qual ela é “apreensao verdadeira” (EN
V19 1142b33). Aristételes explica, ainda, que a prudéncia é a disposicdo da alma racional que
lida com coisas justas, nobres e boas, e parece tomar papel crucial ao menos junto aos as-
suntos relativos a ética e a politica.

Diante dessa caracterizacao, precisamos destacar novamente que, a0 mesmo tempo em
que a prudéncia é a virtude da capacidade de bem deliberar, apontando para a escolha do
melhor dos meios para se alcancar um determinado fim, ela igualmente esta associada com a
alma nao racional. A proposta é reforcada porque Aristételes informa que ela ndo determina
os fins a serem perseguidos ou evitados. Isso é apontado como tarefa da virtude ética, dos
desejos conformes ao orthos I6gos conferido pela prudéncia. Assim, a capacidade aperfei-
¢oada pelo prudente é totalmente ligada as virtudes éticas e, portanto, a capacidade deside-
rativa da alma humana, que, em seu melhor estado, mostra-se como tais virtudes, sendo a
prudéncia, conforme Zingano (2017), a virtude dianoética que opera no interior da virtude
ética. No entanto, a despeito das tarefas da prudéncia, o Livro VI questiona de que modo ela
estaria implicada com a felicidade. E, se em outro momento ja vimos Aristételes definir a vida
feliz como aquela na qual o homem executa de forma excelente a sua fungao proépria, a asso-
ciacao das capacidades psiquicas de forma virtuosa, que, agora, delineia-se na figura do pru-
dente, parece responder, ao menos em parte, tal questao. A perfeicao da associacao das duas
capacidades da alma mencionadas facilita - caso ndo seja essencial para — a vida humana
propriamente dita e feliz.

O proprio Aristoteles, por exemplo, ao questionar se virtudes sao disposicdes naturais,
responde que todos as tém, mas “quando desacompanhadas de razao, elas sao evidentemente
nocivas”. E, ao abordar a virtude ética, afirma que “depois de ter adquirido razdo (nodn), havera
uma diferenca no seu modo de agir e na sua disposicdo: embora continuando semelhante ao
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que era, passara a ser virtude no sentido estrito da palavra” (EN VI 12 1144b9-14). Assim, explica
que: se na alma racional ha habilidade e prudéncia, sendo esta ultima a virtude propriamente
dita, na parte ndo racional, também, existem virtude natural e virtude em sentido préprio. Esta
envolve prudéncia, sendo que a virtude ética “nao é apenas disposicao que concorda com a
reta razao, mas a que implica a presenca da reta razao, que é virtude: a sabedoria pratica é a
reta razdo no tocante a tais assuntos” (EN VI 131144b26-28). Por esses motivos, o homem sé é
considerado bom se tem prudéncia, e ndo é considerado prudente quem nao tem virtude
ética. Além disso, o filésofo afirma que, com a prudéncia, vém todas as virtudes (éticas), o que
nos leva, novamente, a questionar a primazia da sabedoria. Elas se associam a prudéncia
porque é a virtude da parte opinativa da alma que endireita a escolha e favorece a virtude
ética, sendo que esta determina o fim e a prudéncia direciona os meios para alcanca-lo, como
ja vimos. Portanto, se a virtude ética é disposicdo relacionada com acdes e paixdes que devem
ter um meio-termo sinalizado pela reta razao, ndo pode haver nenhuma virtude ética sem
aquilo que é responsavel pelo uso reto da razdo pratica. E, saliente-se, ja vimos que ndo pode
haver vida feliz para o homem sem virtude que endireite as suas atividades. Ademais, a vida
feliz foi caracterizada como aquela vida ativa conforme a virtude completa ou perfeita, sendo
a prudéncia necessdria, portanto, a uma vida feliz, ainda que a uma vida politicamente feliz.
Afirmamos isso porque ndao entendemos que possa haver uma virtude perfeita sem uma parte
dela, que seria a prudéncia e as demais virtudes que a acompanham. Assim sendo, se a pru-
déncia estd relacionada as acoes e as atividades da vida na pdlis, bem como as relagées com
outros homens, da forma como devem e podem ser feitas, ndo abarcaria uma parte muito
maior das coisas que implicam uma vida humana? E nao seria, consequentemente, mais pro-
priamente humana que a sabedoria?

Com todas as consideracdes acima, entende-se que na EN a prudéncia é distinta da sa-
bedoria, especialmente pelo seu uso em relacdo aos seus objetos, sendo dedicada ao que é
humano, associacdo que ndo acontece em outros tratados, como na Metafisica. Isso é signifi-
cativo para o tipo de discussao em curso e pode ser reforcado pelas palavras de Aubenque
(2008, p. 23-24):

[..] a phronésis da Etica Nicomaquéia (sic) somente é reconhecida nos homens cujo saber é
ordenado para a busca dos“bens humanos” (GvBwmiva dyabd), e por isso sabem reconhecer
“0 que lhes é vantajoso” (t& oup@épovta £a8toi¢). Enfim, a phronésis, que era assimilada a
sophia, aqui lhe é contraposta; a sabedoria diz respeito ao necessario, ignora o que nasce
e perece, portanto, é imutdvel como o seu objeto; a phronésis diz respeito ao contingente,
é varidvel segundo os individuos e as circunstancias. Enquanto a sabedoria é apresentada,
em outro lugar, como uma forma de saber que ultrapassa a condicdo humana, a phronésis,
gracas ao seu carater humano, demasiado humano, agora desce do primeiro nivel [...].

Apesar de diferenciadas as duas virtudes dianoéticas, Aristoteles igualmente questiona a
tarefa da sabedoria junto a felicidade. Tal virtude é descrita na EN como a mais perfeita forma
de conhecimento, da mais alta forma de uso da razéo, a teorética. Mas nem a sabedoria nem a
razdo teorética recebem longo tratamento, a nao ser por intermédio do breve estudo no Livro
VI, e por certas consideragdes em outros passos, como no Livro X. No Livro VI Aristételes indica
somente que o sdbio conhece o que acontece com os primeiros principios e conhece a verdade
de tais principios, sendo a sabedoria uma combinacdo do intelecto com a ciéncia. No entanto,
afirma que ela nao lida com o homem porque ele nao é a melhor coisa do mundo. Seu objeto,
portanto, sdo as coisas mais elevadas que existem, por isso, também, ndo nos parece ser a vir-
tude mais trabalhada nas consideragdes do tratado ético-politico, embora lhe seja dada grande
importancia quando se observa a melhor forma de vida e a atividade humana em X 7-8. Afinal,
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para viver uma vida contemplativa, como veremos, é preciso ter a razdo teorética no melhor
funcionamento possivel neste mundo, embora voltada para seus objetos especificos, isto &, é
preciso ter a virtude da sabedoria.

Nessa relacao de capacidades em sucessao, percebida com a descricao das virtudes da
razao, surge a proposta de que a sabedoria é considerada superior aquela virtude do uso pra-
tico. Todavia, Aristoteles escreve na EN que esta interessado nas virtudes humanas, aquelas que
levam a consecucao da felicidade humana. Parece ser por este motivo que no tratado é dada
maior atencao as questdes referentes a razao pratica, apesar de haver uma espécie de exaltacao
da razao teorética, mas precisamos verificar se isso se confirma.

Apesar da reiterada primazia da sabedoria, e, consequentemente, da razéo teorética e
da vida contemplativa, pensamos que, para ser feliz em uma vida comunitaria, a prudéncia
parece ser posta como indispensavel. O que ndao impede Aristoteles de afirmar que a sabe-
doria deveria estar em primeiro plano. Portanto, a partir do Livro VI, fica a duvida sobre a tarefa
da sabedoria junto a vida feliz. Por isso, resta-nos pensar na relacdo das duas capacidades da
razao para tentar dirimir tal ddvida e encaminhar a discussao para o papel que elas detém na
vida propriamente humana. As questdes vém de certos passos como, por exemplo, das linhas
do Livro VI 12, nas quais a sabedoria é indicada como uma parte da virtude completa ou per-
feita (méros gar olsa tés aretés olés; EN VI 12 1144a5). Isso leva intérpretes como Nussbaum
(2009, p. 328 s.) a considera-la parte da felicidade, mas nédo a felicidade inteira. Entdo, como
aceitar a afirmacao acerca da primazia da sabedoria? Ela ndo precisaria estar de algum modo
relacionada a prudéncia para cumprir a exigéncia de uma virtude completa ou perfeita que
concorresse a felicidade?

Por um lado, talvez, a resposta que buscamos neste momento, sobre a relacdo das vir-
tudes dianoéticas e de sua contribuicao para a felicidade, passe por entendimento como o de
Broadie de que a virtude relativa a contemplacao sobrevém e, de algum modo, completa aquela
vida de virtude pratica:

A thedria pode restituir a boa praxis ao seu devido lugar em nossas afeccdes, ndo apenas
fornecendo uma nova saida para as aspira¢des, mas lembrando-nos, por sua propria
inutilidade, que mesmo no nivel pratico o exercicio de nossa natureza racional pode e deve
ser sua prépria recompensa. Portanto, longe de recomendar um afastamento da vida no
nivel pratico e ordindrio, Aristoteles pede que ela seja vivida com uma énfase diferente.
Assim, as continuidades entre a thedria e a existéncia cotidiana contam a favor de seu
empreendimento: como, por exemplo, o fato de que a thedria ja é uma atividade humana
natural, e nela nos engajamos quase o tempo todo sem decisdo e provavelmente sem
sermos capazes de evita-la (BROADIE, 1991, p. 424, traducdo nossa).

Por outro, talvez esteja na interpretacdo de Reeve (2013, p. 18), que escreve, ao tratar da
felicidade, que esta seria a vida indicada desde o argumento da fun¢do como aquela de acordo
com a virtude maior e mais completa, sendo esta a virtude da razao teorética e nao a prudéncia.
Assim, o entendimento conforme a razao teorética seria nossa funcao e levaria ao melhor tipo
de felicidade, se se estendesse ao longo de toda a vida. Desse modo, o autor indica que a sabe-
doria pratica teria como seu papel na felicidade promover o tempo livre necessario a contem-
placdo, quando as circunstancias permitem. Isso incluiria educar os cidaddos nas virtudes éticas
e dianoéticas, mas também quanto aos bens externos, como a salde, para que fosse possivel
desempenhar a atividade entendida pelo comentador como a mais virtuosa. O autor pensa que
a razao pratica permitiria isso tendo em vista que, na Politica (VI 13 1323b1-2), I&é-se, em eco ao
Livro X 8 1178b29-30, que o homem mais engajado nas atividades contemplativas é também o
mais feliz; que os humanos que possuem a felicidade sao, mais frequentemente, aqueles que
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elevam seu carater e pensamento a um grau superior, por isso, almejam tempo livre para con-
templar. Conforme essa postura interpretativa, estaria ai a conjugacdo dos dois usos da alma
racional e a importancia da razdo teorética junto a vida feliz: a razdo pratica manteria com a
teorética uma relacdo como a de um filho com um pai, sendo-lhe util e obediente. No entanto,
pensar que a razdo pratica serve apenas para “limpar o campo” para a atividade teorética seria
o melhor entendimento da questao?

Concordamos com Reeve até o ponto que nossa leitura da EN permite. Ela ndo permite e,
ainda, distancia-nos do estudioso quando ele afirma que a razao pratica existe para permitiruma
vida de contemplacdo. O tom da discussdo do autor parece indicar que é para isso que ela serve
e, faute de mieux, suas atividades e as virtudes que existem com ela tornam-se, entéo, a vida mais
felizem segundo plano. Aristoteles realmente afirma no Livro X (8 1178a9-10) que a vida politica
é a segunda melhor, porém, ndo identificamos em parte alguma da EN afirmacao apontando
que o papel legado a razdo pratica é somente proporcionar o exercicio da razao teorética.
Insistimos nisso visto que Reeve completa sua exposicdo sobre a vida feliz, a mais feliz, afirmando
que a vida conforme a razao pratica é a melhor quando se trata de uma vida complexa, em parte
teorética, em parte pratica, sendo o melhor tipo de vida que tal razdo pode proporcionar. Talvez
seja o caso de entender (NUSSBAUM, 2009, p. 327) que o Livro VI afirma as atividades do inte-
lecto como as mais elevadas dentre as atividades componentes da vida feliz humana. No en-
tanto, que devemos observar em que essa proposta e aquelas do Livro X 6-8 podem destoar do
que ha no restante do tratado, quando se questiona o bem para o ser humano, nao para um deus
ou outro tipo de ser racional que pudesse haver. Isso parece-nos mais plausivel, pois conside-
ramos a complexidade peculiar do ser humano, desde sua compleicao psiquica, ndo sendo pos-
sivel que o homem seja contemplativo, e, somente na falta de coisa melhor, politico. Entendemos,
ao contrario, pela proposta das almas em sucessao, que nao pode haver vida de contemplacao
sem a razdo pratica, porém precisamos confirmar este entendimento.

Vida politica e vida contemplativa, entre razao pratica e razao
teorética no Livro X

Por ter sido tantas vezes evocado, resta-nos investigar o Livro X. Nele retoma-se a questao
do prazer. Vamos admitir a teoria proposta por Zingano para tal retomada, que parece cola-
borar com nossa argumentacdo. A discussao &, conforme o estudioso, estrategicamente posi-
cionada em um segundo tratado sobre o assunto, porque abriria espaco para a coeréncia entre
0 que é proposto acerca da felicidade no Livro | e o que vird sobre ela agora, no Livro X. Zingano
propde que o segundo tratado sobre o prazer aparece a fim de excluir uma vida de gozo como
candidata possivel a uma vida eticamente aceitavel e feliz. Isso porque o prazer ndo é ali delimi-
tado como uma atividade, e ja haviamos lido e tornaremos a ler que a felicidade é atividade
conforme a virtude maior e mais perfeita ou completa. Sendo assim, restaram duas formas de
vida ativa que, parece, serao ali hierarquizadas: a vida politica e a vida de contemplacao.

Portanto, em X 6, Aristételes deixa as questdes acerca do prazer como bem que culmina
em um tipo de vida consideravel eticamente, mas continua a discutir a felicidade. Comeca pro-
pondo-a como fim da natureza humana e torna a afirmar que é uma atividade desejavel em si
mesma, que nao é buscada em vista de outras coisas. Depois, descreve-a novamente como um
fim em si mesmo e como a atividade mais virtuosa.

Além do que, uma pessoa qualquer — até mesmo um escravo — pode fruir os prazeres do
corpo nao menos que o melhor dos homens, mas ninguém considera o escravo participe
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dafelicidade - a ndo ser que também o considere participe da vida humana. Com efeito, a
felicidade néo reside em tais ocupacdes, mas, como ja dissemos, nas atividades virtuosas
[...]. Se afelicidade é atividade conforme a virtude, serd razodvel que ela esteja também em
concordancia com a mais alta virtude; e essa serd a do que existe de melhor em nés. Quer seja
arazao (nods), quer alguma outra coisa esse elemento que julgamos ser o nosso dirigente e
guia natural, tornando a seu cargo as coisas nobres e divinas, e que seja ele mesmo divino,
quer apenas o elemento mais divino que existe em nos, sua atividade conforme a virtude
que lhe é prépria serd a perfeita felicidade. Que essa atividade é contemplativa, ja dissemos
anteriormente (ENX 6 1177a6-11; X7 1177a12-18).

Desse modo, ganha reforco o que ja haviamos lido no Livro I, mas agora surgem certos
diferenciais ou acréscimos a teoria. Difere ao apontar uma atividade de tipo divino como felici-
dade, no entanto reforca a indicacdo ja feita de que a atividade do intelecto (nods) é a melhor.
Elenca motivos para tal afirmacao: o intelecto é a melhor coisa no homem e os seus objetos sao
os melhores dentre os objetos cognosciveis. Além disso, a atividade intelectiva é a mais con-
tinua. Também, a atividade sabia ou filoséfica é a mais aprazivel de todas as atividades aprazi-
veis e virtuosas. E pura e duréavel, tendo em vista que quem sabe gasta seu tempo de forma mais
aprazivel em relacdo aos que nao sabem. Afirmacdes que nos levam a entender que se trata da
razao teorética, visto que o uso do termo nods a distingue no passo em questdo. Termo este que
entendemos ser empregado no Livro X como o fora no Livro VI, neste caso, “supremo ambito da
razao tedrica, que se ocupa com os conceitos e principios derradeiros de cada ciéncia” (WOLF,
2010, p. 255-256). Razao esta que tem a sabedoria por exceléncia, bem como a contemplacao
por atividade.

Aristoteles reforca, também, o carater autossuficiente da atividade contemplativa, mas
agora no sentido de ser fornida o quanto baste de bens externos.

Porque, embora um filésofo, assim como um homem justo ou o que possui qualquer outra
virtude, necessite das coisas indispensaveis a vida, quando esta suficientemente provido de
coisas dessa espécie 0 homem justo precisa ter com quem e para quem agir justamente, e o
temperante, o corajoso e cada um dos outros se encontram no mesmo caso; mas o filésofo,
mesmo quando sozinho, pode contemplar a verdade, e tanto melhor o fard quanto mais
sabio for. Talvez possa fazé-lo melhor se tiver colaboradores, mas ainda assim ele é o mais
autossuficiente de todos (EN X 8 1177a28-1177b1).

Diante disso, o problema é que parece haver uma discrepancia na argumentacao a favor
da razdo como o que ha de mais propriamente humano, fazendo do homem racional no sen-
tido teorético em detrimento de seu ja mencionado aspecto naturalmente politico (cf. EN |
1097b11 - IX 1169b16-22; Politica 1253 a2; 1278b20). Ou a discrepancia esta nas formas de in-
terpretar tal atividade e tal capacidade em sua relacdo com a vida politica. Isso porque dizer que
o sabio (sophés) ou filosofo (philosophds)’ seja autossuficiente para sua atividade nao significa
que ele ndo necessite de outros homens ou de bens que, por exemplo, supram suas necessi-
dades mais elementares. Aristételes escreve o contrario, como lemos no Livro VI e na Politica,
que destaca a necessidade do écio para a atividade contemplativa. Além disso, seria estranho
para a pessoa mais feliz dentre todas viver sozinha devido a consideracao de insignificancia
associada as outras atividades mais triviais. Ainda, é valido lembrar o passo 1144a5 do Livro VI,
que propde a sabedoria como parte da virtude inteira, e seria provavel inferir, também, que esta

5 Conforme Kraut (1991, p. 16), “desde que philosophia é outro nome que Aristételes da a atividade de contemplagdo (1177a25),
nés também podemos dizer que a pessoa que leva o melhor tipo de vida é um filésofo’, porém, como nos passos examinados, na
maioria das vezes, Aristoteles usa sophds, manteremos também a traducao e referéncia aquele que é dotado de sophia e de nods
como sabio.
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é parte do que é humano e concorre, como bem em si que é, para a felicidade, ndo sendo ela e
suas atividades, tdo somente, a felicidade.

No entanto, Aristoteles segue com a proposta de que a Unica atividade que parece amada
por si mesma € a contemplativa, ja que chega exatamente ao fim ao qual se propde: contem-
plar. Das atividades praticas, escreve, sempre vem um outro proveito, maior ou menor. Ja a
contemplacdo é uma atividade séria e ndo procura outro fim além de si mesma, e ainda possui
um prazer proprio que a intensifica. Essa atividade, entdo, é descrita como “a felicidade com-
pleta do homem se ele tiver uma existéncia completa quanto a duracdo (pois nenhum dos
atributos da felicidade é incompleto” (EN X 7 1177b24-28).

Assim, o que segue na exposicdo do Livro X parece confirmar nossas suspeitas. Em X 7
1177b27s. afirma-se que tal tipo de vida somente seria alcancado pelo homem se ele tivesse
algo de divino em si. Afirma-se que ha uma espécie de elemento superior a natureza composta
humana, ao outro tipo de virtude e ao outro tipo de atividade, mas nesse ponto Aristételes
lembra que o homem é ser complexo e ndo puramente racional. O homem, por mais racional e
mais divino que possa ser, gracas ao intelecto que o destaca de tudo mais que tenha vida e
alma, compartilha com outros seres vivos a capacidade de nutricdo, a desiderativa, e tem uma
parte racional pratica, por isso nao é um deus. Talvez ele seja realmente o Unico ser vivo mortal
que goza da razao em todos os seus usos. No entanto, se a razao teorética é a Unica indicada ali
como pertencente as divindades e aos seres humanos, devido a natureza das almas pensadas
pelo fildsofo, parece restar como diferencial humano a razdo pratica. Todavia, Aristoteles seque
em seu elogio da razao teorética. “Se, portanto, a razao (nods) é divina em comparag¢do com o
homem, a vida conforme a razado é divina em comparagdo com a vida humana” (X 7 1177b30-
32).Isto, porém, parece-nos mais um reforco para nosso argumento, porque segue ponderando
que o homem deve ser, 0 mais possivel e ndo absolutamente (cf. EN X 8 1178a3-18; Metafisica \
1072b14 s.), imortal; deve viver conforme o que ha de melhor em si. No entanto, considera a
opinido de que o elemento racional teorético, o nods, é o préprio homem, sendo sua parte do-
minante e melhor, mas ndo afirma que seja a coisa mais humana ou a Unica coisa propriamente
humana em nés. E escreve: “o que é préprio a cada coisa &, por natureza, o que ha de melhor e
mais aprazivel para ela; e assim, para o homem a vida conforme a razao (ho kata ton nodin bios)
¢é a melhor e mais aprazivel, ja que (eiper)® a razao, mais que outra coisa, ¢ o homem. Donde se
conclui que essa vida é também a mais feliz” (EN X 7 1178a5-8). Passos como este parecem in-
dicar, pelo emprego dado a nods, que se trata do uso teorético da razdo. Entretanto, nada no
desfecho da explanacao afirma que somente isso € humano e que baste ao homem. Mesmo
para uma existéncia sabia, o jejum reflexivo em isolamento ndo parece ser recomendado: para
viver de nods ou conforme a razao teorética é preciso mais que este tipo de razao. Assim, con-
cordamos com Sorabji quando ele afirma pensar que a defesa exacerbada da vida contempla-
tiva ndo é a palavra final de Aristételes.

Aristoteles [...] aborda a questéo: sera que é errado, uma vez que somos humanos, aspirar
a vida mais divina de contemplacao intelectual? Ele responde (embora eu ndo ache que
esta seja sua Ultima palavra) que, pelo contrério, o nosso intelecto é o nosso verdadeiro
eu. [...] Embora dividido, ele reconhece que uma vida de nada mais que contemplacao
ndo é possivel para nés. Até mesmo os fildsofos devem comer e viver em sociedade, e a
vida mais feliz envolvera também o exercicio das virtudes em sociedade (SORABJI, 2000,
p. 190-191, tradugao nossa).

6 Lido, conforme o dicionério Liddell & Scott, no &tico, como “se isso quer dizer que”; ou conforme o dicionario Perseidas online, com
indicativo, como “se entretanto, se verdadeiro, se é verdade que’, eiper seria mais conveniente a intepretacdo que fazemos que
traduzi-lo por “ja que’, como foi feito na citacao acima.
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A sequéncia do tratado confirma esta leitura e abre espaco para pensarmos, talvez, em
outro tipo de vida aceitavel e em um outro tipo de alegria de viver que ndo aquele somente
contemplativo. Trata-se de uma vida conforme as virtudes éticas, aquelas da parte nédo racional
da alma humana, mas que se alinha com o orthos I6gos conferido pela razéo pratica. Isso porque
nao vemos como um filésofo possa escapar das atividades humanas, dos seus beneficios e
onus, do beneficio das coisas dessa vida, que resultam da parte nao racional desiderativa em
associacao com a prudéncia, que parecem humanas e apraziveis. Nussbaum (2009, p. 300-301),
que afirma coisa semelhante, ressalta que ha bens necessarios e mesmo essenciais para a felici-
dade humana, como a amizade. Esta acontece em comunidade por sermos politicos, como
aponta o Livro IX; bens desse tipo seriam necessarios e mesmo componentes da felicidade, ela
explica, aludindo ao Livro |, 1097b7-11, ja referido aqui. Sequindo nessa linha de leitura, pen-
samos que haja uma grande distancia entre apontar para o que se considera o que é melhor, o
que de melhor o ser humano pode alcancar, e restringir a“humanidade” a isso.

A proposta é valida, a nosso ver, porque o Livro X segue indicando que do lado racional
da alma humana a prudéncia é relacionada as virtudes éticas, ao carater virtuoso. A discussao
seguinte, acerca de que as paixdes também sao ligadas a virtude ética, devendo pertencer a
nossa natureza composta, é ponto favordvel a nossa proposta da complexidade propriamente
humana indicada nas diferentes capacidades da alma, especialmente naquela de razao. Entao,
virtudes éticas sao virtudes humanas, assim como também o sdo a prudéncia e a sabedoria. Por
isso, apesar de afirmar que a virtude do intelecto seja separada, Aristoteles segue a escrita com
um, mas: “ela também parece necessitar de bens exteriores, porém pouco, ou, em todo caso,
menos que necessitam as virtudes morais” (EN X 8 1178a23-25). A afirmacéo parece sinalizar
que nao ha defesa exclusiva da razao teorética, porque o fildésofo ndo a isola de tudo o mais que
componha uma vida humana, embora realmente tenha se esforcado para destaca-la.

Além disso, o tratado prossegue indicando que a perfeicao da escolha envolve tanto es-
colha quanto ac¢bes. As acdes, por sua via, envolvem muitas coisas, mais quanto mais nobres
forem. Entretanto, nesse ponto a discussao parece dar um passo atras, porque aparece outro
mas. Agora afirma-se que quem contempla nao precisa de bens externos para exercer sua ativi-
dade, pois seriam mesmo um obstaculo para o sabio ou fildsofo. Todavia, este apreco excessivo
pela vida contemplativa ndo vai muito longe. Aristételes logo escreve que o filésofo, “enquanto
homem que vive no meio dos outros homens, ele escolhe a pratica de atos, virtuosos: por con-
seguinte, necessita também das coisas que facilitam a vida humana” (EN X 8 1178b5-8). O que
reforca que ndo hd como viver apenas da atividade da razdo teorética, muito menos no ambito
da pdlis. Isso extrapolaria — e muito — aquilo que o fildsofo vem desenhando como vida hu-
mana, o que ele mesmo admite.

A essa altura ja estamos um tanto fatigados das aparentes idas e vindas nas teorias acerca do
propriamente humano no Livro X, mas vale lembrar que: “A filosofia aristotélica, pois, tal qual (e
como uma parte de) nossa natureza humana, existe em continua oscilacdao entre a ordem dema-
siada e a desordem, a ambicdo e a resignacao, o excesso e a deficiéncia, o super-homem e o mera-
mente animal”(NUSSBAUM, 2009, p. 230). Pensamos que seja por isso que o filésofo torna a afirmar
que a felicidade perfeita é atividade de tipo contemplativo e que a vida contemplativa é a mais
divina. As atividades que sdo dos homens, com os homens, e que envolvem acao, paixao e virtude
ética ndo sdo cogitadas no passo para caberem nesse tipo de vida. Assim, a atividade humana mais
préxima a divina é indicada como a que deve participar da felicidade. Prova isso o fato de os ani-
mais nao participarem da atividade que se identifica agora com a felicidade. Eles nao participam da
contemplacao, sendo que sé quem o faz é felizem sentido mais verdadeiro, proposta diferente do
que se havia afirmado em | 9, sobre nao ser felizquem nao participa na politica.
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Em seguida, hd nova volta nas consideracdes ao se adversar que “Mas, o homem feliz,
como homem que é, também necessita de prosperidade exterior, porquanto a nossa natureza
nao basta a si mesma para os fins da contemplagédo: nosso corpo precisa gozar de salde, de ser
alimentado e cuidado” (EN X 8 1178b33-35). Novamente, afirma que, embora o sabio nédo pre-
cise de nada em excesso para ser feliz, ndo é possivel ser felizsem bens externos. Aqui, a nosso
ver, qualquer duvida que restasse e que pudesse levar a pensar que o que é propriamente hu-
mano é puramente intelectual se desfaz. No entanto, ndo negamos as passagens que afirmam
a superioridade do nods frente as demais capacidades racionais humanas. Porém, entendemos
que nao é possivel, lendo as linhas acima, interpretar que o homem seja mais racionalno sen-
tido teorético ou que o intelecto é mais propriamente humano por ser o uso da razdo teorética
0 mais divino. A questao é a medida: o excesso de bens externos é dispensavel, mas, mesmo
para se manter vivo em sentido estritamente bioldgico, é preciso ter acesso a certas coisas a
mais que o intelecto ou a razao. Ou é preciso ser capaz de conjugar bem a complexidade da
alma humana e a vida contingente humana a razao, especialmente a razao pratica, como vimos
desde o Livro 1 13.

Nisto estamos em acordo com a leitura feita por Nussbaum, quando considera o papel da
teoria ética e da racionalidade na vida ética atual e em Aristételes. A estudiosa ndo rejeita a
razao como guia humano, mas explica: “Afirmei somente duas coisas que podem parecer limitar
seu papel: que a contemplacao intelectual por si s6 nao é suficiente para uma vida humana
florescente, e que as emocdes também desempenham um papel no raciocinio ético”. Assim, a
razdo ganha destaque “no planejamento e na organiza¢ao de uma vida, e mesmo com o fato de
insistir (como faco) que é a razao pratica que torna todas as nossas atividades plenamente hu-
manas” (NUSSBAUM, 2009, p. XXVI). Além disso, defende que as paixdes sao conjugadas a racio-
nalidade, sem dicotomia, embora nem todas sejam bons guias. Entendemos que isso favorece
nossa teoria a respeito do papel da razdo pratica na vida propriamente humana, especialmente
por liga-la a parte nao racional, que também compde o homem.

Estas reflexdes nos levam de volta a questao dafuncao propriamente humana. Nussbaum
(2009, p. 329) afirma que devemos escolher uma vida possivel para nés, humanos. Uma vida
cuja deliberacao leve a escolhé-la por nés mesmos como sendo humana e que inclua tudo o
que caracteriza um ser humano, sendo a razao pratica a organizadora disso tudo. No caso, da
boa vida que inclui elementos contemplativos tanto quanto éticos. Proposta esta que nédo
podemos aceitar sem refletir sobre o fato de termos alguma funcao diferencial que nos espe-
cifique por permitir que fagamos o que s6 nés humanos podemos fazer do modo como fa-
Zemos, Como parece ser o caso da razao pratica. Nussbaum pensa que Aristételes inicia a dis-
cussao sobre a felicidade com a teoria da fungdo porque parece apontar a razdao pratica na
concepcao da funcao humana, mais que a teorética, pois uma vida sem aquela razao nao seria
uma escolha aceitavel.

Comecamos um tratado ético pela observacao do funcionamento caracteristico dos
humanos - tanto seus elementos compartilhados como diferenciados — porque almejamos
uma vida que inclua o que quer que faca de nds, nés mesmos. [...] No entanto, se formos
levados a perceber a importancia central da razdo pratica em nossa concepcao do
funcionamento humano caracteristico, percebemos, pensa Aristoteles, que nenhuma
vida desprovida desse elemento seria para nds, uma escolha aceitavel. [..] ndo se poderia
verificar, logicamente, que a melhor vida para o ser humano fosse o bem viver de uma vida
caracteristica das formigas; essa vida conteria certos tracos que a vida humana nao contém,
e lhe faltariam certos tragos que julgamos essenciais a vida propriamente humana.[..] Nao
posso escolher para mim a boa vida de uma formiga, de um ledo, de um deus (NUSSBAUM,
2009, p. 256).
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Por isso, as atividades ou funcdes de uma vida humana sao, explica a filésofa, buscadas
como aspectos essenciais para tal vida. Por esse motivo, também, Aristételes reflete ndo tauto-
logicamente sobre a fungdo humana, sobre a vida humana em suas atividades, desempenhadas
de um jeito humano. Assim, por ser isto um diferenciador da espécie, o fildsofo ndo procura
pela felicidade em geral, mas pela felicidade humana. O que é proprio para tal? Caso tomemos
a pergunta como aquela por algum traco Unico, tipificador, temos a nossa resposta pela razao
pratica, suas atividades, seu melhor estado possivel e, talvez, a vida que ela proporciona. No
entanto, temos a possibilidade de ler e entender, como fez Nussbaum, a conjugacdo de tal
razado com os demais aspectos que fazem somente de certos seres humanos. Pois pensamos
que ndo ha como separar a razao pratica e o poder de escolher e deliberar sobre todas as ativi-
dades das quais o homem - e somente o homem - é capaz de fazer ao seguir o orthos l6gos.
Desse modo, pautamos nossas respostas as questdes levantadas a partir das capacidades da
alma, em especial da capacidade de razao e seus usos.

Diante de tudo isso, entendemos que nao vivemos somente de contemplar as coisas
mais divinas. O proprio homem é objeto de investigacéo filosofica e é preciso agir, agir bem em
comunidade, mas para isso é preciso uma alma na qual as capacidades de desejar e de razao
pratica estejam em harmonia. Entendemos que seja este o motivo, também, para o desfecho da
EN, o Livro X 9, com a reflexao sobre a educacao para os cidadaos, que se da de forma especial
no seio da cidade. Ela ressalta, como na leitura de Nussbaum (2009, p. 302), o “valor humano do
politico”, ou entao seria possivel para os homens escolher viver apartados da comunidade poli-
tica e sem uma concepcao una de bem; além disso, nao se precisaria ensinar tudo isso as
criancas e reforca-lo ao longo da vida. Assim, salientar-se-ia a proposta do animal politico e sua
dependéncia da razdo evocada para as praticas comunitarias, a razao pratica?

Parece ser isso que Aristételes tem em mente, especialmente quando visitamos as pa-
ginas da Politica, visto que abordam o status dos que sao escravizados. O fildésofo indica que as
atividades na pdlis sao necessarias para o desenvolvimento e para a manutencao da virtude e,
por conseguinte, da felicidade, porque garantem atividades conforme a exceléncia. Estas sdo
escolhidas com o uso pratico da razao, e por isso Aristételes explica que um escravo nao parti-
cipa nem da felicidade humana, nem daquele tipo de amizade que é pautado nas relacdes reci-
procas de virtude: ele ndo é capaz de escolher atividades excelentes por sua razdo pratica. Por
esse motivo, também, o filésofo parece propor que ninguém que é dotado de tal razdo deva
permanecer escravizado, embora considere a existéncia de um tipo de escravidao natural.

Sendo assim, o que podemos inferir dessa filosofia dos assuntos humanos (EN X 9
1181b15-16; ta anthrépeia philosophia) é que os homens sdo complexos e diferentes desde
suas almas, sendo aquela capacidade da razao, em especial seu uso pratico, o principal dis-
tintivo para o homem, levando-o a ser classificado conjuntamente como animal racional e
politico, pois mesmo as boas vivéncias em comunidade sdo intermediadas de alguma forma
pelo uso pratico da alma racional humana. Entao, somos politicos por sermos racionais, pra-
ticamente. Ademais, isto é o que permite que as capacidades nao racionais sejam bem con-
duzidas, sendo também excelentes e concedendo a melhor vida possivel, seja ela contem-
plativa ou politica. Diante disso, ficamos com a possibilidade de um filésofo humano que,
talvez, tenha realmente optado mais pelas atividades teoréticas do que pelas praticas, mas
que nao é incapaz destas e que tem, humanamente, a possibilidade de exercé-las, conforme
as circunstancias. Agora, se formos pensar o que é traco somente do homem, novamente
voltamos a razao pratica e ao jeito como ela organiza tudo o mais, pois o tratado nos leva a
concluir que sé isso é especifico do homem; tudo o mais partilhamos com os outros seres
vivos ou com os deuses.
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RESUMO

O objetivo desse artigo consiste em discutir as relagcdes entre multidao e povo para a consti-
tuicao da teoria da representacdo proposta por Thomas Hobbes. Para tanto, direcionam-se as
discussdes para o ambito das obras Elements of Law e Leviathan, pelas quais se reconstitui a
trajetdria argumentativa que dispensa os elementos da pluralidade das vontades para o ambito
da sua unidade. Evidencia-se, portanto, uma evolug¢dao argumentativa no que concerne a ideia
de unidade e representacao entre as duas obras de Hobbes. Para tanto, discute-se a aquisi¢ao
da unidade das vontades como um elemento indispensavel para o estabelecimento da pessoa
artificial. Como consequéncia, demonstra-se que a teoria da representacao esta condicionada a
constituicao de uma vontade Unica, pela qual se estabelecem as premissas da reducao do mul-
tiplo ao uno, cuja consequéncia é o surgimento da concepcao de autorizacao, fundamental ao
nucleo da representatividade politica.

Palavras-chave: Multidao. Povo. Hobbes. Consenso. Representacao.

ABTRACT

The objective of this article is to discuss the relations between multitude and people for the
constitution of the theory of representation proposed by Hobbes. To do so, the discussions are
directed to the scope of the works Elements of Law and Leviathan through which the
argumentative trajectory that dispenses the elements of plurality of wills to the scope of its
unity is reconstituted. Therefore, an argumentative evolution concerning the idea of unity and
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representation between Hobbes' two works is evidenced. To this end, the acquisition of the
unity of wills is discussed as an indispensable element for the establishment of the artificial
person. As a consequence, it is shown that the theory of representation is conditioned to the
constitution of a single will by which the premises of the reduction of the multiple to the one is
established, whose consequenceis the emergence of the concept of authorization, fundamental
to the core of political representation.

Keywords: Multitude. People. Hobbes. Consent. Representation.

Introducao

A teoria da representacdo discutida por Hobbes no Leviathan e ausente no Elements of
Law evidencia um processo de engendramento do corpo politico no qual a concepcao de povo
e multiddo sdao elementos fundamentais para compreender a relagdo entre unidade e multipli-
cidade. No Leviathan, por exemplo, essa constituicao é bastante nitida, na medida em que
Hobbes evidencia que a unidao das vontades individuais em direcao a submissao da vontade
Unica torna-se a condicao para a instauracao da pessoa artificial. A estrutura do Commonwealth
deve fornecer uma vontade Unica a multidao, pela qual a unidade possibilita a construcdo de
uma entidade representativa. Nesses termos, assevera Runciman, “as determinacdes que con-
ferem a legitimacdo da representacdo sdo dependentes do processo pelo qual a multidao
transforma-se em povo, ou, em outras palavras, no processo pelo qual a multiplicidade torna-se
unidade” (2009, p. 21).

No Elements of Law, a configuracdao do povo representa a condicdo da destituicao da
multidao, isto &, a substituicdo da pluralidade de vontades em uma unidade coesa das von-
tades particulares. De certo, a condicdo de unidade presente no corpo politico é compativel
com a conciliagdao das vontades, cuja consequéncia é a orientagao das a¢ées da multidao a um
designio comum. Conforme essa concepcao, é possivel compreender que, tanto no Leviathan
quanto no Elements of Law, o processo de reducao de uma pluralidade de vontades a uma Unica
vontade é conduzido pela convencao consentida na qual o acordo de vontades torna-se a von-
tade de todos. Desse modo, estabelece-se a unidade representativa das vontades pela transfor-
macado da multiplicidade natural em uma unidade artificial e ordenada capaz de fornecer con-
sisténcia ao corpo politico.

Cabe notar que, tanto no Elements of Law como no Leviathan, essa possibilidade evi-
dencia a preocupacao de Hobbes na legitimacao da instituicdo do corpo politico, baseado
numa confluéncia de vontades que culmina em um processo puramente artificial de unido da
multiddo. A relacdo entre uniao e vontade confere o reconhecimento da legitimidade de que a
vontade de cada homem é incondicionalmente a vontade soberana. Nao obstante, esta cons-
tatacdo também se baseia no modo como fildsofo, especificamente no Leviathan, relaciona as
nocdes de personificacdo e representacdo pela correspondéncia entre agir e atuar, ou seja,
quando as a¢des mutuas do representante e do representado se retribuem na composicao de
um personagem que lhes fornece sentido e coeréncia as palavras e acoes.

A artificialidade desse processo, conforme o Leviathan, demonstra que reconfigura a
nocao tradicional de pessoa para fazer residir no seu estatuto a substituicdo de uma vontade
Unica por uma uniao de vontades, personificada através de uma instancia representativa. Desse
modo, designar um homem ou uma assembleia de homens como representante legitimo diz
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respeito a conceber uma reducdo das diversas vontades presentes na multiddo em uma uni-
dade coerente de vontades. A condicdo de possibilidade da unidade de uma multiddo somente
é possivel pela representacao constituida em uma pessoa artificial, ao passo que a unidade do
representante e “ndo a unidade do representado que possibilita que uma pessoa seja una”
(HOBBES, 1968, p. 220).

Se no Elements of Law a construcdo da reducao da vontade particular a uma vontade
soberana demonstra a auséncia natural da dissonancia das vontades, no Leviathan, Hobbes
assinala que a unidade do representante é o que torna possivel ratificar os pressupostos da sua
concepcao de representacao, pois ao conceber a unidade da pessoa como condicionada a uni-
dade do representante, torna valido, por sua vez, conceber a unidade de a¢bes e palavras entre
o representante e o representado. Segundo Copp, sobre essa questdo: “Nao ha, portanto, como
conceber um portador de a¢des e palavras que Ihes sao atribuidas, a ndo ser aquela que é cons-
tituida pela representacdo na qual as palavras e suas acdes sao representacdes das palavras e
acoes de um outro” (1980, p. 580).

Esta evolucdo argumentativa do Leviathan em relagcdo ao Elements of Law proporcio-
nada pelo tedrico politico reconfigura a concepcdo tradicional de pessoa para fazer residir no
seu estatuto a substituicdo de uma vontade Unica por uma unido de vontades cuja direcao e
consequéncia respaldam-se em uma representacao das vontades na qual acées e palavras
correspondem a uma unidade representativa. O corpo politico torna-se um produto da von-
tade de todos os homens que adentram a relacao forjada pela dinamica da autopreservacao.
Nao obstante, esta unanimidade é construida pelo consentimento singular de cada elemento
particular presente na multidao. Logo, o ato de instituicdo da representacéo visa fornecer uma
vontade Unica, na qual a vontade de um Unico homem representa a vontade de todos. O pro-
cesso de reducdo de uma pluralidade de vontades a uma Unica vontade reforca que o pro-
cesso de convencao é o elemento fundamental de reducao das multiplicidades da vontade a
uma unica vontade.

Diante dessas consideragOes, o proposito do presente artigo consiste em discutir os
termos de Hobbes sobre a unidade e a multiplicidade evidenciando, sobretudo, a relacao entre
povo e multidao pela qual é destacada a constituicao da teoria da representacdo. Ressalta-se a
aquisicao da unidade das vontades como um elemento indispensavel para o estabelecimento
da pessoa artificial. Desse modo, demonstra-se que a teoria da representacdo estd condicio-
nada a composicao de uma vontade Unica pela qual se estabelecem as bases fundamentais da
reducao do multiplo ao uno. Reducao tal, que pressupde o surgimento da concepc¢ao de auto-
rizacao, fundamental para o estabelecimento da representatividade nos termos de Hobbes.

Para tanto, utilizam-se as obras Elements of Law e Leviathan para evidenciar o processo
evolutivo das ideias de Thomas Hobbes acerca do povo e da multiddo que se inicia, na primeira
obra com uma discussdo sistematizada acerca da constituicdo do corpo politico. Esta discussao
esta ausente de uma teoria da representatividade que evidencie um carater unificador a um
representante constituido. Ainda que se verifique uma auséncia da nocao de representativi-
dade, Hobbes ressalta a relevancia da unidao e do consenso como condicdo fundamental da
instituicdo de uma unidade de vontade determinada de corpo politico. Por sua vez, no Leviathan,
o filésofo destaca o papel do soberano como aquele no qual representa as acdes e palavras de
cada um que lhe conferiu autoridade para agir. Sendo assim, o soberano unifica as vontades
particulares em uma sé vontade, isto é, aquele capaz de conferir unidade diante da pluralidade
na qual se deduzem os pressupostos da representatividade.

Nesse argumento, Hobbes amplia a discussdo do Elements of Law, ao passo que expode a
capacidade do representante de uma pluralidade ser configurado por uma Unica pessoa artifi-
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cialmente constituida. Enquanto no Elements of Law evidencia que a unidade da multiddo esta-
belece, através da substituicdo das multiplas vontades da multidao por uma sé vontade, a von-
tade do soberano, no Leviathan, contudo, a vontade do soberano ndao é uma vontade que
substitui e se impde a vontade da multidao, mas que, ao contrario, coincide com ela.

A fim de sistematizar e apresentar essas questdes fundamentais, o artigo desdobra-se,
em um primeiro momento, em evidenciar a relacdo entre unidade e multidao. Concentra-se em
evidenciar, tanto no Elements of Law como no Leviathan o modo pelo qual a multiddo tornar-se
uma s6 vontade se equipara a uma unidade de vontades dirigidas para um mesmo obijetivo,
cujas vontades particulares aceitam se submeter a uma Unica vontade. Sendo assim, torna-se
possivel discutir os pressupostos fundamentais do processo pelo qual a vontade constitui-se
numa pessoa capaz de representar a vontade de muitos numa sé. Com base nesses elementos,
serd possivel, portanto, demonstrar como no Leviathan e no Elements of Law a insercao do argu-
mento da unidade da pluralidade das vontades enseja a configuracdo da concepcao de povo.

No segundo momento, destaca-se a perspectiva de instauracdo de uma vontade Unica
a partir do rompimento das particularidades das acdes multiplas nas quais se asseguram as
condicdes de transferéncia da multidao a unidade ao corpo politico. Desse modo, demons-
tra-se consequentemente o processo de realizacao da uniao conforme os termos da concérdia,
segundo o qual a concepcdo de unidade constitui a instauracao de um acordo artificial em que
cada homem se obriga a um Unico homem ou conselho constituindo uma Unica vontade.
Assim, assinala-se que o corpo politico torna-se a unidade constituida da uniao da multidao
pela qual se confere um significado ao soberano como aquela pessoa nomeada para represen-
ta-la. Por fim, assinala-se que a consequéncia dessa construcao da reducao da vontade parti-
cular a uma vontade soberana reafirma a auséncia da dissonancia das vontades. Desse modo,
torna-se necessario evidenciar que a a convergéncia de vontades instaurada pela transposicao
da particularidade em uma vontade Unica torna-se capaz de engendrar uma vontade publica.

Multidao e multiplicidade

No curso do processo deliberativo, tanto no Elements of Law como no Leviathan, o fil6-
sofo inglés assinala que a vontade corresponde ao ultimo apetite ou ao ultimo medo. O pro-
cesso deliberativo determina as condicdes de liberdade de acao, pois entre a alternancia do
medo e do apetite origina-se a indecisdo de realizar ou ndo uma acéo. No Leviathan, contudo,
Hobbes concebe a deliberagdo como um conjunto, ou uma concatenacdo progressiva de de-
sejos, aversdes, esperancas e medos que surgem alternadamente na mente humana em re-
lacao a um objeto de desejo.

Tanto no Leviathan quanto no Elements of Law o espaco de indecisdo condiciona o fim
de um processo deliberativo de ponderacao. Dessa forma fica, portanto, evidente que o fim do
processo deliberativo consiste em por fim a liberdade de praticar ou evitar uma determinada
acao. Este processo pressupde um estado de indeterminacédo do sujeito em relagcdo ao término
de uma acdo que pode ser praticada ou omitida. Na perspectiva de Mattos, “até que este pro-
cesso culmine com a efetivacao da acao, este estado anterior a acdo efetiva é caracterizado
como a liberdade propriamente dita” (2020, p. 34). Nao obstante, se toda a acao depende da
inclinacao, pois das inclinacdes provém a vontade, deve-se, da mesma forma, compreender
que todas as acdes e omissdes consideradas voluntarias procedem da vontade.

Assim, enquanto série deliberativa condicionante em fazer ou ndo uma acdo, a vontade
engendra a condicao de finalizar a liberdade. Exatamente nessa perspectiva que Hobbes deter-
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mina a vontade como um ato voluntério. Além disso, na condicdo de um ato voluntario, a von-
tade manifesta uma aptidao para medir as consequéncias das acdes futuras de cessar o pro-
cesso deliberativo. Desse modo, fica evidente que se ha uma acao livre, nos termos do filésofo
inglés, significa 0 mesmo que dizer que, procedendo segundo a sua vontade, ndo houve qual-
quer impedimento interno ou externo para a realizacdo de uma agao. No entanto, quando uma
acdo é determinada por uma sensacao que preponderou sobre as demais no processo de deli-
beracdo, constituindo-se a vontade, isto é, a causa imediata da acao, cessa, portanto, a liber-
dade do movimento deliberativo de ponderacao.

Considerando tal perspectiva, as acdes e omissdes consideradas voluntarias procedem
indubitavelmente da vontade caracterizada, por conseguinte, pelo alto grau de autonomia no
gue concerne as escolhas de omitir ou fazer algo. No Elements of Law fica evidente que tanto o
medo como o desejo sao fatores causais da vontade, na medida em que envolve uma expec-
tativa a respeito do nosso poder de realizar o que é requerido pela inclinacdo. Sequndo Hobbes
(2010), no ambito da deliberagdo existem duas condicdes para que a acdo seja deliberada, ou
seja, a acdo futura e a esperanca de realizé-la ou a possibilidade de nao realiza-la, “pois o ape-
tite e o medo sao expectativas do futuro; e ndo ha expectativa de bem sem esperanca”
(HOBBES, 2010, p. 59).

O processo de determinacao da vontade engendra a capacidade de imaginar o futuro
com base no passado que, por sua vez, determina uma cadeia de desejos e aversdes sobre um
determinado objeto prevalecendo a indeterminacao de um sentimento sobre os demais.
Trata-se, portanto, da expressao da vontade singular de cada homem que, determinadas por
inclinagdes dissociadas, produzem acdes que reciprocamente se anulam, mas se a multiddao ao
acordar entre si, no sentido da vontade de um homem ou do acordo das vontades da maioria
dos seus membros, sera caracterizada como vontade de muitos. Logo, diante dos argumentos
do Elements of Law torna-se possivel pressupor que a multiddo ndo se caracteriza como uma,
mas de muitas vontades sem coeréncia e completamente desorganizada.

A dissociacao das vontades particulares ocasiona a oposicao ou a luta entre os homens,
deflagrando a impossibilidade de vinculos de unido entre as vontades singulares. Na verdade,
o efeito reciproco de anula¢des de acdes no ambito da multidao ndo confere uma naturalidade
a vontade, uma vez que se constata a auséncia efetiva de elementos que possam conforma-la
a um mesmo e Unico fim. No Elements of Law é evidente que ndo ha sentido em pressupor uma
vontade coletiva quando as vontades particulares dependem das circunstancias que deter-
minam um bem para si mesmo e, consequentemente, ndo um bem para o outro. Por outro
lado, no Leviathan, Hobbes assevera que o ato que institui a soberania na qual a diversidade das
vontades adquire consisténcia e unidade coincide com a composicao do carater absoluto do
poder soberano, na medida em que a unidade confere o reconhecimento da legitimidade de
que a vontade de cada homem é a vontade soberana. Nesse caso, o consenso pelo qual todos
os homens visam estabelecer a soberania nada mais é do que a constituicao de um acordo no
qual uma diversidade de vontades posiciona-se reciprocamente e consensualmente em sub-
meter-se a uma instancia de poder capaz de conformar as diversidades de vontades em uma
Unica vontade.

Para formar o corpo politico, Hobbes menciona no The Elements of Law que deve-se
fornecer uma vontade Unica a multidao. Para tanto, torna-se necessario desfazer a desorgani-
zacao de uma multiddao desunida em prol da constituicao da vontade de um povo. O pro-
cesso de reducgao de uma pluralidade de vontades a uma Unica vontade é conduzido pelo
processo de convencao no qual o acordo de vontades torna-se necessariamente a vontade
de todos. Assim, a vontade de todos constitui-se numa pessoa capaz de representar a von-

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 14, n® 28 - jul.-dez. 2022 40



Unidade e multiplicidade na constituicao do corpo politico em Thomas Hobbes: uma leitura do Elements of Law e do Leviathan - Delmo Mattos

tade de muitos numa sé vontade, na medida em que a multidao na forma natural ndo pode
ser considerada unidade.

Na perspectiva de Hobbes, a multidao é incapaz de determinar uma agao propriamente
dita, uma vez que a “multidao de pessoas reunidas” nem sempre coincide em seus designios
(HOBBES, 2010, p. 106). Nesse sentido, ndo ha como determinar uma ordem na multidao, afinal
a ordem, segundo ele, é consequéncia direta da manifestacao de vontade orientada para um s6
sentido. Hobbes deixa claro no Elements of Law que a multidao nao é apta a configurar de forma
natural uma unidade, pois o que prevalece entre os homens sdo a sua prépria vontade e o seu
juizo peculiar acerca de todas as coisas que podem ter propostas. Trata-se, portanto de uma
configuragado na qual cada um possui o direito de todas as coisas, pois segundo Hobbes“ndo ha
lugar para o meum e Teumm [meu e o teu] entre eles” (HOBBES, 2010, p. 106).

Desse modo, mesmo que sejam previstas acdes dos homens no interior da multidao
com aparéncia de uma Unica acao, trata-se de uma falsa aparéncia, pois o que se constata é
uma incoeréncia tamanha, a ponto de ressaltar a sua fragmentacdo e dispersdo natural.
Segundo Jakonen (2013), a cisdo entre povo e multiddo denota a dicotomia entre a desordem
e a ordem como pressuposto da virtude politica. Assim, Hobbes nao poupa palavras em de-
notar que a multidao ndo estabelece as condi¢des para a realizacao da paz entre os homens,
uma vez que na desordem de acdes e na desorientacdo das vontades ndo ha condicdes obje-
tivas para a defesa e a protecéo suficientes para a preservacao da vida. S6 h3a, portanto, garan-
tias de manutencao da vida pela unidade presente no ambito da representacao.

Enquanto no Elements of Law ndo ha mencéo ao carater fundamental da representacao,
mas estd presente a ideia de que a forma de que o estabelecimento de um estado de seguranca
e paz deve ser compreendido por intermédio da unidade. Segundo Hobbes (2010), a reducao
das diversas vontades a uma sé vontade se equipara a uma unidade de vontades dirigidas para
um mesmo objetivo, pelo qual as vontades particulares aceitam se submeter a uma Unica von-
tade. Nao obstante, o processo de constituicao de uma vontade Unica possui suas razées na
insuficiéncia das condicdes de realizacdo da concérdia entre os homens. Hobbes, no Elements
of Law afirma que, a énfase a tal comparacdo determina a pressuposicao de que a multidao nao
garante protecao e defesa suficientes quando se apresentam divergéncias de opiniao em de-
corréncia de interesses puramente particulares.

Nesse ambito, as vontades individuais se dissipam pela ocorréncia desenfreada de aqui-
sicao de poder que, dadas as condi¢bes naturais, inevitavelmente resulta numa guerra de von-
tades. Torna-se necessario, portanto, um elemento que unifique as vontades para que seja efe-
tivada uma unidade ou um consenso. Assim, diferentemente do Leviathan, no Elements of Law
ainsercdo do argumento da unidade da pluralidade das vontades enseja a configuracao do que
Thomas Hobbes denomina de povo. Nota-se, portanto, que a configuracao de povo, diferente-
mente da multidao, contém uma vontade Unica pela qual se supera a multiplicidade de von-
tades atraves de um processo de implementacao da unidade e, sobretudo, pelo direcionamento
das agdes a um Unico objetivo.

Nao obstante, a autoridade manifestada pela unidade das vontades fornece uma singu-
laridade a nocao artificial de pessoa, pois a proveniéncia das suas acdes ou palavras ndo estd na
sua, mas atribuidas por outro mediante autorizacao. No caso da pessoa artificial, ha de se con-
siderar duas entidades distintas, isto é, um representante e o outro representado, uma fonte
natural e uma artificial. Verifica-se, nesse caso, uma perfeita correspondéncia no modo de agir
de duas instancias distintas em que uma delas, a ficticia ou artificial, possui palavras e acoes
atribuidas de outro, portanto, artificialmente construida. Segundo Skinner:“Uma acao pode ser
validamente atribuida a uma pessoa com base no seu desempenho por um representante, se e
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somente se o representante tiver de alguma forma sido devidamente autorizado” (1999, p. 25).
O propésito da pessoa artificial, conforme atesta Hobbes, consiste em realizar aquilo que o
outro, pela sua multiplicidade intrinseca de vontades é incapaz de formalizar, isto é, a unidade
coerente de vontades e acdes. Logo, a pessoa artificial configura-se como uma instancia repre-
sentativa gerada e instituida para representar uma diversidade de vontades'.

Desse modo, Hobbes ressalta que a pessoa é concebida como ficticia ou artificial
quando age e profere palavras, ndo em nome de si mesma, mas mediante o consentimento de
outro ao qual autorizou as suas respectivas palavras e acdes. Especificamente, nesse caso, a
emissdo de palavras e acdes procede de uma fonte natural, uma vez que sdo consideradas
como representando as palavras e agdes ndo daquele que as tornam manifestas, mas daquele
cujo modo de agir coincide formalmente em apenas uma Unica entidade observavel exterior-
mente. Nesses termos, tal como numa encenacao teatral, uma pessoa é descrita como aquela
que possui a propriedade de agir observando-se que essa mesma manifestacao pode se re-
ferir tanto ao proprio agente como também pode se referir a outra pessoa, que ndo seja de
modo evidente um agente.

Unidade e convergéncia de vontades

Acerca da unidade das vontades no Elements of Law, Hobbes menciona que quando
varias vontades concorrem para uma Unica acdo ou efeito denomina-se de consenso. Trata-se,
portanto, de uma “Unica vontade de muitos homens” que objetivam ndo mais efeitos diversos
e incompativeis, mas o mesmo e Unico efeito direcionado para um fim comum e no qual a
vontade de um Unico homem representa a vontade de todos (HOBBES, 2010, p. 107). Na pers-
pectiva de instauracao de uma vontade Unica, apresenta o rompimento das particularidades
das agdes multiplas pelas quais se assegura o engendramento das condi¢des de transferéncia
da multidao a unidade ao corpo politico, ou seja, “uma multiddao de homens reunida em uma
s pessoa, por meio de um poder comum, para a paz, defesa e beneficio comum” (HOBBES,
2010, p. 100).

A relacao entre unidao e consenso é primordial para a compreensao da formacao do
corpo politico, uma vez que demonstra a necessidade de uma conformidade de vontades,
ainda que ndo mencione a ideia de representacao tipica do Leviathan. No amago da con-
cepcao do consenso ou concérdia, Hobbes questiona o modo pelo qual a concérdia possibi-
lita um prolongamento de sinais que possam efetivar uma ajuda mutua contra um inimigo
comum. Ndo obstante, a realizacdo da unido confere a concérdia um significado muito pro-
ximo a concepcao de unidade, na medida em que constituem a instauracdao de um acordo
artificial pelo qual cada homem se obriga a um Unico homem ou conselho, constituindo, por-
tanto, uma Unica vontade.

No Elements of Law, consenso difere da unido se somente puder trazer algum beneficio,
segundo Hobbes nessa obra, se houver a presenca de um poder comum que conforme as
vontades. A conformidade das vontades proveniente da unido permite a unidade requerida
pelas particularidades discordantes de modo que aquelas acdes multiplas, préprias da mul-

! Na visao de Polin: “Pessoa fisica e agente fisico coincidem de fato, mas permanecem distintos na lei. Hobbes faz uso desta distin-
¢ao ao segurar o agente fisico como uma pessoa artificial. O ator, cujas palavras e acdes representam as palavras ou agoes do ator.
A artilharia é dupla aqui: evoca, por um lado, a persona, o disfarce ou mascara do ator, o que sublinha tanto a artilharia quanto o
lema da ideia de persona; mas também situa a nocéo de pessoa na sociedade artificial, instituida pelo artista e construtor, o arti-
fice do Leviata” (1953, p. 223).
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tidao, causem uma artificialidade denominada de povo. Desse modo, confundir o movimento
de uma multiddo com a acdo prépria do povo é realizar um contrassenso, pois o povo consti-
tui-se baseado na sua unidade inerente e, por assim, constituido por uma sé vontade a qual se
atribui uma acao.

A unido da multiddo em uma s6 pessoa &, na verdade, o corpo politico, e a pessoa a
qual ela confere autoridade para agir em seu nome, quando toma a decisao de ser represen-
tada, denomina-se soberano. Em outras palavras, o corpo politico torna-se a unidade consti-
tuida da unido da multidao, o povo, que por outro lado, confere significado ao soberano como
aquela pessoa nomeada para representa-lo. A multidao baseada na soma de particularidades
nao possibilita a coeréncia extraida das particularidades, uma vez que é prépria daqueles que
direcionam suas respectivas vontades a um propésito comum. Além disso, no ambito da mul-
tidao o que se concebe é uma quantidade de acdes e desejos equivalentes ao numero de ho-
mens, mas a aparéncia de uma acdo comum. No Elements of Law, esta unanimidade é cons-
truida pelo consentimento individual, ainda que Hobbes indique uma énfase a unidade das
vontades da multidao. O ato de instituicdao do corpo politico nao é um ato da vontade coletiva
dos homens, mas sobretudo de cada um dos homens, em particular seus respectivos sinais de
vontade. E a unidade representativa das vontades, que transforma a multiplicidade natural
das vontades em uma unidade artificial e ordenada. Embora o corpo politico se institua através
da multidao, tal instituicdo nao se institui pela multiplicidade de vontade, mas pela conver-
géncia das vontades.

No Leviathan, a concepcao de pessoa como uma entidade cuja funcdo é proferir pala-
vras e acoes que confere a unicidade de acbes e palavras de um outro. Também, uma pessoa,
segundo Hobbes, constitui-se por palavras e acdes apenas quando se tornam visiveis de um
ponto de vista exterior ao observador. Em outros termos, a pessoa artificial ndo é somente
compreendida apenas como portadora de a¢des e palavras, mas sim como portadora de di-
reitos e obrigagdes, o que deixa subentendido um conteudo prudencial no modo como dire-
ciona suas ac¢oes. Esta constatacao baseia-se, sobretudo, no modo como Thomas Hobbes rela-
ciona as nog¢oes de personificacdo e representacdo no contexto do Leviathan. Nesta relacao,
por sua vez, assim como numa encenacao teatral onde sao atribuidas certas palavras e acoes
ao ator, ao assumi-las, o faz pressupondo nao a sua producao, mas exclusivamente a determi-
nacao da representacdo. Para que os efeitos da reapresentacdo confiram uma unidade as
acoes daqueles que assumem uma personalidade exigem-se, concomitantemente, certa coe-
réncia de conduta.

De fato, no caso de se assumir uma personalidade para a qual requer sempre uma auto-
rizacdo, como ocorre em ambos os casos evidenciados, ha indicado, senao uma obrigacao de
ordem nao contratual, no sentido de conformidade de padrdes de expectativa, ou seja, um
compromisso prudencial em manter coeréncia entre palavras e acdes que sdo atribuidas aquele
agente, sem o qual o efeito de representacdo nao pode ser efetivado. O tratamento fornecido
ao povo satisfaz plenamente aquilo que o filésofo compreende por pessoa civil, ou seja, um
homem ou uma assembleia de homens cuja vontade contém a vontade de cada homem em
particular. Nesse caso, acrescenta Hobbes, as vontades dos seus membros estao virtualmente
compreendidas no soberano. Como consequéncia, aquele que possui o poder soberano reali-
zard tudo o que for exigido e reivindicado “sob o nome de seu o que antes denominava de
deles” (HOBBES, 2010, p. 97).

Desse modo, a vontade do soberano ndo deve ser considerada uma vontade que subs-
titui e se impde a vontade da multidao unida numa sé vontade, mas ao contrario, deve neces-
sariamente coincidir com ela. Esta relacdo demarca perfeitamente aquilo que a lei suprema
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determina, isto é, Salus Populi (a defesa do povo) que, na verdade, significa a obediéncia e a
unidade por meio das quais se pretende evitar o estado de beligerancia. Ndo obstante, Hobbes
é bastante claro no que concerne a benfeitoria pela qual o corpo politico € instituido, ou seja, a
paz e a preservacdo entre os homens nao se constituindo qualquer outro beneficio. A consequ-
éncia desse posicionamento de Hobbes no Elements of Law é a construcao da reducao da von-
tade particular a uma vontade soberana que, sobretudo, reafirma a auséncia da dissonancia
das vontades. Trata-se de uma convergéncia de vontades instaurada pela transposicao da par-
ticularidade em uma vontade Unica. Esta caracterizacdo permite ao filésofo sustentar o argu-
mento da substituicao das vontades particulares pela vontade de um Unico homem ou con-
selho sem a necessidade de uma transferéncia legitima de direitos.

Certamente, como observa Zarka (2001), a transferéncia de direitos requerida pela con-
traposicao entre multidao e povo, ou melhor, entre diversidade e unidade. Esse jogo do mul-
tiplo e da unidade é o que torna a vontade do soberano publica. Ou seja, na emergéncia de
uma vontade publica é o povo que repousa na determinacao de uma unido de vontade capaz
de subsumir a vontade de todos pela vontade do soberano. De certa forma, aceitando os termos
de Zarka, a vontade publica esta irremediavelmente associada a uma reducao de vontades par-
ticulares dirigidas para um unico fim. A transformacao da multiddo desorganizada em um
poder soberano, isto é, um sujeito politico engendrado pelo confronto entre o natural e o arti-
ficial, entre o uno e o multiplo.

Na tentativa de tornar menos abstrato o conceito de vontade publica, Zarka (2001)
afirma, com base na dicotomia multiddao e povo, que o reconhecimento da vontade politica
como unidade das vontades ratifica a convencédo das vontades através da substituicdo da mul-
tiplicidade pela unidade. Assim, a extensao do poder politico fornecida pela representacao de-
limita a autoridade da pessoa do soberano no qual existe um compromisso entre acdes e pala-
vras entre o representante e o representado. A instituicdo da vontade publica torna as palavras
e as acdes do povo definitivamente representadas pelas acdes e palavras do soberano. Desse
modo, o povo perde o status de pessoal natural pelo processo de autorizacdo e da represen-
tacdo de modo que o soberano efetiva a representacdo do povo pela determinacdo da vontade
publica. A efetividade da vontade do soberano depende necessariamente da vontade do repre-
sentante, pois o ato que institui a autoridade demonstra uma relacdo nao excludente entre
autor e ator, entre autorizado e autorizante.

Nesse aspecto, realmente nao se deve admitir que a autoridade seja reconhecida como
um atributo do autor, mas efetivamente um direito conferido ao ator através da autorizacdo
voluntaria. Sendo assim, as determinacdes da autoridade, especificamente, no Leviathan, ad-
mitem o reconhecimento do direito do outro de praticar uma determinada classe de acdes, na
medida em que o reconhecimento de quem age por compromisso em relacao as palavras ou
acoes de outro pressupde os padrdes e a coeréncia exigidos pelo acordo determinante da uni-
dade das vontades.

Conforme Leivas exalta: “o poder ilimitado da autoridade politica do Estado moderno
é circunscrito, portanto, as linhas limitrofes do pacto de autorizacédo e sua sagrada finalidade:
a seguranca do povo” (2019, p. 261). Este limite, assim, evidencia a peculiaridade da artificia-
lidade, na medida em que Hobbes assinala que o corpo politico nao é capaz de vontade ou
acdo que nao seja mediada. Essa mediacdo produz a determinacao de que a vontade do so-
berano nada mais é do que a vontade de cada homem unificada, visto que sua unido foi
produzida tomando a vontade do soberano pela vontade de todos. Portanto, a identidade
das vontades implica uma identidade soberana, que o personifica ampliando assim a respon-
sabilidade dos atos do soberano. Segundo Copp (1980), a personificacao por representacao
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pressupde uma identidade forjada na unidade das vontades articuladamente ordenadas
para um uUnico propdsito.

Consideracgoées finais

Na perspectiva de Bobbio: “A luta do Estado moderno é uma longa luta pela unidade do
poder. Esta unidade é o resultado de um processo simultaneo de libertacdo e de unificacao”
(1991, p. 65). A unidade e a multiplicidade sao elementos fundamentais na constituicdo da ar-
gumentacao politica de Hobbes. Tais elementos estdo presentes nas principais obras de sua fi-
losofia politica. H3, portanto, uma elaboracdo e um aprofundamento da tematica ao longo dos
escritos, o que se demonstra ao longo do artigo.

No Elements of Law fica evidente que a unidade da multidao se estabelece por um pro-
cesso no qual a substituicdo das multiplas vontades realiza-se pela constituicdo de uma sé von-
tade, a do soberano. Por sua vez em Leviathan, a vontade do soberano nao é uma vontade que
substitui e se impde a vontade da multidao, mas possui uma relagdo préxima a ela. Desse modo,
a conformidade das vontades proveniente da uniao admite a unidade daquelas particulari-
dades discordantes mediante a constituicao do povo.

Conforme ficou claro, Hobbes constréi o campo da unanimidade sempre em conso-
nancia com o consentimento daqueles que compéem a multiddo. Diante disso, torna-se evi-
dente que o ato de instituicao da representacdo torna a vontade Unica representada pela von-
tade de todos. Disso se segue que o processo de reducao de uma pluralidade de vontades a
uma Unica vontade pressupde que a convencao se torna o elemento fundamental na possibili-
dade de reducao das multiplicidades de vontades a uma Unica vontade.
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RESUMO

Nesse artigo apresentamos uma interpretacdo paraa mudanca da nocao de sentido no Tractatus
Logico-Philosophicus para a nocao de significado nas Investigacgdes Filoséficas. Para nos, esta mu-
danca de direcao se baseia na mudanca ontoldgica que ocorre entre as duas fases. No Tractatus,
Wittgenstein desenvolve uma ontologia extensional enquanto nas Investiga¢ées recorre a uma
ontologia intensional. Acreditamos que essa mudanca ocorre porque Wittgenstein realiza uma
internalizacao da ontologia na linguagem, o que ndo ocorria na primeira fase. Esta internali-
zacdo da ontologia é o que chamamos de horizontalizacao do significado. Em oposicao a esta
horizontalizacdo do significado vemos no Tractatus uma verticalizacdo do sentido como re-
siduo do referencialismo fregeano. Veremos que tal mudanca deve-se a implementacdo da
nogao de significado como uso (Gebraucht).

Palavras-chave: Sentido. Ontologia. Jogos de Linguagem. Significado como uso.

ABSTRACT

In this paper we propose a new reading to the notion of sense in the Tractatus Logico-
Philosophicus to a notion of meaning in the Philosophical Investigations. For us, this move is
grounded on the ontological shift that occurs between the two phases. In the Tractatus
Wittgenstein develops an extensional ontology, whereas in the Investigations he makes use of
an intensional ontology. We believe that this change occurs because Wittgenstein carries out an
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internalization of the ontology in the language, which did not occur in the first phase. This
internalization of ontology is what we will call the horizontalization of meaning. In contrast to
this horizontalization of meaning there is in the Tractatus a verticalization of sense as a residue
of Fregean referentialism. As we will seg, this change is the result of the implementation of the
notion of meaning as use (Gebraucht).

Keywords: Meaning. Ontology. Language-games. Meaning as use.

Introducao

A filosofia contemporanea é notadamente marcada pelos diferentes turns da linguagem
(linguistic, semantic, hermeneutic). Em grande medida, investiga¢des a respeito da linguagem
continuam presentes nas diversas vertentes do pensamento filoséfico atual. De fato, até mesmo
a tradicional distincdo entre filésofos continentais e fildsofos analiticos (Cf. FRIEDMAN, Cap. 9,
2000) tem sido justificada a partir do modo como um mesmo tema tem sido abordado por di-
ferentes pensadores. Contudo, é prudente ser cuidadoso com esse tipo de distincao.
Considerando que um mesmo filésofo pode apresentar nuances de pensamento que tornam
dificil inclui-lo apenas em uma ou em outra categoria. Wittgenstein é um caso emblematico
quando se considera esta distincdo. Por um lado, sua filosofia é vista como um modelo de expo-
sicao da filosofia analitica, em especial por conta do Tractatus Logico-Philosophicus (TLP). Por
outro lado, em Investigacées Filosoficas, percebemos que muito do estilo e das propostas apre-
sentados se distanciam da percepcao tradicional que temos da filosofia analitica, incluindo um
distanciamento claro das principais teses do TLP.

Ainclusao de Wittgenstein dentre os fildsofos analiticos se faz devido a dois pontos prin-
cipais: i) a sua influéncia sobre o positivismo l6gico, movimento do qual ele nunca fez parte; e
ii) a adocdo no TLP das teses do referencialismo e do atomismo logico, de Frege e Russell, res-
pectivamente. Esse ultimo ponto fica evidente quando Wittgenstein defende, no Tractatus, que
a légica (classica), baseada nas estratégias tedricas dos autores mencionados, desempenha um
papel central na investigacdo da linguagem. Nao obstante uma postura clara sobre diversos
temas como a légica, a linguagem e a ontologia (referencialista)’, Wittgenstein ainda mantém
uma abertura para especulacdes acerca da tese de que o que ndo pode ser dito, pode ser mos-
trado (Cf. TLP, 4.1212.). As Investigac6es Filosdficas (IF) retomam essa discussédo a partir da nocao
de uso (das Gebraucht). Ao que parece, aquilo que se mostrava, mas ndo poderia ser dito, agora
adquire significado justamente porque nao ha uma ontologia extensional (referencialista) que
fundamenta a semantica do Tractatus. Nas IF o significado surge em funcdo do uso da lin-
guagem e nao do mundo. Por isso, a semantica do TLP é uma semantica em sentido formal?
com a atribuicao de valores-de-verdade, enquanto a semantica das IF se aproxima muito mais
das abordagens de cunho continental.

Neste sentido escolhnemos o TLP e as IF justamente por suas oposi¢cdes tedricas. Partindo
desses textos candnicos daremos atencao as nocdes de sentido e significado e como essas sao
estreitadas ou ampliadas na filosofia de Wittgenstein a partir de uma internalizacdo do conceito
de objeto/coisa na linguagem e, consequentemente, do abandono do referencialismo que le-

T Nao entramos aqui na disputa entre concepgoes realistas ou antirrealistas das teses ontoldgicas do TLP. (Cf. YOKOYAMA, 2014).
2 Dizemos isso por abuso de linguagem, pois a semantica formal sé foi iniciada com Tarski (1931).
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vard a internalizacdo da ontologia na linguagem. Algo que esperamos esclarecer ao defender a
tese de que ha uma substituicdo da ontologia extensional do Tractatus para uma ontologia in-
tensional nas Investigagées Filosdficas.

Deste modo, esta nossa leitura incidira sobre a passagem da nocao de sentido para a
nocao de significado que revela também uma mudanca de uma versdo univoca de sentido na
primeira fase para uma versao plural de significado na segunda fase. Isto se torna possivel com
a transicdo da pura sintaxe l6gica no TLP para a gramdtica nas IF.

Tractatus: Linguagem e mundo

Wittgenstein estabelece no Tractatus um paralelo entre o Mundo (Welt) e a Linguagem
(Sprache). Por exemplo, ele afirma que “A existéncia e inexisténcia de estados de coisas é a rea-
lidade” (2.06) e que “[a] realidade total é o mundo”. Haja vista que o mundo é a totalidade dos
fatos (1.1) e que “[fliguramos os fatos’, entdo, parece razoavel que “[a] figuracdo é um modelo
da realidade”. Nesses aforismos podemos perceber que Wittgenstein esta relacionando direta-
mente a linguagem com o mundo (totalidade dos fatos). Nos trés primeiros conjuntos de afo-
rismos do TLP Wittgenstein expde a sua teoria da figuracao por meio da qual ele pretende mos-
trar que a estrutura da linguagem espelha a estrutura do mundo. Mais adiante, veremos com
mais detalhes como esses elementos nos levam ao que chamamos de ontologia extensional.

De acordo com essa abordagem uma proposicao com sentido, i.e. passivel de ser ou ver-
dadeira ou falsa, pode ser decomposta em proposicoes elementares que, por sua vez, podem
ser decompostas em nomes. Uma proposicao é composta por outras proposicdes elementares.
A andlise das proposicdes elementares se da no nivel proposicional da linguagem, enquanto a
andlise dos nomes se faz no nivel sub-proposicional da linguagem. A atribuicao de sentido se
da apenas no nivel proposicional. Por sua vez, um estado de coisas (Sachverhalten) pode estar
concatenado com outros estados de coisas. Assim, uma proposicdo é composta pela conjuncao
de nomes simples ou apenas nomes. Da mesma forma, um estado de coisas é composto por
objetos ou coisas>.

Nesse sentido, a estrutura da linguagem espelharia a estrutura do mundo. Para
Wittgenstein, o mundo é formado por todos aqueles estados de coisas que sao o caso, ou seja,
que ocorrem e sao chamados de fatos positivos (2.06). Assim, da mesma forma que as unidades
basicas da linguagem sao as proposicoes, as unidades basicas do mundo sdo os fatos. Toda
proposicao com sentido deve poder figurar estados de coisas possiveis no mundo. “A propo-
sicao é uma figuracao da realidade. A proposicdo é um modelo da realidade tal como pensamos
que seja” (TLP 4.01). Assim, na segunda tese do livro, Wittgenstein comeca explicando o que é
um fato: “O que é o caso, o fato, é a existéncia de estado de coisas.” (TLP 2). Um estado de coisas
é uma combinagao possivel de objetos/coisas no mundo.* Da mesma forma, espelhando os
estados de coisas, as proposicdes sdo compostas por nomes.

3 Wittgenstein fala apenas em objetos (Gegenstdinde) ou, o mesmo, coisas (Sachen, Dingen). (Cf. TLP, 2.01).

4 Wittgenstein nao define o que ele entende por um objeto simples ou a qual nivel de andlise devemos chegar para ter os objetos
simples. Em uma carta resposta a Russell, Wittgenstein escreveu que essa é uma tarefa para os cientistas determinarem. A preo-
cupacao de Wittgenstein é apenas com a estrutura légica do mundo, com a sintaxe. Dada essa forma légica (logische Form), nao
importa se consideramos os objetos simples como coordenadas no espaco tridimensional (interpretacao fisicalista) ou pontos na
nossa percepcao visual (interpretacao fenomenalista). De qualquer maneira, como veremos, o préprio Wittgenstein apresentara
uma caracterizacao extensional da nocdo de objeto.
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O apercu apresentado acima trata basicamente dos elementos da teoria da figuracao
(Bild) ou teoria pictdrica da linguagem® que Wittgenstein apresenta no Tractatus, principal-
mente nos aforismos 2.1 e 2.2. A figuragédo é a descricao proposicional de um estado de coisas
possivel no mundo, ou seja, a figuracao dispde os constituintes de toda e qualquer proposicdo
em uma determinada forma. Aligacdo entre afiguracdo da proposicao e a afiguragao (Abbildung)
do estado de coisas pela proposicao sé é possivel por meio do que Wittgenstein chamou de
“forma l6gica” (logische Form). Se uma proposicao afigura algum estado de coisas na realidade,
entdo dizemos que essas duas dimensdes compartilham uma mesma estrutura: a forma logica.
Importante ressaltar que a figuracdo representa o sentido de toda e qualquer proposicdo de
um estado de coisas possivel. Isso evita equiparar o sentido de uma proposicao com o que
ocorre, mas apenas com a sua possibilidade da efetivacao de seu estado de coisas. Perceba que
o sentido nao é confundido com os estados de coisas, mas torna os valores-de-verdade funcoes
desses estados de coisas (Cf. SUMMERFIELD, 1996, p. 119). Com isso, retornamos ao referencia-
lismo, pois apenas as proposicdes que fazem referéncia ao mundo possuem sentido. Como re-
sultado, a teoria da figuracdo acaba por se basear em uma concepcdo extensional da logica.

Ontologia extensional e intensional

Inicialmente, é necessario explicitar o sentido das expressées “ontologia extensional” e
“ontologia intensional”. Pelo rétulo ontologia extensional entendemos qualquer ontologia que
pressuponha um referencialismo a entidades extralinguisticas que, direta ou indiretamente,
déo sentido as expressdes de uma linguagem. Dessa forma, tanto o referencialismo fregeano
guanto a teoria platonica das ideias® sdo exemplos de uma concepcédo ontoldgica extensional.
Por ontologia intensional tomamos qualquer concepcao filoséfica que defina a atribuicdo de
significado das expressdes de uma linguagem a partir da prépria linguagem e ndo de um certo
dominio de objetos. Wittgenstein, ao que esperamos demonstrar, passa pelos dois momentos.

Além disso, uma segunda distincao deve ser considerada. Trata-se da distin¢ao entre a
metafisica e a ontologia, usualmente tomados como sinénimos na tradi¢do analitica. Contudo,
podemos concebé-los sob diferentes aspectos dentro do TLP. Por um lado, Wittgenstein en-
tende tanto a abordagem cldssica da metafisica criticada por Kant, quanto uma versao esten-
dida que inclui a ética e a estética. Para Wittgenstein todas as afirmacdes acerca da ética, da
estética e da religido carecem de referéncia pois ndo dizem a respeito de estados de coisas
possiveis. Sendo elas, portanto, consideradas proposicdes sem sentido (sinnlos). Por outro lado,
ha no TLP uma ontologia positiva que obedece a duas fungdes:

a) Descreve o mundo como “fundo”de atribuicao de sentido. Nele estdo todos os estados
de coisas que sdo o caso;

b) Ao descrever o mundo (TLP 1), Wittgenstein fixa um aspecto positivo e um negativo:

i) Positivo: descreve como objetos/coisas e estados de coisas se relacionam no mundo,
diz o que o mundo é (pode ser);

ii) Negativo: descreve os estados de coisas que nao podem ser o caso em termos de exis-
téncia (TLP 2), diz o que o mundo néao é (nao pode ser)’.

5 Certamente, seria contraditério afirmar que Wittgenstein propés qualquer teoria filosofica, afinal, isso iria contra o que o préprio
autor estaria propondo ao final do TLP (6.54).

6 Como veremos a frente, o essencialismo platénico ndo pode ser incluido em nossa definicao de ontologia intensional.

7 Ao propor que nao sao os fatos que atribuem sentido as proposi¢oes, mas apenas a sua mera possibilidade, Wittgenstein escapa
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Por b) obtemos um resultado interessante: a negacao da metafisica no TLP é o resul-
tado de uma analise ontoldgica. Assim, o que esta em cena no TLP é a pressuposicao de uma
ontologia extensional. Essa pressuposicao pode ser compreendida de dois modos: i) a partir de
um referencialismo de proposicoes dla Frege?; e ii) a partir de um essencialismo quanto a forma
I6gica da proposicao.

No primeiro modo, hd uma necessidade de que tudo aquilo que é dito na linguagem deve
ter um estado de coisas possivel correspondente na realidade. Caso contrario, tal proposicao
sera tomada como sem sentido (sinloss). No segundo modo, Wittgenstein pressupde uma forma
geral da proposicao, um elemento que nao pode ser dito, mas apenas mostrado na ligacao da
linguagem com a realidade (TLP 4.121). Este aspecto formal ndo é extraido dos objetos e nem da
linguagem. Ele surge justamente como possibilidade de uma linguagem significativa.

No TLP, por um lado a nocao de sentido esta fortemente ligada com a relacao de corres-
pondéncia entre a proposicdo e a realidade e, por outro lado com a relacdo entre atribuicdo de
valores de verdade das proposicdes e o mundo. Se a proposicao demarca o espaco légico (a
realidade total), essa proposicao possui sentido. Caso contrario, temos uma pseudo proposicao.
Em especial, a nocdo de verdade esta fortemente ligada com a no¢do de mundo. Uma propo-
sicao demarca a parte verdadeira do espaco l6gico se, e somente se, ela descreve estados de
coisas atuais (fatos positivos). Assim, também é possivel perceber que apesar de semelhantes
sob alguns aspectos as nogoes de realidade e mundo sao distintas.’

Para completar esse esboco é preciso entender também o aspecto composicional da
linguagem e como ele, pressupostamente, se relaciona isomorficamente com a ontologia do
TLP. Para tanto propomos uma leitura nao convencional e acreditamos que o preco vale a pena
ser pago. Aceitamos o ponto de vista no qual Wittgenstein concebe o espaco légico das fun-
¢oes de verdade como sendo dividido em verdadeiro e falso (tese da bipolaridade da propo-
sicdo) e o chamamos de realidade. Dessa forma, o espaco légico compreende a realidade total
e é mais ampla que o mundo. A realidade ndo possui o mesmo status ontoldgico que o mundo,
porém ela o engloba, uma vez que nela estdao dados todos os valores-de-verdade possiveis.
Enquanto no mundo estdo dados todos os valores-de-verdade relativos aos fatos positivos.
Assim, poderiamos dizer que uma funcao (injetora) dos fatos positivos da realidade nela pré-
pria (R—R) mapeia todos os fatos possiveis e obtém como conjunto imagem o mundo, en-
quanto subconjunto préprio da realidade (M=R). Esta distincdo é endossada pela equalizacao,
para Wittgenstein, entre mundo e realidade empirica. “A realidade empirica (empirischen
Realitdt) é limitada pela totalidade dos objetos” (TLP, 5.5561).

Wittgenstein nao desconsidera o carater positivo do mundo como contraparte que valida
0U NAo nossas assercoes. Se propuséssemos uma visao negativa acerca dessa concepgao como
a situacao ficaria? E justamente esta a questao: a metafisica, a matematica e a légica ndo podem
cumprir esses papéis. Nenhuma entidade, matematica ou divina, pode ser concebida na reali-

da problematica acerca das proposigoes falsas, as quais ndao tém um estado de coisas como contraparte, porém continuam a
possuir sentido. As proposicoes falsas possuem sentido somente na medida em que sdo possiveis e nao efetivamente afiguradas
em estados de coisas existentes (TLP 2.201).

8 Entretanto, o referencialismo tractatiano é mais complexo e ndo aceita todas as instancias do referencialismo de Frege. No caso
de Frege ainda podemos ver um referencialismo de entidades (coisas/objetos), que pode ser entendido como o nivel mais bésico
do seu esquema referencialista. Para Wittgenstein, o sentido de nomes de objetos simples s6 pode ser dado em estados de coisas
(possiveis) no mundo e jamais separado destes. (Cf. FREGE, 1978, p. 62).

° Frege ja havia proposto a distin¢do entre sentido e valor-de-verdade. No caso de Wittgenstein, o sentido sé é atribuivel quando
hd a possibilidade das proposi¢des que afiguram estados de coisas possiveis obterem um dos valores-de-verdade, verdadeiro ou
falso. Em outros termos, uma proposi¢ao sé possui sentido em carater modal (Cf. BRADLEY, 1992, p. 34).
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dade empirica. Elas ndo ocupam qualquer lugar no espaco ou momento temporal, elas ndo tém
cor, elas sdo invisiveis. Enfim, o mundo do TLP é um mundo rigido, resistente a metaforas.

Deste modo, podemos atestar que a concepcao ontoldgica de mundo tractariana é refe-
rencialista e contextual, i.e,, uma assercao s6 pode ser dita com sentido se pode afigurar um
estado de coisas possivel no mundo. A verdade de uma afirmacéo sobre o mundo depende de
um fazedor-de-verdade (truth-maker - Cf. MULLIGAN; SIMONS; SMITH, 2007, p. 7), o estado de
coisas em cada caso. Deste modo, serao portadores-de-verdade (truth-bearers) apenas aquelas
proposicdes que podem se referir a estados de coisas possiveis no mundo e que serdo verda-
deiras apenas se o estado de coisas for o caso (ocorrer). Se este estado de coisas for o caso,
entdo o fato positivo que é o status ontoldgico positivo do estado de coisas desempenha o
papel de um truth-maker.

Verticalidade do sentido

Vimos que a definicdo de objeto/coisa no TLP é uma definicao relativa a um elemento
extralinguistico delimitado no mundo segundo critérios espacotemporais. Com isso perce-
bemos o papel central da ostensividade nessa obra. Nesse sentido, vemos que Wittgenstein
endossa uma interpretacao vertical (referencial) da linguagem, pois se ndo houvesse um en-
xerto da linguagem e ela pudesse fundar-se a si mesma na obtencao de sentido, entdo tanto
as proposicdes Unsinn quanto as sinnlos poderiam ser, em algum nivel, providas de sentido.
Porém, o que retira o seu sentido é a falta de ostensividade: para Wittgenstein elas apontam
para o nada.

Esse posicionamento se torna mais incisivo quando Wittgenstein afirma que “[e]spaco,
tempo e cor (ser colorido) sao formas dos objetos.” (TLP 2.0251) e define um objeto por formas
especificas'® e nao pode se desvencilhar de uma caracterizacao empirica. Apesar de interpreta-
¢oes conflitantes, torna-se dificil interpretar o posicionamento de Wittgenstein como sendo
correspondentista em algum sentido. De fato, ao considerar a teoria da figuracdo parece razo-
avel conceber o pensamento do TLP como correspondentista em termos de congruéncia (Cf.
KIRKHAM, 2001, Cap. 4), isto é, o sentido nao se torna uma func¢ao das coisas, mas da maneira
COMO essas coisas possam estar organizadas e sua relacao com a forma légica das proposicoes
a elas vinculadas.

Com isto vemos que é necessario a um estado de coisas tratar de objetos/coisas!
Entretanto, para evitar o mal metafisico Wittgenstein tem de “preencher” estes objetos, tornan-
do-os algo palpavel. Desta maneira esperamos ter demonstrado que a concepcao de sentido
no primeiro Wittgenstein estd associada a um referencialismo latente. O sentido é produto de
uma relacdo vertical, de cima para baixo, pois “0 nome significa o objeto. O objeto é o seu signi-
ficado!” (TLP, 3.203)

Investigacées: Horizontalidade do significado

Em certa medida, a mudanca que Wittgenstein opera em seu pensamento, a partir das IF,
é reflexo da tomada de consciéncia das limitacdes impostas pelo TLP. Como vimos na secao

1% Nao trataremos deste ponto aqui, contudo, ndo é desconhecida a influéncia de Schopenhauer sobre a filosofia de Wittgenstein.
Assim, se lembrarmos que o préprio Schopenhauer reduz as categorias e intuicdes puras de Kant a trés categorias (espago, tempo
e causalidade), ndo conviria perguntar se ha algum paralelismo entre Schopenhauer e Wittgenstein aqui também.
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anterior, na primeira fase toda proposicdao com sentido deve estar ligada a possibilidade de ser
afigurada no mundo por um estado de coisas possivel. Na segunda fase, esse posicionamento
se mostrara limitado, representando apenas um modelo rigido de como a linguagem poderia
funcionar. Tal posicao serd criticada nas IF e o modelo referencialista da linguagem serd com-
preendido como apenas mais um jogo dentre os muitos jogos de linguagem.

Assim, nas IF encontramos uma abordagem da linguagem que leva a uma concepcao
plural da linguagem e do significado, diferente do essencialismo da forma l6gica encontrada no
TLP. Wittgenstein percebe que o TLP estava restrito a um tipo de jogo de linguagem: o jogo
ostensivo. Por isso, nas IF nao ha hierarquia entre os jogos de linguagem nao ostensivos (esté-
ticos, religiosos, éticos, formais, etc.) e os jogos pretensamente ostensivos. Ndo ha um jogo de
linguagem que seja privilegiado em relagao a outros jogos.

Com efeito, a critica é feita por duas vias: com base nos argumentos contrarios ao ideal de
exatiddo, abandona-se a exigéncia de uma linguagem ideal, desaparecendo, assim, o motivo
basilar para dar apoio aquele conceito metafisico. Ao lado disso, encontram-se observagées
que podemos interpretar como critica direta as teses ontolégicas (STEGMULLER, 1977, p. 432).

Assim, pretendemos demonstrar um movimento claramente executado nas IF: a derro-
cada do referencialismo ilimitado acarretando a uma horizontalizagdo do significado e uma inter-
nalizacao da ontologia na linguagem. A revisdao da concepc¢ao ontoldgica do Tractatus por
Wittgenstein institui um campo mais amplo de considera¢des. Em especial, ndo se recorre a con-
cepcao essencialista da linguagem criticada no paragrafo 1 das IF como um referencial para esta-
belecer uma ontologia légico-veritativa, pois a ontologia nas IF é polissortida e descentralizada.

Uma leitura a ser evitada

Para auxiliar na compreensao de nossa argumentacdo alguns pontos devem ser ressal-
tados. Inicialmente é importante salientar que a definicao ostensiva (Cf. IF, § 9) como base da
significacdo de uma linguagem primitiva (Cf. IF, §§ 1 e 2) nas IF é objeto de critica por Wittgenstein
em dois pontos: a) O uso ostensivo da linguagem é primitivo e delimitado. Nés aprendemos
(somos treinados) por ostensividade, mas ndao nos comunicamos por ostensividade; b) Jamais
fazemos uso da linguagem de maneira ostensiva, apenas pressupomos este uso. Enquanto o
primeiro ponto pode ser mais facilmente aceito, o segqundo pode receber uma interpretacao di-
versa. Pois, mesmo quando falamos de objetos que estdo a nossa frente, apontando e dizendo
isto, nés nao estamos fora de um jogo de linguagem. Mesmo um objeto banal como uma pedra
gue esteja a nossa frente tem o seu sentido determinado em um jogo de linguagem ja dado.

Ao falar, pode-se referir a um objeto, apontando para ele. Apontar é aqui uma peca no
jogo de linguagem. E para nos é agora como se alguém falasse de uma sensacédo pelo
fato de, ao falar, dirigir sua atencdo para ela. Mas, onde estd a analogia? A analogia reside,
evidentemente, no fato de que se possa apontar para algo com o olhar e o ouvir. Mas mesmo
o ato de apontar para o objeto de que se fala pode ser, talvez, completamente inessencial
para o jogo de linguagem, para o pensamento (IF, § 669).

Por isso, devemos dizer que apesar da linguagem primitiva ser a base genética da lin-
guagem natural, ela ndo apresenta qualquer primazia sobre os jogos de linguagem que nao
pressuponham ostensao. Por exemplo, o emprego do termo “pedra” na expressdo “Pedro me
atingiu com uma pedra porque ele mesmo tem um coragao de pedra” nao concede qualquer
primazia de sentido a pedra langada simplesmente porque posso ter uma relacao de ostensao
com ela ou levar tal pedra como prova em um tribunal. Nesse ultimo caso, por exemplo, a pedra
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(objeto fisico) pode ser vista como uma prova em um tribunal, porém a sentenca “Pedro tem
um coracdo de pedra” pode ser utilizada como elemento retérico no processo de acusacao,
identificando alguma postura de ma-fé da parte de Pedro. A palavra “pedra” referindo a pedra
arremessada ndo tem mais sentido, mas apenas um sentido diferente do que a funcao retérica
do mesmo termo na expressao “coracao de pedra”. Perceba que esse posicionamento se difere
bastante do posicionamento de Wittgenstein no TLP em que a expressao “coracao de pedra”
nao poderia ser considerada uma expressao com sentido.

Um contra-argumento: a Lebensform

Nesse ponto alguém poderia objetar que ainda resta uma fundamentacao ontolégica
extensional do significado que seria a forma de vida (Lebensform). Aquele que levanta esta ob-
jecao provavelmente o faz pensando, de modo correto, que estabelecer o significado segundo
um dado uso em um jogo de linguagem sé é possivel se isto for anterior (no sentido a priori
impuro - Cf. CRP, B3) ao significado, existindo uma forma de vida que determina o jogo de lin-
guagem, algo ainda pré linguistico. Entretanto, ao que nos parece, é a forma de vida que é de-
terminada pela gramatica, isto &, por exemplo, o carpinteiro nao age simplesmente como car-
pinteiro em um jogo de linguagem, mas ele torna-se carpinteiro em um jogo de linguagem. Ser
carpinteiro tem seu sentido doado pela gramatica em um jogo de linguagem, ou seja, ndo é o
fato de ser carpinteiro que doa significado ao jogo de carpintaria. De certo modo, a forma de
vida é definidora do jogo de linguagem, mas ndo do significado. Obviamente, o carpinteiro faz
algo de real, ele faz o que é proprio de sua atividade, porém, a atividade sé se pée em movi-
mento com o jogo de linguagem.

Afinal, por exemplo, a existéncia de seres humanos nao determina que haja humanidade'",
assim como para os animais nao ha fauna, apenas para nés que temos linguagem. Ser um ser
humano envolve a ideia de humanidade, a qual é definida a partir de outros conceitos tais como
convivio, respeito, comunicacao, etc. Todos esses aspectos s6 existem em jogos de linguagem.

A horizontalizacao do significado e a internalizacao do objeto

A partir do que expomos acima podemos agora esclarecer a nocao de horizontalizacao
do sentido e de internalizacdo do objeto. Sabemos que o conceito de sentido no TLP dependia
de dois aspectos: um referencialismo de estados de coisas (contextos) e a forma l6gica da pro-
posicao. Segundo o TLP, esses dois aspectos circunscrevem qualquer proposicao com sentido.
Porém, nas IF, essa nocao é alterada em proveito de uma concepg¢dao mais ampla e plural da
linguagem. O modelo ostensivo de linguagem, tnico no TLP, passa a ser apenas mais um dentre
incontdveis jogos de linguagem.

Partindo deste ponto de vista podemos falar de uma ontologia intensional, que se dis-
tancia do referencialismo e do formalismo anteriores. Nessa ontologia encontramos uma nogao
de sentido deslocada da necessidade de uma linguagem verticalizada, de cima para baixo. Nas
IF, ao realizar qualquer ato de comunicacao usamos a linguagem de maneira horizontalizada,
ou seja, ndo falo ou me refiro a objetos ou estados de coisas no mundo. Aquilo sobre o que fa-
lamos estd inserido em um jogo de linguagem determinado por regras, formas de vida e uso,

" Para uma analise critica do antropologismo presente na filosofia do segundo Wittgenstein convém conferir a anélise de Hebeche
(2016, p. 324-325).
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no qual todo significado é doado pela gramatica. A determinacdo ontolégica de um objeto é
determinada dentro do jogo de linguagem:

“Que espécie de objeto alguma coisa é, é dito pela gramatica.” (IF, §373).

Estamos sempre no ambito da linguagem e nao podemos nos deslocar para fora dela.
Por esse motivo ndo temos necessidade de nos referir ao mundo/realidade para que 0s nossos
atos de proferimento tenham sentido: ele é dado pelo uso em cada jogo de linguagem. Aquilo
que chamamos de objeto passa a existir em funcdo da linguagem. O objeto é internalizado pela
linguagem, ou seja, s6 pode ser determinado dentro do jogo de linguagem. O objeto nao é
uma descricao de algo extralinguistico. Ao contrario, o objeto é totalmente linguistico, ele se
origina no uso da linguagem. As funcdes de verdade sdo posteriores as funcdes de significado.
Por isso, dizemos que o objeto que configurava os estados de coisas no TLP passa a ser interna-
lizado, ndo como uma passagem de fora para dentro, mas como algo definido na linguagem.
Uma expressao e os possiveis objetos por ela pressupostos sé adquirem sentido sabendo-se o
jogo de linguagem no qual estao inseridos. “Ora, trata-se de outros matizes da linguagem, mas
apenas isso, pois a gramatica é horizontal, ou seja, nao ha hierarquias na gramatica. A gramatica
é a democracia radical (...)" (HEBECHE, 2016, p. 48).

Assim, por exemplo, o sentido do termo “parafuso” na sentenca P:“O parafuso estd assi-
métrico.” pode variar dos seguintes modos:

P1. “O engenheiro precisa melhorar o seu projeto”;
P2. “Q torneiro mecanico precisa melhorar o seu trabalho”;
P3. “A ginasta precisa melhorar o seu salto”.

A primeira vista, na afirmacéo inicial P a interpretacdo da palavra “parafuso” obedece ao
critério de ostensividade. Porém, sem antes verificar o jogo de linguagem nao podemos
afirmar que a palavra refere ao elemento de fixacdo empregado na unido ndo permanente de
pecas. Ndo ha primazia da ostensividade sobre qualquer outro jogo de linguagem que nao
preveja esta ostensividade. De certo modo, até o jogo ostensivo ja ndo pressupde mais osten-
sividade alguma. O engenheiro e o torneiro mecanico podem falar do parafuso projetado sem
ter ainda qualquer parafuso concreto. Da mesma forma que podemos falar da pedra na qual
tropecamos ontem sem ter qualquer pedra no presente. Em uma possivel objecao, poderia ser
dito que o engenheiro e o torneiro mecanico compartilham uma mesma forma de vida e isto
daria preferéncia ao parafuso enquanto objeto de fixacdo mecanica na definicdao do sentido
de“parafuso”. Contudo, como ja vimos, a forma de vida ndo é intrinseca ao jogo de linguagem.
Tanto o engenheiro quanto o torneiro podem ser admiradores da ginastica de solo e podem
simplesmente estar comentando sobre a competicao que assistiram no dia anterior, ou seja, a
forma de vida pode ser a de espectadores de ginastica artistica. A possibilidade de assumir
diferentes formas de vida é justamente o que viabiliza a semelhanca de familia entre um
mesmo termo em diferentes jogos de linguagem. Por exemplo, a palavra “flor” pode ser usada
em diferentes sentidos e a identificacdo de cada sentido depende da possibilidade de se as-
sumir a forma de vida relativa ao jogo de linguagem. No caso de “flor”a compreensdo de qual
objeto se trata é relativa a forma de vida, pois “flor” terd um sentido distinto para o poeta, para
o jardineiro e para o botanico, porém nenhum deles estara se referindo a um objeto comum,
a possibilidade de compreensao dos diferentes usos é relativa a possibilidade de se assumir
uma dessas diferentes formas de vida.
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O ponto é que nao ha linguagem universal. Nossas falas cotidianas, mais banais ou téc-
nicas, sdo relativas a dominios especificos. Tais dominios estdo presentes na pratica social resi-
dente nas diferentes comunidades de sentidos. Nas IF, diferente do primeiro Wittgenstein, serd
impossivel defender um ponto de vista essencialista da linguagem pois a linguagem torna-se
mero instrumento. Nao ha uma primazia da linguagem, ela ndo nos fornece as “(...) condi¢ées
necessdrias de possibilidade de uma representacao linguistica.” (RORTY, 1994, p. 24). Esta visao
é a mesma que ecoa nas filosofias de Sellars e Quine. Enquanto o primeiro nega o mito do dado,
ou seja, o referencialismo da consciéncia deslocando-o para o espaco de justificacao relativo ao
ambito de discurso; o segundo, apesar do fisicalismo, compreende que o compromisso ontolo-
gico se da em funcao dos discursos e ndo em funcdo de algo como a Realidade.

Em suma: nao ha no segundo Wittgenstein uma ontologia extensional (referencialista
ou essencialista), hd apenas uma ontologia intensional relativa ao uso. A posicao prévia do TLP
é abandonada (Cf. IF, § 115.) e substituida por uma ontologia que interpreta seus objetos em
funcdo do dominio de fala/discurso (jogo de linguagem) em cada caso.

Conclusoes

Para concluir, esperamos que tenha ficado mais claro a passagem da nocao de sentido
(Sinn) do TLP para a nocao de significado (Bedeutung), desvinculada da nocao de proposicdo
tractariana. Consequentemente, a mudanca de uma visao vertical de sentido para uma visao
horizontal de significado que internaliza o objeto na linguagem, acarreta também, para
Wittgenstein, uma mudanca da ontologia extensional para uma ontologia intensional. Nesse
ultimo caso, o objeto é sempre o resultado de um jogo de linguagem e o seu sentido é resul-
tado da utilizacdo das regras de uso em uma dada comunidade de sentido. Além disso, no-
tamos que:

1) No segundo Wittgenstein temos uma inversao da fun¢do da ontologia. A linguagem
nao depende mais do mundo e de seus estados de coisas, ao contrario, sao 0s objetos e
situacoes que tém seus sentidos definidos pela gramatica;

2) Ainda neste sentido, torna-se importante verificar que ndo ha mais uma relacao de
descricdo e nem mesmo uma relacdo de espelhamento do mundo por meio da lin-
guagem. Ao contrdrio, é no préprio uso da linguagem que se constituem os objetos;

3) Duas perspectivas ontoldgicas estdo em jogo dentro da filosofia de Wittgenstein'?,
as quais denominamos ontologia extensional (TLP) e ontologia intensional (IF). Por isso,
para o segundo Wittgenstein ndo ha hierarquias ontolégicas, pois nao ha hierarquias
entre jogos de linguagem.

Por fim, outros pontos ainda poderiam ser listados, porém ndo queremos extrapolar os
limites estabelecidos pelo préprio texto de Wittgenstein. Deste modo, procuramos contribuir
para o esclarecimento da problematica ontolégica na passagem entre os dois principais mo-
mentos da filosofia de Wittgenstein.

12 Certamente é debativel aqui se devemos ou nao considerar a filosofia de Wittgenstein de acordo com diferentes fases de desen-
volvimento. Milkov, por exemplo, sugere que se examinarmos critérios como método, estilo e a relacdo entre logica e ontologia,
poderemos tracar um minimo de quatro fases distintas no pensamento wittgensteiniano, as quais seriam o reflexo da radicaliza-
¢ao da analise wittgensteiniana da linguagem. (Cf. MILKOV, 2012, p. 65).
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RESUMEN

En el presente articulo analizaremos la psicologia moral de Tocqueville, no en funcién de la
filosofia de la historia, sino en funcién de un posicionamiento tendiente a valorar las transiciones
constitucionales. Nuestro enfoque busca subsumir la psicologia moral de Tocqueville dentro de
la filosofia politica aristotélica, con la finalidad de restituir la importante conexién de los
aspectos estructurales con los aspectos subjetivos, en detrimento de versiones racionalistas
tendientes a escindir estas esferas.

Palabras-claves: Democracia. Liberalismo. Costumbres. Racionalidad. Mayoria. Habermas.

ABSTRACT

In this article we will analyze Tocqueville’s moral psychology, not in terms of the philosophy of
history, but in terms of a position that tends to assess constitutional transitions. Our approach
seeks to subsume Tocqueville’s moral psychology within Aristotelian political philosophy, in
order to restore the important connection of the structural aspects with the subjective aspects,
to the detriment of rationalist versions that tend to split these spheres.

Keywords: Democracy. Liberalism. Traditions. Rationality. Majority. Habermas.
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Introduccion

A diferencia de lo que ocurria en Europa bajo la supervisién de la Restauracién, donde los
modelos confederados de Alemania y Suiza conservaban vetos suspensivos por parte de los
Estados miembros, en los Estados Unidos el federalismo irrumpié con los rasgos de un modelo
exitoso en materia de centralizacion gubernamental. Bajo este aspecto, los articulos
constitucionales europeos se encontraban en plena oposicion con respecto al ejercicio liberal
entre losindividuos (KOSELLECK, 1946, p. 298-299). Este contexto heterogéneo de lademocracia
liberal inspird la formulacién de la psicologia moral de Tocqueville. Esta contiene implicita en su
desarrollo una antinomia fundamental que pertenece por entero a la filosofia politica de
Aristételes y que se encuentra presente en su definicion de individualismo democratico:
“Nuestros antepasados no conocian la palabraindividualismo que hemos acufado para nuestro
uso, porque en su época en efecto no habia individuo que no perteneciera a un grupo y que
pidiera considerarse absolutamente solo” (TOCQUEVILLE, 2004, p. 195). En virtud de este
postulado, veremos como la influencia liberal de Montesquieu en tanto que anulacién de
poderes intermedios, enriquece los resultados de la psicologia moral de Tocqueville en virtud
del caracter normativo que la democracia moderna ejerce en el pensamiento de los individuos
sometidos a la plenitud de su funcionamiento (MONTESQUIEU, 2002, p. 106). Asi, hasta la
aparicion de La Democracia en América (1835), no se podia determinar qué consecuencias o
riesgos implicaba el nuevo ordenamiento democratico basado en la representacién del pueblo
por parte de una mayoria, siendo el escenario de los Estados Unidos el mas actualizado. Nuestro
analisis pretende iluminar en qué medida este contexto ambiental de la democracia liberal
formula las bases de la psicologia moral de Tocqueville.

La antinomia fundamental como base de la psicologia
moral de Tocqueville

A diferencia de los fildésofos inspirados en la llustracién que apelaron a los principios
universales de la razon como fuente de la moral, Tocqueville apelé a transiciones constitucionales
que remiten la fuente de la moral al ambiente. Este recurso metodoldgico pertenece a Aristoteles,
por lo cual resulta relevante destacar la lectura del filésofo griego en torno a la redaccién del
segundo volumen de su obra sobre América, dedicado a evaluar precisamente las implicaciones
intelectuales que genera la democracia: “Las cartas y otros documentos indican que, entre 1835
y 1840, consultd, entre las grandes obras de filosofia o de teoria politica, las de Platén, Aristoteles,
Plutarco” (SCHLEIFER, 1984, p. 42). Aristoteles atendid especialmente, a diferencia de Platén que
centraba el andlisis filosofico politico Unicamente en las dimensiones subjetivas, a una evolucion
de las formas de gobierno vinculada con los ordenamientos constitucionales. De este modo, las
ensefanzas de Platén en relacién con el descubrimiento del caracter utépico del Estado en
tiempos de la decadencia de la antigua Polis, entrafaron el suministro de argumentos que
condujo a Aristételes al descubrimiento primigenio de la psicologia (JAEGER, 1946, p. 20). Por
este motivo, resulta importante remitirnos a cdmo la nueva tarea cientifica de la filosofia politica
concebida por Aristoteles tras su salida de la Academia, consiste en reparar las tensiones
generadas por la antinomia fundamental entre el Estado y el individuo aislado.

No seria dificil para un fildsofo identificarse con la ciudad de los filésofos de Platon,
poniéndose al servicio de sus fines, pero al nuevo estado ideal de Aristételes no debian
gobernarlo reyes platénicos.[...] No menciona la vida de la pura razén (Phrénesis: Pol., VI,
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I, 1323b). [...] Mas ahora, que se habia aproximado el estado ideal a la realidad, ;qué
espacio quedaba libre para la vida contemplativa del individuo filésofo? Aqui se vuelve
por primera vez un problema cientifico la antinomia entre el estado y el individuo (JAEGER,
1946, p. 322).

Analogamente, la psicologia moral de la democracia formulada por Tocqueville, resulta
eficaz para diferenciar notablemente sus resultados de aquellos rasgos “abstractos” que
inspiraron los analisis politicos de Platén, adoptando un posicionamiento aristotélico centrado
en cdmo las transiciones constitucionales modifican los caracteres individuales de manera
indefectible. En efecto, desde un punto de vista cientifico, las instancias constitucionales
resultan propedéuticas al analisis filoséfico politico (SCHMITT, 2011. p. 30). Por esta razon, la
fundacion de un nuevo Estado por parte del federalismo norteamericano en 1789, permite
inferir cbmo su ordenamiento constitucional remite la eficiencia de su funcionamiento
estructural al “sometimiento moral” del individuo aislado.

La fuerza irresistible de la justicia en los paises donde la soberania no es compartida viene
de que los tribunales representan en esos paises a toda la nacién en lucha contra el solitario
individuo al que ha castigado la sentencia. [...] Pero en los paises en que la soberania no
esta dividida no siempre es asi. La justicia se encuentra en ellos, las mas de las veces, no
frente a un individuo aislado, sino frente a una fraccién de la nacién. Su poder moral y su
fuerza material se vuelven menores. [...] En cuanto a la accién directa del gobierno sobre
los gobernados para obligarles a obedecer las leyes, la Constitucion de los Estados Unidos
hizo de tal suerte (y ésa fue su obra maestra) que los tribunales federales, actuando en
nombre de sus leyes, sélo tuviesen que ver con individuos. [...] Asi, cuando por ejemplo,
la Unién ordena la recaudacion de unimpuesto no es a los Estados a quienes se dirige para
percibirlo, sino a cada ciudadano americano segun su parte. [...] Observemos que en ese
caso la Union misma eligié a su adversario. Lo escogié débil: es muy natural que sucumba
(TOCQUEVILLE, 2018, p. 314).

Asi, la antonimia fundamental entre el Estado y el individuo aislado visualiza en el
escenario norteamericano la revitalizacion de elementos clasicos en su democracia que
emergendetransicionesconstitucionalesdefinidas.Tocquevillefue unpensadoreminentemente
liberal, por lo cual la fuente del poder moral implica al ambiente y no a la “naturaleza” del
hombre. De este modo, resulta conveniente distanciar metodolégicamente su psicologia de
aquellas lecturas que vincularon la moral con registros exclusivamente subjetivos: “Esta idea
germanica de la libertad esta en el corazén del sentimiento aristocratico de la libertad siempre
viva en la obra de Tocqueville” (LAMBERTI, 1986, p. 151). Contrariamente, la relacion entre la
psicologia moral de Tocqueville y la filosofia politica aristotélica, permite develar a través de la
antinomia fundamental un nuevo resultado animico que descubre la condicidon endeble de la
libertad individual tras la consolidaciéon estructural de la democracia liberal. Por esta razén, la
psicologiadeTocqueville acontece sinlugara posibles escisiones entre los registros estructurales
y los registros subjetivos: “La inestabilidad del estado social viene a favorecer la inestabilidad
natural de los deseos. En medio de esas fluctuaciones perpetuas de la suerte, el presente se
agranda. Oculta el porvenir, que se oscurece, y los hombres sélo quieren pensar en el dia
siguiente” (TOCQUEVILLE, 2018, p. 916).

Si profundizamos en el entorno norteamericano a partir de las premisas sefaladas,
podemos apreciar cdmo los rasgos rigurosos y tenaces con que los estadounidenses habian
fundado la democracia doscientos afos atras se adhirieron al caracter de los individuos para
producir comportamientos analogos.

Creia que los ingleses formaban la nacién mas seria que existia en la Tierra, pero he visto a
los americanos y he cambiado de opinioén. [...] No quiero decir que el temperamento no
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influya mucho en el carécter de los habitantes de los Estados Unidos. Pienso, sin embargo,
que las instituciones politicas contribuyen a ello todavia mas.[...] No puedo impedir creer
que un pueblo ha de ser mas serio a medida que sus instituciones y sus costumbres se hagan
mas democrdticas. Por lo demas, no hay que creer que en medio de todos sus trabajos las
personas que viven en las democracias se consideran dignas de compasién. No hay hombres
que estimen mas su condicién que ellos. Encontrarian la vida insipida si se les librase de
los cuidados que les atormentan, y se les ve mas apegados a sus preocupaciones que los
pueblos aristocraticos a sus placeres (TOCQUEVILLE, 2018, p. 1012-1013).

En virtud de los resultados, podemos pasar a analizar sus implicancias filosoficas para
luego exponer las derivas tedricas con respecto a la serie de autores seleccionados, con
especial referencia a Habermas. Ante todo, debemos acentuar que la tirania de la mayoria en
los Estados Unidos, es un acontecimiento de naturaleza histérico legislativa. En virtud de este
postulado, debemos visualizar la dinamica del funcionamiento de la democracia liberal,
mostrando cémo lainfluencia de la mayoria en el ambito civil incita la movilidad constitucional
en al ambito politico: “La mayor parte de las Constituciones americanas han tratado incluso
de aumentar artificialmente esa fuerza natural de la mayoria. La legislatura es, de todos los
poderes politicos, el que obedece de mejor grado a la mayoria” (TOCQUEVILLE, 2018, p. 448).
De este modo, la psicologia moral de la democracia formulada por Tocqueville, procede a
descubrir cdbmo la tirania de la mayoria modificé el pensamiento politico de los
estadounidenses tras el nuevo ordenamiento constitucional creado por el federalismo. De
este modo, la tirania de la mayoria impide el surgimiento de grandes caracteres que puedan
liderar la actividad politica mas alla de este rigido ordenamiento legislativo predeterminado:
“Pienso que es a la accién siempre creciente del despotismo de la mayoria en los Estados
Unidos a lo que hay que atribuir el pequefio nimero de hombres notables que se puede ver
hoy en la escena politica” (TOCQUEVILLE, 2018, p. 462). En este sentido, la versién ideoldgica
de Habermas formula resultados anémalos en la psicologia moral de Tocqueville, tal como
veremos en la siguiente seccién.

De manera similar a Lamberti, en su libro Psicologia politica (1980), Jon Elster profundiza
en la psicologia de Tocqueville desde una perspectiva racionalista que privilegia la subjetividad
sobre la dimensiéon ambiental de la democracia liberal (ELSTER, 1995, p. 151). Por esta razén, al
pretender escindir el ambito de la subjetividad de los condicionantes estructurales de la
democracia argumentando que las creencias y los deseos resultan condiciones suficientes para
motivar la accién racional de los individuos, Elster arriba a conclusiones anémalas en la
psicologia de Tocqueville: “Esta idea — que los individuos, como las comunidades, no pueden
ejercer el autocontrol cuando mas lo necesitan — apoya mi afirmacién de que al enfoque que
hace Tocqueville de la psicologia individual le falta una dimensién estratégica (ELSTER, 1995, p.
191). Sin embargo, el crecimiento exponencial del poder social de la democracia liberal
moderna, acontece precisamente porque ni el individuo aislado, ni las comunidades, minorias
o colectividades, pueden sustraerse de los condicionantes impuestos por el poder ubicuo que
desarrolla la mayoria.

Asimismo, el recurso a la racionalidad utilizado por Guellec presenta resultados
andémalos que proceden de la escisién de la subjetividad con respecto a los condicionantes
ambientales. Asi, el esbozo de una subjetividad fija e inalterable que se devela a través del
curso inmanente de la filosofia de la historia, desacredita la importancia estructural que la
democracia liberal ejerce en torno a la subjetividad: “El homo democraticus es ante todo un
cartesiano que se ignora a si mismo. Si no ha leido las obras de Descartes, aplica
concienzudamente un método filoséfico que parece sacado directamente del Discurso de
1637" (GUELLEC, 1996, p. 53-54). Contrariamente, la conexidn exteriorizada que los individuos
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establecen con respecto al ordenamiento estructural de la democracia liberal, exhibe una
creciente inestabilidad detonada sobre la subjetividad que la moviliza indefectiblemente: “En
Francia, la simplicidad de gustos, la tranquilidadde las costumbres, el espiritu de familia y el
amor al lugar de nacimiento se consideran grandes garantias de tranquilidad y felicidad para
el Estado. Pero en América, nada parece mas perjudicial para la sociedad que semejantes
virtudes” (TOCQUEVILLE, 2018, p. 496). Por este motivo, la vigencia de la psicologia moral de
Tocqueville en el entorno contemporaneo de los Estados Unidos fue recuperada por Arthur
Kaledin para visualizar resultados que expresan desencantamiento en las experiencias
subjetivas como producto de la injerencia de causas ambientales.

Esta era la defensa cada vez mas desesperada del hombre democratico, identidad fragil
y arbitraria en un mundo incierto de movimiento perpetuo y de cambio a partir del cual
los antiguos rituales y apegos que una vez proporcionaron un razonable sentido seguro al
“yo” habian desaparecido. Las diferencias se vuelven intolerables no sélo por el principio
igualitarioy la envidia democratica, sino también porque amenazan la identidad. (KALEDIN,
1986, p. 66-67).

Por esta razoén, el progreso social liderado por la infalibilidad del poder de la mayoria en
la democracia liberal de los Estados Unidos genera un sintoma deficiente en términos morales
que comprime la ambicion individual: “Se mantiene gustoso en deseos mediocres sin atreverse
a acometer altas empresas. Apenas las imagina” (TOCQUEVILLE, 2018, p. 1049).

Teniendo presente estos resultados, procederemos a evaluar las derivas tedricas con
respecto a la posicién de Habermas.

El liberalismo de Tocqueville como disuasion de la posicion
ideoldgica de Habermas

Reposicionar la influencia liberal de Montesquieu sobre Tocqueville permite recuperar la
importancia estructural que tienen las sociedades democraticas liberales para modificar los
comportamientos individuales (MANENT, 2005, p. 270). Por su parte, en Historia y critica de la
opinién publica (1961) Habermas reconstruyd la transformacién estructural de la opiniéon
publica como transicién hacia la democracia moderna. Asi, recoge este antecedente en linea
directa con la llustracién, por lo cual la apertura publicitaria hacia la democracia, debe poder
disuadir el secreto de Estado creado por el Absolutismo mondrquico. Por esta razén, intenta
recomponer la legitimidad publica detentada por la Sociedad Civil creando las condiciones
para el desarrollo de una opinién publica politicamente activa. En virtud de estos postulados,
imputa a los autores liberales como Tocqueville y Stuart Mill a adoptar una posicién ideoldgica
que parece justificarse por la supuesta resistencia que oponen al incremento de la esfera de la
opinién publica (HABERMAS, 1994, p. 164). Asi, en el tema de la psicologia moral de Tocqueville,
el sociélogo de la escuela de Frankfort identificé el emblema de la tirania de la mayoria como
un “obstaculo ideol6gico” que imposibilita generar consensos racionales en el marco de su
teoria publicitaria de la democracia. No obstante, para comenzar a flexibilizar esta posicion,
resulta importante subrayar la influencia de Stuart Mill sobre Habermas y no la influencia de
Tocqueville. Esta ultima consideracién, permite recomponer el liberalismo de Tocqueville
dentro de las coordenadas conceptuales del liberalismo de Montesquieu, trazando una fuerte
ruptura con el liberalismo de Stuart Mill, ruptura justificada por los especialistas.
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La idea de la tirania de la mayoria surge al parecer, por primera vez en la conversacién con
Spark][...]. John Stuart Mill tomara después de Tocqueville la expresidon y laempleara en su
famoso On Liberty. Sin embargo, como ha indicado Joseph Hamburguer [...] Mill empleard
el termino, y en general las ideas de Tocqueville, con consecuencias que estan bien lejos
de la intencion del francés. (TOCQUEVILLE, 2018, p. 447).

También, es importante remitir otro contexto donde el autor inglés interpreta la tirania
de la mayoria como dominacién burguesa de clase, expresada en consideraciones racionales
de falsa o verdadera democracia en funcién de la amplitud de su representatividad (MILL, 1878,
p. 187). Este es el pozo reflexivo por el cual Habermas busca superar las instancias ideoldgicas
que el Liberalismo desarrolla con respecto a la transicion hacia la democracia en el entorno
europeo. Por esta razén, escinde la esfera estructural de la esfera subjetiva en aras de profundizar
en una nueva version comunicacional de la democracia, tendente a formar opiniéon y
comportamientos democraticos Unicamente sobre la base de resultados racionales (HABERMAS,
1994, p. 26).

Quiz4 Tocqueville y John Stuart Mill no estaban tan equivocados cuando creyeron reconocer
en la idea temprano-liberal de una formacién discursiva de la opinién y de la voluntad tan
sélo el poder encubierto de la mayoria. Desde puntos de vista normativos, esos autores
estaban dispuestos a admitir la opinidénpublica a lo mas como una instancia capaz de poner
restricciones al poder, pero de ninglin modo estaban dispuestos a considerarla como un
medio de lapotencial racionalizacion del poder en su conjunto (HABERMAS, 1994, p. 21).

Notese cdmo la interpretacion de Habermas admite un contacto directo o inmediato
entre el pensamiento individual y el poder de la mayoria, develado a través de consideraciones
inmanentes a la racionalidad. Sin embargo, tal como hemos visto, la psicologia moral de
Tocqueville reconstruye el poder de la mayoria como un condicionante mediador entre el
pueblo y el poder politico dentro de la dinamica de funcionamiento de la democracia liberal.
Asi, esta influencia externa que la mayoria ejerce en relacion con el pensamiento de los
individuos presenta una naturaleza hegemoénica que afecta al comportamiento y no una
naturaleza ideoldgica que afecta al razonamiento.

Su peculiaridad era que, a diferencia de las formas tradicionales de dominacion en las que
un actor especifico o un grupo organizado ejercia el poder por medio de reglas legales, la
coercion fisica o la amenaza creible de la misma, la nueva forma era el resultado de lo que
Tocqueville identificaba como “el invisible e intangible poder del pensamiento” que afecta
a millones de seres dispuestos en vastas distancias. Se produjo similitud de resultados sin
simultaneidad de contactos (WOLIN, 2001, p. 251).

De este modo, la tirania de la mayoria no predetermina ideolégicamente el curso racional
de las opiniones individuales, tal como interpreta Habermas, sino que contrariamente lo agota
precisamente alli donde entran en contacto.

Cuando un hombre o un partido sufren una injusticia en los Estados Unidos, ;a quién
queréis que se dirijan? ;A la opinién publica? Ellaes quien forma la mayoria. [...] Por inicua
o irrazonable que sea la medida que os afecte, tendréis que someteros a ella, o huir. Qué
es eso sino la esencia misma de la tirania bajo las formas de la libertad” (TOCQUEVILLE,
2018, p. 456).

De este modo, el liberalismo de Montesquieu basado en la anulacién de los poderes
intermedios, complementa los resultados de la psicologia moral de Tocqueville. De este modo,
se restituye la importancia ambiental vinculada con la ubicuidad del poder que la mayoria
ejerce sobre la opinién publica para someter a sudominio a los individuos aislados. Asi, la tirania
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de la mayoria no ejerce su dominio por mecanismos ideolégicos tendentes a reproducirse en la
emisién de las opiniones individuales, como interpreta Habermas, sino que su dominio se
encuentra asegurado por el aspecto deficitario en términos institucionales que presentan los
poderes intermedios, que no aseguran las garantias individuales frente a las atribuciones del
poder de la mayoria.

Conclusiones

A lo largo de la discusion planteada en este articulo hemos procurado visualizar la
importancia que cumple la dimensién liberal en el tema de la psicologia moral de Tocqueville.
De este modo, hemos mostrado cémo los dominios morales que determinan el aminoramiento
o sometimiento de la subjetividad no proceden de instancias racionales sino de anomalias
estructurales vinculadas con el poder ubicuo de la mayoria. Por esta razén, los resultados de la
psicologia moral de Tocqueville no tienen como objetivo profundizar en el contorno de una
subjetividad aislada y predeterminada por transiciones racionales. Mas bien, la omision de una
versién ideoldgica en el tema de la tirania de la mayoria que hemos establecido con respecto a
Habermas y su reemplazo por una versién hegemadnica de su dominio, habilita un margen de
discusién que puede proceder a recomponer la importancia de la intersubjetividad a través del
fortalecimiento de las garantias y de los derechos individuales, instancia que tiene por finalidad
fortalecer el horizonte politico de la democracia en lugar de agotar su significado por medio de
instancias exclusivamente racionales.
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RESUMO

Este artigo vai se centrar na obra de Max Weber “A politica como vocagao” analisando a parte
final da obra onde o autor trata sobre a ética da conviccado e a ética da responsabilidade. Em
nossa analise tentaremos demonstrar o quanto o pensamento de Weber é influenciado tanto
pelo florentino Nicolau Maquiavel e o alemao Immanuel Kant. Se entendermos a ética da con-
viccdo como uma ética voltada para a escolha moralmente correta independentemente das
consequéncias, poderemos verificar uma forte relagdo com o imperativo categérico kantiano
desenvolvido na obra “Fundamentac¢ao da metafisica dos costumes”. Por outro lado, a ética da
responsabilidade se aproxima da categorizacdo da politica como separada da moral feita por
Maquiavel no “Principe”. Os tracos dessas duas obras estdo presentes na sutileza da escrita we-
beriana ao conceituar as caracteristicas da politica e sua acao através da figura principal da-
quele que a exerce, isto é, o politico.

Palavras-chave: Weber. Kant. Maquiavel. Etica. Filosofia Politica.

ABSTRACT

This work aims to focus on Max Weber’s work “Politics as a vocation’, analysing the final part of
the work where the author deals with the ethics of conviction and the ethics of responsibility.
In our analysis we will try to demonstrate how Weber’s thought is influenced both by the
Florentine Nicolas Machiavelli and the German Immanuel Kant. If we understand the ethics of
conviction as an ethics aimed at the morally correct choice regardless of the consequences, we
will be able to verify a strong relationship with the Kantian categorical imperative developed in
the work “Groundwork of the Metaphysics of Morals” On the other hand, the ethics of
responsibility approaches the categorization of politics as separate from the morals made by
Machiavelliin the “Prince”. The traces of these two works are present in the subtlety of Weberian
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writing when conceptualizing the characteristics of politics and its action through the main
figure of the one who exercises it, that is, the politician.

Keywords: Weber. Kant. Machiavelli. Ethics. Philosophy of Politics.

Introducao

Max Weber foi um importante sociélogo para o pensamento contemporaneo, tendo es-
crito diversas obras que influenciaram o meio académico em todo o mundo. Dentre os seus
escritos, gostariamos de ressaltar uma pequena obra que trata sobre o cientista, o politico e
suas vocacoes. Essa obra, que nada mais é do que a transcricao de duas palestras que Weber
apresentou no final da vida, ficou conhecida como Ciéncia e Politica: duas vocagées, sendo a
primeira palestra intitulada “A ciéncia como vocacao” e a segunda “A politica como vocacao”

Nosso trabalho ira se centrar principalmente na parte final da obra “A politica como vo-
cacao’, onde o autor trata sobre a ética da convic¢do e a ética da responsabilidade. Essas duas
ganharam grande destaque entre os estudiosos da teoria politica por tratar de duas esferas ja
consagradamente estudadas em separado. Weber faz uma importante exposicao sobre o modo
pelo qual a politica deve se posicionar com relacao a ética, entendendo que ha um agir préprio
para o politico que se distingue das demais possibilidades éticas. Desse modo, o politico em
sua vocacao deve avaliar os fins aos quais ele esta imerso, qual atitude tomar de acordo com a
exigéncia da sua funcdo e o éthos pelo qual o seu agir deve se fundamentar.

Em nossa analise tentaremos demonstrar o quanto o pensamento de Weber é influen-
ciado tanto pelo florentino Nicolau Maquiavel e o alemao Immanuel Kant. Se entendermos a
ética da conviccdo como aquela que é voltada para a escolha moralmente correta independen-
temente das consequéncias, poderemos verificar uma forte relacdo com o imperativo categé-
rico kantiano desenvolvido na obra Fundamentacéo da metafisica dos costumes. Por outro lado,
a ética da responsabilidade se aproxima da categorizacdo da politica como separada da moral
feita por Maquiavel no Principe. Os tracos dessas duas obras estdo presentes na sutileza da es-
crita weberiana ao conceituar as caracteristicas da politica e sua acao através da figura principal
daquele que a exerce, isto &, o politico.

A vocacao politica

Apesar de ser um pequeno escrito oriundo de uma palestra, “A politica como vocagao”
traz importantes caracteristicas para a formulacdo de uma teoria politica robusta e consistente.
Logo no comeco, Weber nos diz que o Estado possui o monopdlio legitimo da violéncia, ndo
sendo obviamente essa a sua Unica caracteristica, apesar de ser algo indissocidvel de seu con-
ceito. Dessa forma, cabe somente ao Estado o uso legitimo da for¢ca e a maneira como deve se
utilizar dela. Todo o governante, ao deter o Estado em suas maos, deve saber utilizar correta-
mente do poder que Ihe cabe para que possa bem governar. Qualquer atividade que implique
violéncia fora do ambito do Estado esta automaticamente deslegitimada e deve ser combatida
pelo freio estatal.

Outro ponto importante, é a caracterizacao das trés formas legitimas de dominacao: tra-
dicional, carismética e legal-racional. Weber indica que ndo ha uma Unica possibilidade para se
construir um governo e que essas trés formas de dominacgéo sao as vias principais para a se
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tomar o caminho para o poder. O homem com uma vocacao para a politica se diferencia dos
demais homens por estar apto a viver para a politica e ndo apenas da politica. Essa diferenca é
fundamental para entendermos os elementos constituintes do verdadeiro homem politico. Se
por um lado, como disse Aristételes, “0 homem é um animal politico’, se realizando no ambito
da pdlis e nao podendo viver fora desta, por outro, exercer a funcao politica ndo é a mesma
coisa que viver como um cidadao. As muitas funcdes que se atribuem ao politico por vocacao
exigem qualidades tipicas para o exercicio do poder (WEBER, 2011). Serd esse pensamento que
ird direcionar Weber para desenvolver a sua reflexdo sobre a ética na politica.“O debate sobre a
vocacao da politica é ultimamente um debate nao sobre se a politica pode ou poderia ser ética,
mas, principalmente, sobre que tipo de modelo ético é mais apropriado para a vida politica”
(STARR, 1999, p. 408).

A relacdo entre ética e politica sempre foi um assunto relevante para os filésofos desde
os primérdios. Para os antigos, tratar de politica estava ligado a ética inerentemente. Quando
Platdo em sua Republica abre o debate sobre a justica, esta é apresentada como sendo insepa-
ravel do ambito do governo da pdlis. Justica e governo aparecem como elementos fundamen-
tais da composicao da cidade que se esta tracando na obra. O mesmo podemos dizer de
Aristoteles com o seu homo politicus. Sera apenas no Renascimento com o pensamento de
Maquiavel que teremos a total separacdo entre a esfera da ética e a esfera politica, entendendo
gue os grandes homens, i. e,, os homens voltados para a politica (chamados por ele de prin-
cipes), estao preocupados com as grandes acdes e, por isso, a maneira propria do seu agir nao
pode serigual as dos demais homens. Maquiavel, com sua proposta empirica da politica a partir
da observacao dos fatos de sua época, esta a dizer que a politica real tem o seu desabrochar
dentro do préprio movimento mundano da vida. Observemos como ele ira proceder no Principe:

Mas uma vez que a minha intencdo foi escrever coisa que seja Util a quem a escutar,
pareceu-me mais conveniente ir atras da verdade efetiva da coisa do que da sua imaginacéo.
Muitos imaginaram republicas e principados que jamais se viu ou conheceu existirem de
verdade. Porque é tanta a distancia de como se vive a com se deveria viver, que aquele
que deixa o que se faz por aquilo que se deveria fazer mais depressa aprende a ruina do que a
sua preservagédo: porque um homem que em todos os aspectos queira fazer profissao de
bom tem de se arruinar entre tantos que nao sao bons. Donde é necessario, querendo-
se um principe manter, aprender a poder ser nao bom e usa-lo e ndo o usar consoante a
necessidade. (2017, p. 183. Grifos nossos)

Podemos perceber que a ruptura feita por Maquiavel também significa a colocacédo de
um dilema para a acao politica em si, pois ele acabou por separar aquilo que antes se pensava
unido e, talvez, indissociavel. A “verdade efetiva da coisa” trata da politica como ela é e ndo
como deveria ser. Maquiavel soube muito bem observar que a politica de sua época nao po-
deria mais ser vista com os olhos de uma moral ingénua. Seria preciso observar os feitos dos
grandes homens que pouco se preocuparam com questoes éticas. Sera diante desse de dilema
que Weber ird desenvolver o final da sua palestra sobre a vocacao politica. Iremos tratar melhor
sobre isso na secdo seguinte.

Conviccao e responsabilidade

Ao tratarmos das éticas weberianas, percebemos que elas foram formuladas a partir de
conceitos anteriores, de modo que Weber nao estaria propriamente inovando ao tratar delas,
mas antes de tudo estaria reformulando conceitos com relacao a vocacao politica e o modo
como a ética deve ser pensada. E nesse ponto que podemos verificar que a divisdo entre duas
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éticas traz uma reflexao significativa sobre a psicologia por tras do agir humano, ja que esta é
constantemente retratada como sendo dicotémica. A analise entre aquilo que é e o como deve
ser aparece como pela oposicao existente no campo da ética. Citemos a maneira como essa
dicotomia surge no texto de Weber (2011):

Etica da conviccdo: “nao resista ao mal pela forca”

Etica da responsabilidade: “deves opor-te ao mal pela forca ou seras responsavel pelo
triunfo que ele alcance”

Na primeira podemos perceber que ha uma forte crenca atrelada ao “como se deve ser”
para se manter firme no caminho que se acredita ser o melhor, independentemente das conse-
quéncias da escolha que se faz. O exemplo que Weber ird apresentar serd através do Sermao da
Montanha, “uma ética sem dignidade a ndo ser para aqueles que desejam ser santos” (Weber,
2011). Dessa forma, € preciso ter a conviccao para agir e se manter firme perante as adversi-
dades mundanas. Ja a ética da responsabilidade implica analisar os objetivos desejados e veri-
ficar suas possiblidades de serem alcancados e o que deve ser feito para se conseguir atingir o
seu fim. A ética da conviccao se assemelha ao imperativo categérico kantiano, sendo uma ética
para muito poucos, como gostariamos de ressaltar. Estao aptos somente aqueles que podem
agir por dever e pela acdo em si mesma com relacdo a boa vontade. Ja a ética da responsabili-
dade se assemelha a ética maquiaveliana de se buscar todos os meios para se atingir um grande
fim politico. E uma ética que visa as acdes instrumentais, as quais devem ser julgadas néo por
elas mesmas, mas segundo sua aptiddo para atingir o fim que se quer alcancar.

Maquiavel ao escrever seu Principe estava preocupado em descrever a situacao politica
de seu tempo baseando-se para isso nas acdes dos grandes homens, aqueles que ele preferia
chamar de principes. Ao escrever, ele ndo estava preocupado em dizer como deve ser o agir,
pois ndo ha propriamente uma férmula para se governar. E preciso estar preparado para as
mudancas da fortuna e ser capaz de se adaptar as adversidades para ndo perder o dominio do
Estado. Nesse sentido, a grande preocupacao do principe ndao deve ser apenas a conquista, mas
principalmente a manutencao do poder. Essa preocupacao com a mundano e como as agoes
politicas devem ser pensadas diretamente dos fatos, é algo que Weber tem de préximo com
Maquiavel e isso influenciou a sua escrita politica.

As afinidades dos escritos politicos de Weber com Maquiavel séo impressionantes. Combinar
virtt e fortuna no momento certo requer grande senso de proporcao [Augenmass], para
lidar com a incerteza sob risco. Como Maquiavel, Weber é um pensador da contingéncia,
para quem néo apenas a acao humana, mas também as ordens sociais sdo complexos de
oportunidade [Chancen]. Por exemplo, o estado é uma associacdo politica condicionada
pelas oportunidades oferecidas e limitada pelos critérios da area e pelo monopdlio da
violéncia. As reinterpretagées republicanas e retéricas de Maquiavel até fortaleceram as
afinidades entre ele e Weber. Acima de tudo, tém no cerne metodoldgico das escolhas
estratégicas em torno da racionalidade da acao politica. Racionalizar hierarquias de valores
- 0 ator econémico racional como metéfora basica ndo esgota a politica, com seu elemento
de contingéncia na tomada de decisdes (ELIAESON, 2004, p. 140-141).

Segundo Maquiavel, poucos sao aqueles que conseguem perceber além da aparéncia,
pois a maioria sé percebe aquilo que parece, sem que este parecer tenha qualquer relacdo com
o ser. Dai a destreza do principe de utilizar-se da aparéncia para obter resultados que nao serao
nunca contestados pelos poucos, ja que estes nao poderao ir de encontro a maioria que se
apoia na forca do principe. Nisto consiste a virtt do principe, que nada mais é do que a sua ha-
bilidade para se utilizar da ocasido dada pela fortuna para realizar o fim pretendido tendo como
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meio a necessidade do povo que nele se apoia. Ndo ser odiado pela maioria, portanto, é uma das
principais mensagens deixadas por Maquiavel, pois o povo tem importancia capital nas ati-
tudes do governante, ja que é pela observacao da vontade da maioria que o governante cons-
tréi seu poder e o mantém, sendo desta forma o povo é meio essencial do principe para alcancgar
o fim mdximo que é a conservacao do Estado.

Em Kant o olhar para as coisas é um tanto distinto. A maneira como ele divide sua filo-
sofia entre os objetos em si (noumenon) e os objetos que aparecem depois da sua apreensao
racional, i. e., fendbmenos, é significativa para se diferenciar da metodologia weberiana. Em
Weber podemos verificar, pela analise da obra, que “tudo é fendmeno” (BARKER, 1940, p. 242), o
que traz uma posicdo mais atenta para a maneira como a politica se da no ambito dos feno-
menos apenas. Como nos indica Roselino:

o que torna dificil reconhecer e levar adiante a correspondéncia entre a razéo pratica de
Kant e a teoria dos valores de Weber é que elas se voltam para interesses distintos. Para
Kant, Ihe interessava particularmente a vontade pura, a autonomia, logo, a liberdade no
sentido positivo, para Weber ao contrario, lhe interessa especificamente a observacdo
empirica, os fendmenos, suas relagdes causais (Kausalbeziehung) e a liberdade negativa
como sua falha (ROSELINO, 2013, p. 287).

Apesar das divergéncias existentes entre os dois pensadores, podemos verificar que o
modo como Weber constrdi a sua ética da conviccdo é bastante semelhante a formulacdo do
imperativo categorico kantiano: “Age como se a mdxima da tua agéo se devesse tornar, pela tua
vontade, em lei universal da natureza” (KANT, 2007, p. 59). Dessa forma, o imperativo categérico
deve dar conta, pela razdo, do agir humano de maneira universal, de maneira que um ato deve
ser executado em si mesmo, por oposicdo ao imperativo hipotético em que um ato tem em
vista outro fim. Isso exige uma conviccdo profunda para se agir por dever e ndo apenas con-
forme o dever, fazendo com que toda a acdo esteja voltada para o préprio agir sem nada mais
em vista. Essa tensao existente entre duas éticas tem seu desabrochar no ambito da politicaem
que ha a manifestacdao de acdes distintas do senso comum, de modo a se poder lidar com as
diversas ocasides possiveis. O embate pode ficar mais claro nas palavras do préprio Weber:

Quem deseja a salvacao da propria alma ou de almas alheias deve, portanto, evitar os
caminhos da politica que, por vocagao, procura realizar tarefas muito diferentes, que ndo
podem ser concretizadas sem violéncia. O génio, ou demonio da politica vive em estado
de tensao extrema com o Deus do amor e também com o Deus dos cristdos, tal como este
se manifesta nas instituicdes da Igreja. Essa tensdo pode, a qualquer tempo, explodir em
conflito insoltvel. Isso os homens ja sabiam, mesmo ao tempo em que a Igreja dominava.
Repetidamente o interdito papal atingia Florenca — e, naquela época, tal presséo pesava
muito mais fortemente sobre os homens e muito mais lhes ameacava a salvacdo da alma
do que a “fria aprovacdo” (como diz Fichte) do juizo moral kantiano — e, entretanto, os
habitantes da cidade continuavam a mover guerra aos Estados papais. Em bela passagem
de suas Histdrias Florentinas, se exata minha lembranca, Maquiavel alude a tal situacao e
poe na boca de um dos herdis de Florenca, que rende homenagem a seus concidadaos,
as seguintes palavras: “Eles preferiram a grandeza da cidade a salvacdo de suas almas”.
(WEBER, 2011).

Em sua visdo, o caminho da politica ndo pode ser concretizado sem o uso da forca, de
maneira que “o instrumento decisivo da politica é a violéncia” (WEBER, 2011). Esse é um ponto
fundamental do pensamento politico weberiano: a politica ndo se resume a violéncia, mas nao
pode ser feita sem ela. O que nos permite entender que a violéncia é parte essencial da politica
sem a qual ndo é possivel falar do todo politico. A dicotomia existente entre as duas éticas per-
passa, necessariamente, por essa tematica. Aqueles que sdao conforme a ética da conviccdo,
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entendem que o caminho para o bem é o préprio bem, um pensamento que remete a tradicao
socratica. J4 aqueles que seguem a ética da responsabilidade, entendem que existem meios
malignos para se atingir um determinado beneficio. Em outras palavras, como diria Maquiavel,
“é necessario [...] aprender a poder ser ndo bom e usa-lo e ndo o usar consoante a necessidade”.
(2017, p. 183. Grifos nossos). Nas palavras de Weber, a politica aparece como sendo um “pacto
com poténcias diabdlicas” (WEBER, 2011), um desafio que vai para além da simples ética da
abnegacéao e seguir sua vocacao exige uma firmeza de espirito que nédo é algo para qualquer
um, pois o politico é aquele que tem uma responsabilidade diante do futuro.

A citacdo acima demonstra a tensao existente entre politica e religidao e o quanto as duas
aparecem em um nivel oposto uma da outra. Enquanto, por um lado, se busca a salvacao da
prépria alma através da religiao e dos diversos dogmas extramundanos, por outro lado, as acoes
da politica abdicam da salvacdao da alma em troca das grandes acdes que irdao se perpetuar na
historia. Através dessa dicotomia de valores tdo distintos que podemos configurar as ideias por
tras das éticas weberianas e 0 modo como elas se remetem a uma tradicdo que refletiu sobre a
impossibilidade de um ponto de equilibrio entre elas. Apesar de conviccao e responsabilidade
coabitarem como dois lados da mesma moeda, elas estao impossibilitadas de se encontrarem.
Isso é determinante para justificar a vocacao politica na ética da responsabilidade.

Conclusao

Através da andlise das duas éticas weberianas na obra “Politica como vocagao” investi-
gamos os elementos que fundamentam o pensamento politico de Weber e sua relacdo com a
esfera da ética. Na parte final da obra, Weber dividiu a ética em dois tipos: convicgao e respon-
sabilidade. Enquanto a primeira trata de uma firmeza para o agir independente das consequén-
cias, a segunda leva em consideracao o objetivo almejado e os meios para alcanca-lo. Por prin-
cipio, uma oposicao marca cada uma das éticas weberianas. O trabalho se deteve em analisar
cada uma das éticas e a influéncia de dois pensadores da tradicdo para o pensamento desen-
volvido na obra em questao: Maquiavel e Kant.

Em Kant podemos verificar os alicerces que respaldam a ética da conviccdo em seu im-
perativo categorico, de maneira a demonstrar o valor maximo da acao moral na razao pratica,
que deve ser realizada em si mesma. J4 em Maquiavel podemos perceber o paradigma para a
formulacdo da ética da responsabilidade, que trata da questao politica e dos feitos realizados
pelos grandes homens. E nesta ética que se encontra a chave para o que Weber chama de vo-
cacao politica e que direciona o seu pensamento para a constituicao sélida de um modus ope-
randi do politico e a maneira como ele deve atuar no mundo.
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Critica a instrumentalizacao do homem

Criticism to instrumentalization of man
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RESUMO

Este trabalho pretende apresentar algumas criticas a ideia de instrumentalizacdao do homem,
que se da a partir de uma tecnologia antropolégica de reformulacao das qualidades da espécie
humana (antropotécnica), vista como instrumento de aprimoramento por ter o potencial de
reprogramar e modificar a biologia humana. Nessa toada, destacaremos a necessidade de uma
moralizacao da natureza humana diante do potencial desta tecnologia.

Palavras-chave: Antropotécnica. Instrumentalizacao. Aprimoramento-humano. Critica.

ABSTRACT

This work intends to present some criticisms to the idea of the instrumentalization of man,
which is based on an anthropological technology for the reboot of the qualities of the human
species (anthropotechnics), seen as an improvement tool because it has the potential to remake
and modify human biology. In this manner, we will highlight the need for a moralization of
human nature in face of the potential of this technology.

Keywords: Antropotechnique. Instrumentation. Human-enhancement. Criticism.

Introducao

Ante a ideia de domesticacao da besta humana, o humanismo vem perdendo credibi-
lidade, a ponto de muitos o considerar falido; e uma vez que estamos inseridos em um novo
milénio marcado por novas tecnologias, o descrédito do humanismo é estimulo para que
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muitos cogitem outras possibilidades de aprimoramento humano. Diante disto, abordaremos
a antropotécnica sob o escopo de aprimoramento do homem, ja que este conceito pode ser
entendido como a arte de aperfeicoa-lo. Nesse sentido, algumas técnicas da biotecnologia
que serao apresentadas neste trabalho, estarao ligadas ao conceito de antropotécnica, a fim
de critica-las.

Nesse interim, veremos o anuncio feito por Sloterdijk acerca da faléncia do humanismo
por acreditar que o mesmo nao conseguiu, com o seu projeto de domesticacdo do homem,
domesticar a animalidade humana, abrindo espaco para uma tecnologia que passa a ser vista
como opcao para a domesticacdo da besta humana, uma vez que sempre pairou sobre a huma-
nidade o desejo de desembrutecimento, mas acima de tudo porque o homem é influenciavel.
E é a partir disso que os olhos se abrem para uma tecnologia antropoldgica de reformulagao
das qualidades da espécie humana, a antropotécnica.

Em seguida, mostraremos os apontamentos feitos por Sandel acerca da técnica genética,
cotada como instrumento de aprimoramento por ter o potencial de reprogramar e modificar a
natureza humana, podendo, com isto, influenciar uma corrida da competitividade onde indivi-
duos, objetivando elevar-se acima de outros, buscarao melhoramentos genéticos para si pré-
prios, contribuindo para a aparicao de um novo apartheid, ou seja, os aprimorados genetica-
mente, e aqueles que precisardo se virar com uma biologia que se degenera mais rapidamente.

Por fim, veremos, a partir do pensamento de Habermas, algumas problematicas rela-
cionadas a pretensao de aperfeicoamento humano por meio da biotecnologia, mais preci-
samente da técnica genética, vista como algo ameacgador para a nocao de espécie humana
e sua liberdade.

Faléncia do humanismo: horizonte aberto para a antropotécnica

Em seu trabalho intitulado Regras para o parque humano, o filésofo Peter Sloterdijk, ja
envolvido em discussdes relacionadas as técnicas de selecdo, manipulacdo e determinacao das
caracteristicas da espécie humana, anuncia a faléncia do humanismo por acreditar que o
mesmo falhou em seu projeto de domesticacdo da animalidade humana, induzido pelas rever-
beracdes de desgracas e retrocessos cometidos pelo préprio homem, e que ainda ecoam nos
quatro cantos da terra, chegando a afirmar que a “arte de escrever’, inspiradora de “cartas de
amor’, perdeu forca, e “nao porque os homens, levados por um animo decadente, ndo mais es-
tivessem dispostos a cumprir sua tarefa literaria”, mas porque ele (o humanismo) “néo foi sufi-
ciente para atar os lagcos entre os habitantes de uma moderna sociedade de massas”(SLOTERDIJK,
2000, p. 13-14); e devido aos avanc¢os tecnoldgicos, que permitiram

o estabelecimento midiatico da cultura de massas no Primeiro Mundo em 1918
(radiodifusao) e depois de 1945 (televisdo) e mais ainda pela atual revolucao da Internet,
a coexisténcia humana nas sociedades atuais foi retomada a partir de novas bases. Essas
bases, como se pode mostrar sem esforco, sdo decididamente pos-literarias, pds-epistolares
e, consequentemente, pés-humanistas. [...] é apenas marginalmente que os meios literarios,
epistolares e humanistas servem as grandes sociedades modernas para a producdo de suas
sinteses politicas e culturais. A literatura de modo algum chegou ao fim por conta disso;
mas diferenciou-se em uma subcultura sui generis', e os dias de sua supervalorizagdo como
portadora dos espiritos [...] estdo findos (SLOTERDIJK, 2000, p. 14).

! Expressdo em latim para “de seu préprio género” ou “de espécie Unica”. Podendo representar a ideia de unicidade, raridade e
particularidade de algo ou alguma coisa. Significado de Sui generis. Disponivel em: https://www.significados.com.br/sui-generis/.
Acesso em: 15.fev.2021.
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Diante de tais mudancas, novos meios de influéncia politico-cultural, norteadores e
“educadores” de massas foram erigidos e assumiram a lideranca, “[...] reduzindo a uma modesta
medida o esquema das amizades nascidas da escrita” Nesse sentido, “a era do humanismo mo-
derno como modelo de escola e de formagao” termina “porque ndo se sustenta mais a ilusdo de
que grandes estruturas politicas e econdmicas possam ser organizadas segundo o imagindvel
modelo da sociedade literaria” (SLOTERDIJK, 2000, p. 14-15). E uma vez que sempre pairou sobre
os homens o desejo de desembrutecimento, sobretudo porque “os seres humanos sao ‘influen-
cidveis’ e de que é portanto imperativo prover-lhes o tipo certo de influéncias” (SLOTERDIJK,
2000, p. 17), é mister indagar sobre o futuro da humanidade; aquele que ousar se questionar
sobre esse futuro “e dos meios de humanizacdo deseja essencialmente saber se subsiste al-
guma esperanca de dominar as atuais tendéncias embrutecedoras entre os homens”
(SLOTERDIJK, 2000, p. 16). E é a partir disso que os olhos se abrem ante uma tecnologia antro-
polégica de reformulacdo das qualidades da espécie humana, a antropotécnica?, vista como
opcao para a escolha de caracteristicas do homem em prol da sua domesticacdo, emergindo do
universo imagindrio e restrito para o mergulho nas necessidades de massas em se obter uma
boa constituicao social em prol do bem comum.

Ja que os olhares estao voltados para a antropotécnica, muitos estao imergindo, lucida-
mente, nas discussdes que a perpassam com olhares atentos para nao se iludirem a ponto de
encarnar um espirito entusiasta tomado de arrebatamento ante promessas de transformacao
evolutiva do homem, pois sabem que ndo demorara muito para que individuos venham usar a
antropotécnica de forma indiscriminada, ndo porque eles sejam maus, mas porque desejarao
fazer o bem, como nota Arthur Caplan:

Cientistas renegados ou loucos totalitarios ndo sdo as pessoas mais capazes de abusar da
engenharia genética. Eu e vocé somos — ndo porque sejamos maus, mas porque queremos
fazer o bem. Num mundo dominado pela competicdo, os pais compreensivelmente vao
querer dar a seus filhos todas as vantagens... A maneira mais provavel pela qual a eugenia
vai entrar em nossas vidas é pela porta da frente, quando pais ansiosos, submergidos na
publicidade, no marketing, nas modas, comecarem a lutar para assegurar que seus rebentos
nao fiquem para tras na corrida genética.

O alerta de Caplan é um sinal para que comecemos abrir os olhos, ja que vivemos em
uma sociedade hedonista marcada por um vazio existencial capaz de incitar as massas a bus-
carem, de forma desvairada, consolo nas praticas da antropotécnica, uma vez que esta tem o
potencial de reprogramar e modificar a natureza humana.

Critica a técnica genética e o risco a liberdade humana

Em seu trabalho intitulado Contra a perfeicdo: ética na era da engenharia genética, Sandel
mostra o caso de uma texana que, angustiada pela perda do seu animal de estimacao (um
gato), resolveu preencher a lacuna deixada por ele a partir da clonagem do seu animalzinho,

N

Processos, métodos e técnicas que fazem com que humanos gerem humanos, tanto do ponto de vista da ontogénese (processo
evolutivo acerca das alteragdes bioldgicas sofridas pelo individuo, desde o seu nascimento, até seu desenvolvimento final), quan-
to da filogénese (evolucdo das espécies segundo a doutrina do transformismo, estudo cientifico dessa evolucao). No entanto,
abordaremos a antropotécnica sob o escopo de aprimoramento do homem, ja que este conceito pode ser entendido como a arte
de aperfeicoa-lo, tanto fisicamente quanto psiquicamente. Nesse sentido, algumas técnicas da biotecnologia que serdo apresen-
tadas aqui, estarao ligadas ao conceito de antropotécnica.

3 TIME. What should the rules Be? Disponivel em: http://content.time.com/time/magazine/article/0,9171,95244,00.html. Acesso em:
02.jun.2021.
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apos ter sido seduzida pelo andncio publicitario de uma empresa que oferecia servicos de clo-
nagem de gatos: “Caso ache que seu gatinho ndo se parece o bastante com o doador genético,
nos devolveremos seu dinheiro integralmente” (SANDEL, 2013, p. 18), arcando com 50 mil dé-
lares por um animal geneticamente idéntico. Diante deste tipo de pratica, ha quem pense que
nao ha nada de errado, uma vez que a clonagem do animalzinho contribuiu para escoimar a
tristeza que dilacerava a texana; e também porque estamos familiarizados com a antropotéc-
nica, acostumados com a producao de animais geneticamente modificados que contribuem
para suprir uma necessidade fisiolégica elementar, a fome. Mas e quando o vazio existencial
ultrapassa o desejo de se possuir um animal irracional e chega a escala do humano, a ponto de
se desejar uma crianca deficitaria em um dos sentidos do sistema sensorial? Certamente é pre-
ocupante, pois ocorreu com um casal de surdas americanas* que, considerando “a surdez um
traco de identidade cultural, e ndo uma deficiéncia a ser curada” (SANDEL, 2013, p. 15), decidiu
conceber uma crianca surda a partir da inseminacao artificial® do esperma de um doador cuja
familia teve um histérico de cinco gera¢des de surdos. Esse tipo de atitude acaba incitando o
desejo de uma sociedade narcisica que tende a se ensoberbecer por preferéncias arbitrarias.
Nao a toa o casal em questdao optou em ter uma crianca profundamente surda da orelha es-
guerda, e com audicao apenas residual®, na orelha direita; quando deveriam, em primeiro lugar,
olhar para a antropotécnica como uma ferramenta capaz de proporcionar a correcao das desi-
gualdades naturais, e ndo alimenta-las.

Se individuos seduzidos por sofistas modernos foram capazes de recorrer a antropotéc-
nica com os fins supracitados, é possivel imaginar que, mais tarde, muitos recorrerdo a ela a
fim de alimentar desejos de castas, uma vez que o homem, ao longo da histdria, se preocupou
mais em defender valores de grupos do que propriamente valores humanos, pois tem o cos-
tume de colocar em primeiro plano a casta, o grupo dos afortunados, dos bem-aventurados, e
nao simplesmente o ser humano; e também porque o homem é uma figura insatisfeita com
aquilo que constréi, ou mais precisamente dizendo, com a aplicacdo daquilo que criou, trans-
figurando a aplicacdo de acordo com o brotar de novos desejos que se manifestam no amago
de seu ser, ndo esgotando a aplicacdo dos seus artefatos a causa primeira. Nao a toa que aquilo
que se inicia como tentativa de tratar doencas, ou mesmo preveni-las, se transforme em ins-
trumento arbitrario de aprimoramento, abrindo espaco para uma acirrada corrida da compe-
titividade, que pode ser imaginada da seguinte forma: pessoas buscarao “melhoramentos ge-
néticos para si préprias’, a fim de “erguer-se acima da norma geral” (SANDEL, 2013, p. 21) a
partir de doadores de évulos com determinadas caracteristicas: altura X, ser atleta, ter Ql acima
da média, ndo ter no histérico familiar maiores problemas relacionados a enfermidades etc.
(SANDEL, 2013, p. 16-17). E possivel imaginar, também, que sofistas modernos despertem nas
pessoas um desejo desenfreado por preferéncia de sexo, uma vez que existem sociedades que
nutrem “uma preferéncia cultural profunda por meninos’, contribuindo para que o aborto em
prol da eliminacao de meninas se torne uma pratica corriqueira a partir do momento que as
determinagdes do sexo nao surtirem os efeitos desejados, ainda que a fertilizacdo in vitro’,
acompanhada por uma técnica conhecida como Preimplantation genetic diagnosis®, sejam efi-

4 THE GUARDIAN. Lesbian couple have deaf baby by choice. Disponivel em: https://www.theguardian.com/world/2002/apr/08/
davidteather. Acesso em: 09.dez.2021.

5> Técnica de fecundagao do 6vulo (gameta feminino) sem o coito (relagdo sexual) com o macho, que consiste na deposicéo artificial
do sémen nas vias genitais da fémea.

6 Capacidade de ouvir alguns sons mesmo na presenca de uma perda auditiva.

7 Em vidro, em tubo de ensaio; fora do organismo vivo, do Utero - da barriga da mae.

8 Diagndstico genético pré-implantacional, que funciona da seguinte forma: “diversos évulos sao fertilizados em uma placa de
Petri (recipiente utilizado para a cultura de microorganismos). Quando atingem o estagio de oito células (ou seja, depois de apro-
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cientes, ja que “é possivel escolher o sexo da crianca antes da implantacao do évulo fertilizado
no Utero” (SANDEL, 2013, p. 32).

A corrida da competitividade podera fazer surgir o mais novo apartheid, isto é, aqueles
que tiveram acesso as tecnologias de aprimoramento; e aqueles que precisarao se virar com
uma biologia que se degenera mais rapidamente, “o que levara a uma corrida sem sentido que
sé agravard ainda mais a situacdo atual” (SANDEL, 2013, p. 30) das discrepancias de classes.
Diante deste alerta, serd que nao necessitamos de regras para o parque humano, ou mais pre-
cisamente dizendo, serd que nao necessitamos de uma moralizacdo da natureza humana frente
o potencial sedutor e avassalador da antropotécnica, ja que nos parece que o antidoto a apli-
cacao desvairada da mesma é comecarmos a deliberar o que deve e o que nao deve ser permi-
tido, uma vez que ela se apresenta de forma pragmadtica, se mostrando mais poderosa que
qualquer orientacao a base de tinta e papel, superando “todas” as seitas de alfabetizacao?

Implicacoes da técnica genética na liberdade humana

Jirgen Habermas, com uma atitude humanista, se posiciona diante das pretensdes de
instrumentalizacao humana, na tentativa de explicitar algumas implicacdes que a ideia de ins-
trumentalizacdo humana trara, a fim de expor possiveis excessos que possam estar por tras
dela. Em seu livro O Futuro da Natureza Humana, o fildsofo explora a questdo da técnica gené-
tica ligada a liberdade humana, uma vez que ela pode ser utilizada para alimentar ideias auto-
ritdrias que aspiram transfigurar a natureza humana, podendo afetar, de forma significativa, a
autocompreensao normativa da espécie como um todo (HABERMAS, 2004, p. 37). Esse tipo de
perigo requer do filésofo uma postura critica, abrindo portas para o debate em favor da mora-
lizacao da natureza humana, e também, da conscientizacao de que o futuro desta natureza nao
pode e ndo deve se restringir, apenas, a roda dos especialistas, pois as barreiras normativas a
intervencéo da ciéncia na vida humana devem ser pensadas por cada um de nés (HABERMAS,
2004, p. 36), como por exemplo, a concepcao de vida que esta ligada diretamente a configu-
racao genética como resultado de um processo casual da natureza, se mostrando bastante sig-
nificativa para o entendimento da vida que nega toda e qualquer forma de padronizacao hu-
mana, principalmente aquelas que tentam transformar a prépria nocao de humanidade.

Objetivando o convencimento, muitas das justificativas para a tecnicizacao “da natureza
humana, empreendidas pela biotecnologia moderna, baseiam-se em parte em uma expecta-
tiva de uma vida sauddavel e de uma vida mais longa” (FELDHAUS, 2005, p. 312). Essas ideias sao
vistas por muitos cientistas como sendo importantes por impulsionar o desenvolvimento de
pesquisas que estimulam muitos a acreditarem que embora o processo de envelhecimento
seja uma programacao de ordem natural, pode ser diminuido significativamente, ou até mesmo
anulado. Nesse sentido, a ideia de uma vida saudavel e de uma vida mais longa ganha maior
importancia®. Mas sera que o desejo de prolongar a existéncia, por meio da tecnicizacao hu-
mana, nao interferird na liberdade do individuo? A chave para esta pergunta encontra-se na
pretensdo de aperfeicoamento humano por meio da biotecnologia, mais precisamente da téc-

ximadamente trés dias), os embrides sdo testados para determinacdo do sexo. Os do sexo desejado sdo implantados; os outros
sdo descartados” (SANDEL, 2013, p. 32). Ver também a técnica de selecdo de espermatozoide MicroSort, capaz de selecionar o
sexo antes mesmo da concepcdo. ELITE. MicroSort gender selection overview. Disponivel em: https://www.lowcostivf.net/microsor-
t-gender-selection.html. Acesso em: 20.ago.2021.

A sociologia, ao olhar para tal ideia da forma como é promovida, chega a concluséo de que “a aceitacao social ndo devera diminuir
no futuro enquanto a tecnicizagdo da natureza humana puder ser fundamentada pela medicina com a expectativa de uma vida
mais saudavel e mais longa” (HABERMAS, 2004, p. 35).

©

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 14, n® 27 - jan.-jun. 2022 78



(ritica a instrumentalizacdo do homem- Tiago Xavier

nica genética, vista como algo ameacador para a nocao de espécie humana e sua liberdade, ja
gue a manipulacdo genética é uma pratica que intervém em uma codificacdo do acaso, ou seja,
em uma codificacao feita pela prépria natureza.

Em meio aos debates acerca da tecnicizacao humana, por exemplo, ha um sentimento
de apreensao que traz consigo a ideia de que ninguém teria o direito de escolher, manipular e
decidir os genes que um determinado individuo terd em prol de fatores desejaveis, movidos
por preferéncias individuais, jd que o aprimoramento por meio da técnica genética afetaria a
condicdo de igualdade entre todos que vém ao mundo, que é justamente a conformacao gené-
tica do acaso, condicao de igualdade entre todos os individuos'®. Isso ndo é tao dificil de com-
preender se tomarmos como exemplo a seguinte situacao: imaginemos um casal praticante de
uma determinada modalidade esportiva, o fisiculturismo, por exemplo, e que dedicou boa
parte do seu tempo para este esporte sem muitas conquistas, e que agora decidiu ter um filho
para que este possa seguir 0s seus passos, uma vez que genes podem ser tecnologicamente
escolhidos com antecedéncia. Ao decidir recorrer a manipulacdo genética para a otimizacao de
fatores desejaveis, os pais promoverdo duas coisas: deslealdade ante aqueles que nao sofreram
intervencdo genética; e interferéncia na liberdade de escolha', por impedir que a pessoa ma-
nipulada geneticamente se compreenda como sendo o Unico autor de seu projeto de vida,
potencializando, desta forma, o problema das geracdes (HABERMAS, 2004, p. 84-87).

O problema das geragdes e as relagcdes entre pais e filhos (que é foco da psicanalise),
ocupa lugar no pensamento de Habermas e da inestimada contribuicdo para a compreensao
do receio que a técnica genética desperta, uma vez que os pais tendem a projetar em seus fi-
Ihos suas frustracdes e desejos, transformando-os, muitas vezes, naquilo que ndo conseguiram
ser. E uma vez que genes podem ser tecnologicamente escolhidos, o problema das geragdes
passa a ganhar forca, sendo alimentado nao apenas pela doutrinacdo de pais, mas também
pela intervencao genética, prendendo o individuo a intencdo de terceiros, limitando sua auto-
nomia. Essas ideias nos possibilitam inferir que quando o problema das gerac¢des é alimentado,
apenas, pela doutrinacéo, é possivel haver libertacdo das suas influéncias por meio do processo
de revisao critica que possibilita o individuo voltar-se para si; mas a partir do momento que a
doutrinacdo passa a trabalhar em conjunto com a intervencao genética, a libertacao, de suas
influéncias, torna-se impossivel, ja que a manipulacao condiciona o individuo de forma irrever-
sivel, impossibilitando o libertar das decisdes de terceiros por conta da alteracdo na progra-
macao natural, isto é, codificacdo do acaso: jogo, loteria natural feita pela prépria natureza'.

O receio para com a técnica genética, voltada para fins de aprimoramento, é um reflexo
da urgéncia em se preservar a dignidade da vida humana'3, uma vez que esta dignidade nada

'0 Diante da problematica, Feldhaus entende que a intervengao genética, que aparece em sua reflexao por meio da terapia génica,
“altera o limite entre a natureza e liberdade, entre o acaso e a decisdo que estdo a base dos nossos critérios de valor. Quando
deslocamos a fronteira entre aquilo que é naturalmente indisponivel e o reino da liberdade, isso afeta a estrutura geral de nossa
experiéncia moral; a mudanca da autocompreensdo ética causada pela terapia génica, principalmente na linha de aperfeicoa-
mento, nos impede de enxergarmos como Unicos autores de nossa prépria historia de vida e nascidos sob as mesmas condi¢des”
(2005, p. 313).

" Influéncia externa nas decisdes que o individuo tomara para si, devendo este ser influenciado, inicialmente, pela configuracao
genética resultada de um processo casual da natureza, e ndo por uma programacao antinatural (tecnicizacdo humana) de otimi-
zacdo de fatores desejdveis que limitara sua autonomia as decisdes de terceiros.

2 Ao indagar acerca da ideia da programagao genética ser um jogo do acaso, Lima (2007) dira que a intervencdo genética compro-
mete este jogo, ja que o individuo que sofre a manipulagéo fica preso a intencédo de terceiros, prejudicando sua autonomia. Esse
prejuizo também é pauta em Feldhaus, entendendo que “a pessoa programada geneticamente ndo poderia se compreender
como Unica autora de sua vida e nem como nascida sob as mesmas condi¢des” por haver nessa programacao “um tipo de hetero-
determinacéo externa, anterior a entrada na comunidade moral” (2005, p. 315).

'3 Habermas dira que “a vida humana também desfruta, em suas formas andnimas, de ‘dignidade’ e exige ‘respeito” (HABERMAS,
2004, p. 52).

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 14, n® 27 - jan.-jun. 2022 79



(ritica a instrumentalizacdo do homem- Tiago Xavier

mais é que a capacidade de “escolhermos” quem desejamos ser, ndo devendo tal escolha ser
suprimida por praticas que surgem para adequa-la a ordem de um determinado individuo, ou
mesmo grupo social, que pretende estabelecer ideias contrarias a liberdade humana.

Consideracgoées finais

Preservar a dignidade da vida humana é estimulo para “uma autocompreensao ética da
espécie, que determina se ainda podemos continuar a nos compreender como seres que agem
e julgam de forma moral’, para que quando “nos faltarem razées morais que nos forcem a deter-
minada atitude”, atentemos “aos indicadores éticos da espécie” (HABERMAS, 2004, p. 98). Isso
abre “espaco para pensarmos que é chegada a hora de discutirmos novos parametros para a
vida humana” que possam permitir “possibilidades de emancipacao’, negando “qualquer forma
de padronizacao humana, principalmente aquelas que” transfigurarem “a prépria nogédo de hu-
manidade” (LIMA, 2007, p. 280). Por tudo isso, o pensar filosofico se coloca, mais do que nunca,
na obrigacdo de indagar e evidenciar as pretensdes do predominio da antropotécnica diante
da natureza humana, a fim de evitar a depreciagdo do homem e redugao a um aviltamento, pois
ele ndo é um o objeto, ja que possui dignidade, ao passo que um objeto ndo. Nesse sentido,
devemos nos atentar ao que o filésofo Immanuel Kant falou na Fundamentacéao da metafisica
dos costumes: “age de tal maneira que tomes a humanidade, tanto em tua pessoa, quanto na
pessoa de qualquer outro, sempre ao mesmo tempo como fim, nunca meramente como
meio”'4, para que ndo esquecamos de que uma pessoa é dotada de dignidade, ao passo que um
objeto nao, portanto, o homem nao deve ser instrumentalizado.
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ABSTRACT

China is known as a cradle of human civilization. Since ancient times, this place has achieved
many brilliant development achievements in all fields of social life, especially philosophy.
During the process of formation and development, Chinese philosophy has taken people and
human-related issues as the object of study. Theories on people are very rich and diverse in
order to clarify the human issues in many different aspects. Chinese philosophic viewpoints on
people are widespread, affecting and influencing many other countries in the region, including
Vietnam. The article uses the methodology of the materialistic dialectics with principles of
comprehensiveness, development, specific history and methods of comparison, analysis and
synthesis to clarify the basic contents of the human issue in ancient Chinese philosophy, thereby,
drawing its historical significance for the cause of current educational innovation in Vietnam
through the development of policies on detecting, fostering, training and employing talents;
focusing on moral education, considering moral education as the basic task of all educational
processes; promoting the particularly important role of the teacher in the entire educational
process; and building a rich and lively system of teaching methods to achieve the highest
efficiency in the educational process.

Keywords: Human issue. Chinese philosophy. Educational innovation. Vietnam.
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RESUMO

A China é conhecida como o berco da civilizagao humana. Desde os tempos antigos, este lugar
alcancou muitas realizagdes e brilhantes desenvolvimentos em todos os campos da vida so-
cial, especialmente na filosofia. Durante o processo de formacao e desenvolvimento, a filosofia
chinesa tomou como objeto de estudo as pessoas e as questdes relacionadas ao ser humano.
As teorias sobre as pessoas sao muito ricas e diversas para esclarecer as questdes humanas nos
mais diversos aspectos. Os pontos de vista filosoficos chineses sobre as pessoas sao difun-
didos, afetando e influenciando muitos outros paises da regiao, incluindo o Vietna. O artigo
utiliza a metodologia da dialética materialista com principios de abrangéncia, desenvolvi-
mento, histéria especifica e métodos de comparacao, analise e sintese para esclarecer os con-
teudos basicos da questdao humana na filosofia chinesa antiga, tracando assim seu significado
histérico para a causa da inovacao educacional atual no Vietna por meio do desenvolvimento
de politicas para detectar, promover, treinar e empregar talentos. O foco estd na educacao
moral e a considera como uma tarefa basica de todos os processos educativos. Enseja pro-
mover como particularmente importante o papel do professor em todo o processo educativo
e construir um sistema rico e dinamico de métodos de ensino para alcancar a mais alta efici-
éncia no processo educacional.

Palavras-chave: Questdao humana. Filosofia Chinesa. Inovacdo Educacional. Vietna.

Introduction

As the cradle of human civilization, China has achieved many brilliant achievements in
the field of culture, ideology, especially philosophy. Chinese philosophy was born and reached
its peak in its development right in the ancient period that history often calls the Spring and
Autumn and Warring States period with schools such as: Confucianism, Daoism, Legalism,
Moism, Yin and Yang. Due to socio-historical conditions, this was the period of “Hundred Schools
of Thought” (YOU et. al., 2018), it means, ideology flourished when many schools and theories
appeared at the same time, creating a strong mark in the history of Chinese philosophy.
Therefore, when studying Chinese philosophy, scholars mainly focused and even only did their
research on the ancient period. Studying the entire contents of Chinese philosophy, we will see
prominently political - social, ethical and moral issues. Therefore, human being is one of the
central issues of Chinese philosophy (CHENG, 2006) or “people-centered” thought (KONG;
ZHANG, 2011; PANG-WHITE, 2019) in particular as well as the entire Eastern philosophy in
general. The schools of philosophy all have a common tendency to introversion and focus on
studying human beings in many different aspects: human nature, human’s inherent character,
human morality, socio-political attitudes. This has profound theoretical and practical
implications for affected countries like Vietnam, Japan, Korea, Singapore (SHIN, 2011). Therefore,
from the basic contents of Chinese philosophy on humans, the author draws its historical
significance for the cause of educational innovation in Vietnam today (LONDON, 2011; TRUONG
et.al,, 2016; WELCH, 2010).

Currently, along with the movement and development of society, human issues are
increasingly concerned, especially in building and perfecting political institutions, building
human ethical standards; building a unified and synchronous legal system, creating a stable
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legal environment for socio-economic development; as well as the preservation and promotion
of national cultural identity in the era of East-West cultural exchange and the penetration of
modern political theories, etc. The above contents are inseparable from the human issue. The
research viewpoints on human in Chinese philosophy are still valuable for the times, which are
profound values that the next generation needs to absorb.

In the context of promoting the development of a socialist-oriented market economy
under the strong impact of globalization and international integration, there will be many
disturbances in Vietnam’s social relations, family life, and personal qualities. In fact, the
irreconcilable contradiction between material development and spiritual deterioration,
between economy and socio-cultural ethics has been becoming a hindrance to the socio-
economic development of Vietnam. In order to restore the fine cultural traditions of our nation,
the Communist Party of Vietham advocates that educating people, promoting creativity,
independence and self-reliance are the essentials of education. With the goal of building a new
person to develop comprehensively in terms of knowledge, morality, physicality and aesthetics,
more than ever, it is required that people always study, consider learning as a need to exist and
develop themselves. Although there are many limitations due to historical conditions and class
positions, the concept of man in Chinese philosophy has many positive points. Therefore, we
can apply them to the cause of training people in Vietnam currently.

Methodology

In this paper, the author uses the methodology of the philosophy major to research. That
is the dialectical materialism methodology. With the method of dialectical materialism, the
author thoroughly grasps the principles of comprehensiveness, development and the specific
history in the research process. The principle of comprehensiveness requires that when
considering a problem, a certain content, we need to put it in relation to other factors, other
issues. With a comprehensive perspective, the author always considers human issues in relation
to other issues and other contents of ancient Chinese philosophy. With a development point of
view, the author considers the human issue in the general movement and development of
ancient Chinese philosophical thought. With specific historical principles, the author
understands that all objects exist, move and develop in specific space and time conditions.
Conditions of space and time have a direct influence on the properties and characteristics of
things. With the same object but existing in different time and space conditions, its properties,
characteristics and development will be different. Therefore, when studying the human issue,
the author always attaches it to the specific conditions and circumstances of ancient Chinese
society and when applying the human issue to the cause of educational innovation in Vietnam,
the author focuses on considering this application in the specific development conditions of
Vietnam'’s economy and society in order to have a suitable application.

In addition, in the research process, the author uses methods of comparison, analysis
and synthesis to clarify the research contents. The comparative method is used to point out
some differences in the concept of man of ancient Chinese philosophical schools. Analytical
and synthetic methods are used to clarify the human issue in ancient Chinese philosophy in
various aspects such as human nature, human’s inherent character, human morality and socio-
political attitudes, thereby, drawing its historical significance for the cause of current educational
innovation in Vietnam.

In summary, with dialectical materialism methodology and methods of comparison,
analysis and synthesis, the author considers the human issue in the impact and influence of
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economic, social conditions and the development of ancient Chinese society; thereby, affirming
the significance of the research issue for the cause of current education in Vietnam.

Findings

Regarding human nature

Human nature is what separates humans from animals. The reason why humans are
separated from the life of animals is that human nature is formed in relation to the community
and society. Confucianists have explained a lot about human nature and also formed two
opposing views between the two schools of idealism and materialism.

According to the idealist school, it is human nature to have “goodness” Confucius
believed that “man is born with uprightness; if he loses high uprightness, and yet lives, his
escape from death is the effect of mere good fortune” (Analects 6:19) (SHIN, 2011, p. 76). Mencius
(372-289 BQ) said that, thanks to “goodness” that people can perform three fundamental bonds
and five constant virtues; understand the moral relationships between the king and officials,
father and son, husband and wife, upper and lower (QUANG, 1994, p. 30). Accordingly, officials
must be absolutely loyal to the king, the wife must absolutely obey and be faithful to her
husband, the relationship between upper and lower must be hierarchical and order. According
to Mencius, those must do this to be called human beings. He said that, the implementation of
“Universal Love” (RADICE, 2011) (jian'ai, %) (the doctrine of Mozi) or “Egoism” (FOX, 2008;
VILLAVER, 2015) (the doctrine of Yang Zhu (440-360 BQ)) is very the beast. This view of Mencius,
later developed by Song dynasty theorists, they said that it was human nature to perceive
“Virtues” (i.e. Humanity - Righteousness - Propriety - Wisdom), that meant, to perceive the
religion of being a servant, a wife, and a child. Looking back over the development of the
Chinese feudal system, we realize the view that human nature must have “goodness” has
become the feudal moral standard. The feudal classes used this point of view as a basis for
moral education for all classes of people in order to keep their dominant position, enslave and
dominate the people (TAN, 2015).

Contrary to the above idealistic views, three typical representatives have given very rich
and diverse materialistic views on human nature. Those are MoZi (470-391 BC), XunZi (310-235
BCE) and Dai Zhen (1724-1777). XunZi said that humans are different from animals in that they
have“righteousness’, surpass animals in that they know“sociality”, so you can control the animal.
Mozi said that humans are different from animals in that they have labor (NGUYEN, 2005, p. 55).
Thanks to labor, people know how to cultivate to eat, weave cloth to wear, build houses to live
in. Meanwhile, all animals only know how to use their fur to make clothes, rely on nature for
food and drink, but cannot create it themselves. This was a very progressive viewpoint, because
he was a representative of the handicraft class, he saw the role of labor in shaping human
nature. In the Qing Dynasty, Dai Zhen said that humans differed from animals in that they used
consciousness instead of instinct.

Regarding human’s inherent character

In Chinese philosophy, thinkers have been interested in researching and offering many
opposing views on human’s inherent character; because one of the characteristics of Chinese
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philosophy is to aim to correct the moral and ethical values of human beings by promoting the
image of the perfect gentleman.

During the Warring States period, Mencius introduced the concept of “the inborn ability
to be good” (ZHANG, 2017); that is, right from the moment of birth, human’s inherent character
is good. Humans already have the germ of “benevolence’, “righteousness’, “propriety”, “wisdom”
and have the germ of filial piety to parents, loyalty to the king, and respect for elders.

Contrary to that view, Xunzi said that “Man nature is evil” (LI, 2018); it means that humans
are born evil by nature. To justify that view, he said: Humans is the type of “the eyes like pretty
colors, the ears like beautiful sounds, the mouth likes good flavors, the heart likes what is
beneficial, and the bones and flesh like what is comfortable” (DOAN, 2010, p. 57). It is those
desires, along with the inherent character of greed for good things and avoidance of harm, that
make people cruel. Because of the love of good things, it is easy to give birth to a quarrel, to lose
benevolence, concession and lose honesty and trustworthiness. Although affirming, human'’s
inherent character is evil, but Xunzi believes that everyone can do good things and become
good. Therefore, humans must be educated in the right way to give up evil and return to good.

The doctrine of the evil of XunZi, later, was inherited and developed by Han Fei Zi. Han Fei
Zibelieves that human’s inherent character is evil, inherently selfish, greedy for benefit and afraid
of harm. With that evil inherent character of man, it will be the germ to make society disorder.
Therefore, it is just stop at education, it is not enough, but it has to promote the Legal (the legal
system must be strict), and it must be severely punished to threaten the evil of humans.

Later, Gaozi (420-350 BCE) was the next person to discuss human’s inherent character.
According to him, human’s character has three points worth noting: Firstly, the non-virtuous
and virtous nature (human inherent character is neither good nor evil). For a better explanation,
he said: “sinh chi vi tinh, thuc sac tinh d&”, means that “Living is the character - Eating and the
nuance are also the character”. Thus, according to Gaozi, the inherent character is the basis of
human and animal life. Human'’s inherent character is expressed in growth and reproduction
(TRAN, 2015). Growth is to maintain the individual’s life, reproduction is to continue the life of
the species. This is instinct, not good or evil. Secondly, the character of “kha di vi thién, kha di vi
bat thién”; that means, the inherent character can be made good, can also be made not good.
To better understand, he explains that “the inherent character is like water flowing around.
When opening to the East, it flows to the East, when opening to the West, it flows to the West..”
With this understanding, the inherent character is initially like a blank sheet of paper, if we write
good things, we will become good, if we write bad things, we will become evil. Thereby,
highlighting the role of education in shaping human character. Thirdly, the humanity belongs
to a priori, that means, “d{ sinh can sinh” (it was already available at birth). As for Righteousness,
it belongs to a posteriori, they were born through knowledge and experience. Therefore, he
said, “Nhan néi da, phi ngoai da. Nghia ngoai da, phi néi da” (Humanity is to be inside, not
outside. Righteousness is to be outside, not inside) (NGUYEN, 2007, p. 20).

To the time of Wang Fuzhi (1619-1692) and Dai Zhen, the view of human inherent
character was broadened. Wang Fuzhi said that human character is not innate, but is born and
then formed. More specifically, the human character is formed through learning, “knowledge
and action are simultaneous” (TAN, 2021). Complementing this point of view, Dai Zhen expands
the human character to three aspects: Desire (sex), Affection (love), Knowledge (intellection).
Thus, both Wang Fuzhi and Dai Zhen saw the very natural needs of human character, and they
have seen that human character is formed in the relationship between people and the social
environment where they live. Thus, these are highly advanced views of human inherent
character in ancient Chinese philosophy.
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In general, the above thinkers have based on the materialist point of view to explain
human’s inherent character. Although the views may be opposite, they all agree that they all
recognize the role of education in shaping the inherent character as well as educating to bring
human inherent character to the goodness.

Besides those materialistic views, idealism also has many representatives who were
interested in human'’s inherent character. Typical among them are: Dong Zhongshu (179-104
BC) divided human’s inherent character into 3 types: sainthood (comprehensive), middle-class
(good and evil), and pettiness (all evil). Han Wu (Tang Dynasty) also divided human’s inherent
character into three levels: high level (perfect), middle level (good and evil) and low level (only
evil). Cheng Hao (1032-1085), Cheng Yi (in the Northern Song Dynasty) divided into the good
character (pure good), temperament (good and evil). With the point of view of 3 li (principle)”
and “Z5 shi (affairs, matters)’, Zhu Xi (Northern Song Dynasty) shares the nature of man into
heaven and earth’s character (only principle) and temperament (principle and affairs) (NGUYEN;
HO, 2018, p. 21).

Regarding human morality

On the basis of clarifying the nature and inherent character of human beings, thinkers of
Chinese philosophy have put forward their views on humanism. Confucianism believes that the
religion of being humans shows the relationship between the individual and his or her family,
society, country, race, etc. Confucian thinkers all uphold the doctrine of Confucius“Rectification
of Names” (FENG, 2016). to protect feudal hierarchy and order. They uphold the theory of the
three fundamental bonds and five constant virtues, promote humans to cultivate humanity
and righteousness. In addition, Taoism advocated building the human morality according to
the point of view of “Wu-wei” (nondual action), living in harmony with nature, not caring about
fame and profit in human-to-human relations.

People’s attitude towards the country’s socio-political situation

From clarifying issues related to people such as nature, human nature and human
morality, Chinese philosophy moves on to discuss people’s attitudes towards politics and
society. This is, after all, the central part of all philosophical doctrines on man.

People’s attitude towards the country’s socio-political situation is aimed at the incarnation
spirit of human beings. It plays a decisive role in what people need to do to make their mark in
the general development of society. Confucianism advocates that people incarnate, attach
themselves to society by giving the model of a perfect gentleman who must know “cultivate
your personal life, requlate your family, bring order to the state, and bring peace to the world”
(JIANG, 2018). Therefore, people need to study hard to succeed, become an official to help the
king and save lives. If you succeed, you will become an official, if you are not successful, you will
hide or bring the learned knowledge and pass it on to your students. This is a positive view,
promoting human’s training ability, capacity and behavior, and upholding human’s sense,
responsibility and mission for the development of the country.

Contrary to the point of view of Confucianism, Taoism offered a view of “Wu-wei” (nondual
action). Criticizing the Confucian viewpoint of fame and benefit, the viewpoint of “wu-wei”
causes people to have two attitudes towards socio-political issues. It is a noble life attitude,
deeply studying and practicing the religion, not caring about fame and benefit, money, not
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being greedy for fame and wealth, but consequently, it gives rise to a negative, boring,
irresponsible attitude of the people to society.

Discussion

”

With more than a thousand years of living under the yoke of “Chinese imperial rule
(PHAM; FRY, 2004), Vietnam is deeply influenced by Chinese culture in all areas of social life.
Among them, education is the field imprinted with Chinese culture, the most specific and most
specifically and directly, Chinese Confucianism. From a certain perspective, “Confucianism is a
part of Vietnamese traditional thought. Educational thought of Confucianism is also a part of
traditional Vietnamese education. Similarly, some authors claimed that Vietnamese education
system influenced by with long-held Confucian collectivism (LE et. al., 2007). Therefore, if we
remove the factors that are not beneficial to the social development, and at the same time,
we continue to inherit and promote the positive factors to meet the needs of the new society,
the study of Chinese philosophical views on humans will have great historical significance for
the cause of educational innovation in Vietnam today.

The first historical significance of the Chinese philosophical view on
humans for the current educational innovation in Vietnam is the need
for a policy of discovering, fostering, training and employing talents

Studying Chinese philosophy on human, we find that most thinkers try to portray the
image of a perfect gentleman. Different schools from Confucianism to Legalism, Daoism... all
promote the model of the perfect gentleman, which fully have the moral qualities of humanity,
righteousness, propriety, and wisdom to ensure the stability of the feudal social order. The
model of the perfect gentleman was the representative of the elite class in the society, the
talents of the feudal society at that time. Enhancing the perfect gentleman was for the purpose
of educating the people so that they knew to obey the rule of rulers. This has great significance
not only for feudal society but also for our present era, because with any society, talents are
always the core of the nation. They have the great role in the survival of the nation.

As we all know, “In any system, a true education has the same noble mission of educating
people. At the same time, on that common background, each time, each society sets different
specific tasks and requirements for education” (COMMUNIST PART OF VIETNAM, 2016, p. 241).
From being aware of the role of talents in the socio-economic development of the country,
along with the practice and the development needs of each filed, Vietnam Party and State have
paid attention to the issue of discovering, training, fostering and employing talents, especially
science and technology staffs in spearhead industries and fields. The motto “The State increases
investment, at the same time, promotes socialization and mobilizes society to care for the
development of education” (NGUYEN, 2015, p. 132) has created great resources to promote
education development, which specifically and in the immediate future are the training and
fostering of talents. The experience of many countries has shown that, in this era, the biggest
difficulty to achieve that goal is not capital, technique or resources, but first of all, the talented,
the elements of “national core” that previous generation had mentioned. Only when talents are
discovered, trained and fostered in a timely manner to help them devote themselves to society,
will we have the strength to realize the aspiration to build a modern and prosperous Vietham
and go towards the goal of “rich people, strong country, fair, democratic and civilized society”.
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The second meaning of the Chinese philosophical view on human
beings to the cause of educational innovation in Vietnam today is to
focus on moral education, to consider moral education as the basic
task of all educational processes

"o

“Humanity’, “righteousness” are very basic and fundamental categories of Chinese
philosophy. This has shown that contemporary thinkers were very interested in educating
people. Although there are differences in explaining human inherent character as goodness or
evil, thinkers agree that they all recognize the role of education in shaping human character.
Confucianists believe that human inherent character is good and that goodness is largely
created by education. On the contrary, Legalists believe that human inherent character is evil,
but this evil can educate to return to goodness and affirms the need to combine both education
and law to educate people.

Acquiring the spirit of upholding the role of education, in the process of leading the
country and carrying out educational innovation, Vietnam Party has always focused on moral
education and determined that moral education for people must be a persistent and long-term
educational process for everyone, with active participation, close combination between sectors,
levels, organizations and communities in society. This proved that the core of education is moral
education. This is even more important in the context of today’s society.

The market economy, besides the positive aspects, has also revealed the following basic
limitations: stimulate extreme individualism; pragmatic pursuit of material interests; trampled
on discipline, conscience, morality and public opinion, the hedonistic, depraved lifestyle, etc.
Vietnam party has stated: “We do not attribute all evil to the market economy, but we cannot
fail to see that, objectively, the market economy with its tremendous spontaneity has
encouraged individualism, realism. Consequently, people only pay attention to material
benefits but disregard spiritual values, only pay attention to personal interests but ignore the
interests of the community, only pay attention to immediate benefits but ignore basic, long-
term interests” (COMMUNIST PARTY OF VIETNAM, 2021, p. 115).

In addition, because some individuals, families and society in general still subjectively
underestimate self-education and moral education. In the family: unfilial piety, divorce,
property dispute...In society: prostitution, smuggling, imitation goods, fake goods, gangster
behaviors, a large number of Party members are corrupt, corrupt, in education, there is still a
state of achievement race, buying a degree, teachers and students do not fulfill their duties
and responsibilities.

To overcome the above situation, today, in the process of educational innovation, all
schools have set standards that have existed for thousands of years in Vietnam sociality: “First
Moralitythen Knowledge” (Tién hoc I&, hdu hoc van) (DINH; SHARIFIAN, 2017; LE, 2018). and
promote the “tradition of respecting teachers” (NGUYEN, 2015). The document of the XIlI
Congress (2021) affirms that “It is necessary to improve the quality of comprehensive
education, especially, ideal education, traditional education of revolutionary history, morality,
lifestyle, creative capacity, practical skills, industrial working style, the social responsibility”
(COMMUNIST PARTY OF VIETNAM, 2021, p. 216).

Therefore, Vietnam Party has attached moral education and lifestyle with ideal
education and historical traditions and considers this a central task in educational innovation
in the country.
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The third historical significance of the Chinese philosophical view

on the human beings to the cause of educational innovation in Vietnam
today is to promote the particularly important role of the teacher

in the entire educational process

When it comes to the cause of education, it is impossible not to mention the tradition of
respecting teachers. It is the teachers who have the merit of creating students who are both virtuous
and talented, and it is also the teachers who make a great contribution to bringing glory to the
education industry. A teacher is not only good at professional knowledge, but also has to have
talents and wisdom to steer the boat of knowledge to everyone. That shows the great role and
importance of the teacher in the entire educational process. However, in recent years, along with the
difficulties of education and social circumstances, the changes of teaching and learning conditions,
so the concept of teachers has also changed, it was unable to keep the rigid stereotypes of the past.
Therefore, the position of teachers in Vietham society today has been worryingly degraded.

Some people think that, due to the explosion of information technology revolution, a
series of technical means were born to effectively support learning, the position of the teacher
gradually receded to a secondary rank, or at least teacher no longer plays the key decision-
making role in the school as it once did. But the reality of the educational process has proven
that, in modern schools, with the strong support of information technology, the most decisive
role for the quality of education still belongs to factors directly related to the teacher. Good
teachers are still the most decisive factor for educational effectiveness in modern schools.

Others said that according to the advanced pedagogy method, it must take the student
as the center, promote self-study, maximize the positivity and self-discipline of students, so the
student, not the teacher, is the central figure in the school. But that is not the case; because the
most effective way to learn, save time and effort is still studying with good teachers. With a
good teacher, you can avoid unnecessary detours and save your time groping for directions
among the forests of knowledge. The mission of the school and the teacher is to awaken the
potentials in each student through education, arouse and develop that inner strength. That
mission is noble and important. The teacher not only teaches students to learn, but must
gradually teach students to self-study, self-read, explore, look up, discover new things. At
university, students need to actively do research, create new knowledge, actively promote their
internal resources to develop intelligence, develop thinking, and train personality, not just
passively absorb knowledge, even advanced knowledge.

Recently, there has also been an opinion that it is not the teacher but the training program
thatis the most decisive factor for university quality. If so, the quality of the university is too simple,
because it only need to improve the training program, even use the training program of a famous
foreign school to enhance the university’s quality. Unfortunately, without a good teacher, how
can a good training program be built and implemented?

The fourth historical significance of the Chinese philosophical view on the
human beings to the current cause of educational innovation in Vietnam
is to build a rich and lively system of teaching methods in order to achieve
the highest effectiveness in educational process

Chinese philosophy has paid great attention to the regulation of the rules and standards
of human behaviors towards society. The prominence among them is the method of “cultivation
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oneself” or “self-cultivation” (YAO, 2000) to “regulate your family, bring order to the state,
and bring peace to the world” (JIANG, 2018); or the method of “to nurture the mind, cultivate
the mind, gather the jing and nurture the qi” (PENG, 2011) for the purpose of nurturing and
developing the goodness which students are endowed with. The method of “the Way of
the former kings” (IVANHOE, 2007) that set the criteria, which are the rules, virtues, and ethics of
the sages, as the standard. That rule cannot be arbitrarily changed, cannot be lowered to follow
the low level of learners; which requires teachers and learners to always be dedicated, persistent,
humble and to have a progressive attitude in learning. From the viewpoints of human education
of Chinese philosophy, it has been shown that contemporary thinkers were especially interested
in the process of education and self-education. To teach people, the teacher must first correct
himself, always keep your mind for yourself to set a good example for learners to follow.

Today, under the negative impacts of the market economy, money has the omnipotent
power to change morals, ethics. Traditional moral values are in danger of fading away,
replaced by bad habits and immoral manifestations in families, schools and society, which
tends to increase. Faced with that situation, the X Congress emphasized: “Degeneracy in
politics, ideology, morality, lifestyle; bureaucracy, corruption, wastefulness, and harassment
of people among a large number of cadres and Party members has taken place seriously for
a long time, and have not been prevented or repelled...thus, reducing people’s trust in the
Party. It is a danger related to the survival of the Party and the regime” (COMMUNIST PARTY
OF VIETNAM, 2006).

It is the bell to wake people up to “keep the mind, nourish the soul”, to find true values in
our lives. Because human’s inherent character is good, and everyone has good germs in
themselves, so education that can teach people to become perfect. The role of self-training and
self-educationis appreciated in the whole learning process. Learners not only get the knowledge
in class through teacher’s transmit, learners can also learn by themselves through friends, social
environment, and can also study at home. In particular, modern education widely uses Internet
and information technology, learners can access and learn the knowledge they do not know to
enrich their knowledge source. At the same time, teachers must create conditions to maximize
the activeness of learners, that is, applying a student-centered approach. By significantly
reducing time on class to listen to lectures, increase practice hours, interactive hours on class,
spend time on self-study, refer to books, documents, seminars, presentations, and discussions,
writing essays, doing projects. Limiting the traditional way of learning, that is, the teachers read
and the students write. This will inhibit learners’ positive developing thinking. For Vietnam
country, this is very important, because the remnants of the way of learning from ancient
examinations are still very heavy in Vietnamese society and even among the intelligentsia. In
particular, universities must attach more importance to the development of scientific research
thinking, style and skills. The document of the XlIl Congress requires the need to “Implement
synchronously solutions to develop and improve the quality of education, training. Renovate
the curriculum, content, methods of teaching and learning, examination methods in a modern
direction” (COMMUNIST PARTY OF VIETNAM, 2021, p. 95).

It is necessary to evaluate rightly the object to come up with appropriate learning
methods. Depending on personality, each person has his or her own interests, strengths and
weakness; that diversity makes a rich life in modern society and is the land for the development
of creative talents. Therefore, education must be liberal, not limited or restrained, but, it must
respect and develop personality, and to do so, it should not be confined to everyone in the
same type of training, in the same direction of education. It must open up many paths, many
directions, create many options for the young generation to develop their talents, and at the
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same time allow them to easily switch to another path when they see that their choice is not
suitable. The experience of developed countries reveals that the more equitable and democratic
education is, the more people are educated, the more talented people appear. In addition,
education needs to set certain standards so that learners can practice and strive to achieve
those standards.

Conclusion

Ancient Chinese philosophy pays great attention to human issues in many aspects such
as human nature, human inherent character, human morality and people’s attitude towards the
country’s socio-political situation. This philosophical system always focuses on solving socio-
political problems and the pressing daily problems that are happening, solving ethical and
moral problems, taking people, the interests of people and human society as the center. That is
alsothereasonwhyancient Chinese philosophy has made a profoundinfluence in contemporary
political and social life since its birth. Many theories of famous schools such as Confucianism,
Taoism, and Legalism were adopted by the ruling classes as the state religion, elevated to a
highest position in order to rule the country and dominate the vast majority of the working
people. Therefore, it can be affirmed that, with positive values, the viewpoint of man in Chinese
philosophy has a great role in educating people, directing people to practice the Religion of the
gentleman; it means that gentlemen must know to “cultivate oneself, put the family in order,
rule the country, and bring peace to the world”. Many viewpoints and thoughts on human in
the philosophy of this period have still had profound values to this day.

Vietnam is a neighboring country, whose culture and history are deeply influenced by
Chinese culture. Therefore, many thoughts and schools of ancient Chinese philosophy in
general and thoughts on human of Chinese philosophy in particular have strongly influenced
the Vietnamese state not only in feudal times but also in modern times. Studying the entire
Chinese philosophy on humans has left current generation with extremely valuable ideological
legacies and has raised many issues of topical significance that we need to clarify in new
historical conditions. For the cause of current educational innovation in Vietnam, the Chinese
philosophy’s viewpoint of human is of great significance in the following aspects: (1) it is
necessary to have policies to discover, foster, train and employ talents; (2) focusing on moral
education, considering moral education as the basic task of all educational processes; (3)
promoting the particularly important role of the teacher in the entire educational process; (4)
building a system of rich and lively teaching methods to achieve the highest effectiveness in
the educational process.
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As tarefas de reconhecimento, avaliacao, reconstrucao e producao de argumentos,
sejam simples ou complexos, constitui requisito elementar das atividades desempenhadas
pelo ser humano ndo apenas em ambito intelectual e profissional, mas em todas as dimensdes
do mundo da vida'. A ndo evidéncia de temas e questdes em face das quais queremos ou pre-
cisamos nos posicionar conduz ao problema de sua justificativa racional, isto é, concluir, com
base em premissas, teses ndo evidentes por si, segundo um movimento inferencial regido por
critérios l6gicos. Nesses termos, é por si evidente que a argumentacao, como expressao linguis-
tica da racionalidade, intervém decisivamente na atividade académica e cientifica.
Compreendidas no campo da légica ndo formalizada - distinto da linguagem natural -, as ha-
bilidades exigidas pelo dominio dos principios, técnicas e estratégias de argumentacao, longe
de serem algo exterior ao trabalho académico e cientifico, situam-se em seu nicleo mesmo.
Essa relacdao aparece de maneira particularmente instigante em Introducdo a andlise argumen-
tativa: teoria e prdtica (2016), de Marcus Sacrini.

A cultura racional e seu avesso

Embora Introdugdo a andlise argumentativa (2016) seja um manual, seu escopo ultra-
passa em muito a mera exposicao de principios e estratégias da argumentacdo. Nessa obra,
Marcus Sacrini toca em questdes de fundo concernentes a propria racionalidade como con-

! Sobre o conceito husserliano de mundo da vida, (Cf. SACRINI, 2014).
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dicdo de possibilidade da boa argumentacao?. O conceito que melhor as designa é o de cultura
racional (SACRINI, 2016, p. 50; 258; 277-8; 324)3. E sob esse pano de fundo, ou sob o pressuposto
da vigéncia ou do predominio de uma cultura racional, que o conceito de forca légica - o con-
ceito central do livro — ganha sentido: a forca légica permite que a justificativa para uma tese
nao evidente prescinda da subjetividade daquele que a veicula e daquele que a recebe (gostos,
opinides, crencas, preferéncias), dependendo apenas e tdo somente do modo como as sen-
tencas do argumento se relacionam, ou, mais precisamente, do elo inferencial que une pre-
missas e conclusdo, o que é suficiente para seu reconhecimento publico (SACRINI, 2016, p. 50).
Por certo a forca légica ndo elimina a subjetividade na pratica argumentativa, mas tem o mérito
de garantir um campo de interlocucao capaz de fazer o debate avancar de maneira regrada. Ela
se da por meio da obediéncia do arguidor as regras da argumentacao per se, bem como a regras
de conduta em contextos de debate, como o respeito ao principio da caridade, pelo qual o ar-
guidor considera o argumento mais forte de seu adversario — o que pressupde “[conhecer] em
detalhe” e “estudar seriamente as posicdes alheias” —, e ao principio do posicionamento nao
dogmatico, pelo qual o arguidor mantém um desprendimento minimo em relagao a tese que
sustenta (SACRINI, 2016, p. 96-102; 263-6; 293). N&o é dificil de se ver que o carater radicalmente
democratico do predominio da forca Iégica em uma controvérsia, afinal, por esse critério, para
gue um argumento seja aceito ou ndo, em nada importa quem o veicula, mas apenas e tao so-
mente o argumento em si mesmo.

O conceito de cultura racional compreende a um s6 tempo o ambiente no qual a pratica
argumentativa se da e esquemas cuja atualizacao sé é possivel porque amparada na identidade
pessoal, unificados pela formacgao cultural: ponto de encontro entre individuo e cultura, a for-
macao cultural viabilizaria, em larga escala, “a valorizacao dos recursos racionais como ferra-
mentas priorizadas para a conducdo de questdes controversas” (SACRINI, 2016, p. 329). Sob a
cultura racional, as paixdes e os interesses por certo ndo desapareceriam, mas nao prevalece-
riam em face da racionalidade e do “interesse comum’, tornando possivel, enfim, o “desenrolar
racionalmente saudavel das controvérsias” (SACRINI, 2016, p. 97; 258). Em uma palavra, o res-
peito as regras da boa argumentacdo nao seria uma obediéncia cega ou vivida como coercao,
mas envolveria uma verdadeira adesé@o. A dimensao cognitiva implicada no ato de justificar
teses ndo evidentes corresponderia, assim, uma dimenséo ética: um agir racional, do qual o ar-
gumento seria “o instrumento decisivo’, evitando com isso “posicdes irrefletidas” e favorecendo
a “emancipacao racional” (SACRINI, 2016, p. 256; 323; 335-6)*. No fechamento do livro, Sacrini
recorre a uma analogia emblematica do lugar que a cultura racional deve ocupar na vida de
cada um:

Assim como um cristdo se persigna diante de uma igreja - sem nem mesmo ter total
clareza de por que o faz, executando um tipo de gesto cultural deflagrado pela situacdo
decodificada conforme esquemas simbolicos priorizados por ele, os arguidores formados em
um ambiente cultural fecundo para a argumentacao, diante de uma questao controversa,
chamam com naturalidade um ao outro: “vamos discutir as razdes disponiveis para esse
caso” (SACRINI, 2016, p. 338).

2 Ainda que tais questdes tenham recebido um tratamento mais sistematico no epilogo, elas atravessam a obra como um todo.

3 O autor volta a abordar a questao no capitulo 2 de Leitura e escrita de textos argumentativos (2019).

4 Ao falar dos “estilos de comportamento’, o autor chega a empregar a expressao “tornar-se pessoa” e a no¢ao de identidade exis-
tencial (SACRINI, 2016, p. 325; 327; 338).
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Em algumas partes do livro, Sacrini reconhece que, na pratica, as controvérsias nem
sempre se desenrolam segundo os parametros acima>. Com efeito, ao introduzir o ponto acerca
da conducéo das controvérsias, ele faz a ressalva de que as condicées que elencara ndo corres-
pondem a “uma discussdao abstrata de como as discussées argumentativas ocorreriam no
mundo da racionalidade perfeita’, mas ao “estabelecimento de critérios que permitam deter-
minar o enviesamento ou outros problemas em uma discussao real, oferecendo perspectivas
de correcao tendo em vista a conducdo produtiva dos debates racionais” (SACRINI, 2016, p.
258-9).Tal afirmacdo, contudo, ndo me parece inteiramente fiel a obra, ndo porque nela haveria
uma idealizagdao, mas porque a proposta de Sacrini ndo se limita a dimensao normativa da pra-
tica argumentativa, ainda que esta seja central na obra. Na caracterizacdo e fundamentacdo da
cultura racional tal como realizada pelo autor, hd uma dimensao histérico-descritiva — distinta
da dimensao normativa — que, ocupando um lugar igualmente central no argumento do autor,
confere a obra um especial interesse para meu proposito®.

Exemplo emblematico do lugar proeminente ocupado pela dimensao histérico-descritiva
é o dos pressupostos ou dados nao discutidos, proprios das premissas: “para que a argumen-
tacao opere corretamente, é preciso pressupor um ponto de partida de dados nao discutidos,
tomados, ainda que apenas contextualmente, como certos ou ao menos aceitaveis” (SACRINI,
2016, p. 21)’. Sacrini insiste nessa ideia porque nao se trata apenas de os arguidores entenderem
um mesmo idioma e outros condi¢des tdo elementares quanto essa, mas de partirem de pressu-
postos minimos comuns no sentido forte do termo, ou seja, convergentes com as no¢des de
verdade, certeza ou aceitabilidade, partilhadas inclusive pelo publico da controvérsia argumenta-
tiva (SACRINI, 2016, p. 21; 23-4; 26; 124-5). No caso da aceitabilidade, o autor reconhece tratar-se
de um atributo “[sujeito] a relatividade histérico-cultural” (SACRINI, 2016, p. 125).

Ao cardter contextual implicado no estatuto epistemolégico das premissas, some-se o
carater contextual envolvido na busca por contraexemplos plausiveis na afericao da forca 16-
gica de inferéncias argumentativas de tipo indutivo, as quais veiculam uma concluséo nédo ne-
cessaria, mas possivel: segundo Sacrini, a plausibilidade “envolve a consideracdao dos conheci-
mentos partilhados pelos participantes de certa discussdo em curso’, razao pela qual “a nocao
de plausibilidade é contextual” (SACRINI, 2016, p. 54; 59). A prépria determinacao da posicao
mais bem justificada em controvérsias nas quais ha posi¢cdes incompativeis razoavelmente de-
senvolvidas acaba sendo “uma tarefa relativa’, dependente de contingéncias ligadas as condi-
¢6es do debate/confronto e das capacidades dos arguidores (SACRINI, 2016, p. 291).

Se do ponto de vista normativo as formas culturalmente enraizadas de esquemas de
acao e compreensdo alternativos ao agir racional - como as visdes de mundo tradicionais dog-
maticas, a autoridade e os interesses pessoais ou corporativos - “[nao] sao preferiveis por seus
méritos em evitar equivocos e em garantir a racionalidade das posi¢des escolhidas” (SACRINI,
2016, p. 331), o peso determinante do contexto na argumentacdo nos faz lembrar que movi-
mentos inferenciais desprovidos de forca l6gica ou até mesmo falaciosos frequentemente sao

5 Trata-se, obviamente, de contextos outros que nao aqueles “contextos cotidianos” que “nao estao abertos, senao excepcional-
mente, a argumentacao” (SACRINI, 2016, p. 20).

6 Ao tratar da “receptividade cultural” a argumentacéo, Sacrini informa ao leitor ndo ter em mente, na abordagem da questao, aque-
las condigdes sociais “muito bésicas’, inexistentes em “casos extremos’, e declara: “interessa-me mencionar o caso, mais préximo das
circunstancias concretas de nosso pais (assim creio), em que as situacdes sociais para as discussoes racionais estao garantidas por
lei, embora muito ainda precise ser feito para fomentar e fortalecer as discussdes que ai ocorrem” (SACRINI, 2016, p. 325).

7 O autor volta a essa ideia ao longo do livro muitas vezes, valendo-se para tanto de conceitos analogos a “ponto de partida de

dados ndo discutidos’, como “horizonte de 'certezas' ndo problematizadas”, “amplo horizonte de verdades nao questionadas’,
v i o

“crengas prévias’, “conhecimento estabelecido’, “senso comum partilhado”, “ponto de partida mutuamente reconhecido em sua
legitimidade’, dentre outros (SACRINI, 2016, p. 21-4; 58; 118; 150; 259-63).
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preferidos por serem dotados de forca social, politica, moral, econémica, religiosa ou estética, e
que argumentos “intteis para oferecer sustentacdo légica” (SACRINI, 2016, p. 118) a teses nao
evidentes por si podem, ainda assim, ser tidos como Uteis de outras perspectivas que nao a l6-
gica. O problema aqui apontado nao se limita as premissas, mas alcanca a conclusao do argu-
mento: uma vez que a forca inferencial veicula determinado “nivel de legitimidade atribuido
pelas premissas a conclusao” (SACRINI, 2016, p. 95), é forcoso levar em conta que a legitimidade
implicada na conclusao padece da mesma vulnerabilidade, afinal, uma conclusao, ainda que
nao legitima da perspectiva légica, pode gozar de legitimidade social.

Tais apontamentos acendem o sinal amarelo para o risco de, em controvérsias, a cultura
racional sucumbir. Sacrini nao é indiferente a essa ameaca: o avesso da cultura racional figura
em varias partes do livro sob diferentes designacdes: erro, equivoco, ilusdo, arbitrariedade,
crenca (errada), fanatismo, idolatria, obstinacao, ortodoxia e, com destaque, dogmatismo - cuja
critica, aqui, ndo implica na defesa do ceticismo (SACRINI, 2016, p. 334). Convém notar que o
autor diferencia entre o lapso daquele que é capaz de realizar a boa argumentacéo, de um lado,
e o erro cometido por aquele que vive preso ao dogmatismo, de outro. Quanto a este, ele é ca-
tegérico: aparecendo como um comportar-se que nao recusa a divergéncia, o agir racional
“evita os erros crassos a que todo dogmatismo se expde ao ignorar dados contrarios relevantes”
(SACRINI, 2016, p. 335, o destaque é meu). Se o lapso é favorecido pelo “viés do ponto cego”e,
de uma maneira geral, a “dificuldade em representar corretamente as posicdes adversarias’, na
génese do dogmatismo - e, eventual e inadvertidamente, do lapso — podem estar desde o
apego a tradicao e a autoridade até o interesse econdmico e a busca por prestigio, passando
pela ligacao afetiva, pela defesa de determinada ideologia e até mesmo pela fragilidade l6gica
da prépria posicao (SACRINI, 2016, p. 258, 264. Cf. ainda p. 98; 264-5; 269-70; 274; 324-6; 329-30).
Esses e outros motivadores sdo favorecidos pela comocdo, quando as questdes em litigio sao
espetacularizadas pelos meios de comunicacao de massa (SACRINI, 2016, p. 276)2.

Ao lado dessas designagdes, que oferecem as varias faces do dogmatismo, figura a
imagem de seu vetor: o obstinado ou o fanatico (p. ex., SACRINI, 2016, p. 266; 273). Ainda que o
livro ndo se proponha a informar quem sao concretamente os dogmaticos, as ilustracées ofere-
cidas pelo autor ao longo da obra revelam certo viés. Refiro-me, em particular, a reiterada alusao
a religiao (p. ex., SACRINI, 2016, p. 99-100; 259-60; 272-3; 290; 324; 327; 329)°. Além desta, em
duas ocasides é nomeada a politica, nas formas de “tradicdes politicas” e “faccdes politicas radi-
cais” (SACRINI, 2016, p. 324; 329). A seletividade com que sao ilustradas as formas alternativas
ao agir racional nao tem uma contrapartida em ilustracdes das formas do agir racional. Ainda
assim, em contraste com aquelas, é notavel o otimismo do autor em relacdo aos dominios cien-
tifico e académico, bem como ao conhecimento técnico e especializado. E sobre esse ponto
gue quero me concentrar. Em vista de meu objetivo na presente resenha, dedicarei alguns pa-
ragrafos ao que considero, na abordagem de Sacrini, um otimismo demasiado em relacao a
atividade académica e cientifica.

8 Sacrini faz a ressalva de que, em controvérsias acerca de valores e deliberagdes, o apelo as emocgdes e o ataque a pessoa podem
ser legitimos (SACRINI, 2016, p. 236-8). Embora ele procure dissociar esses casos do dogmatismo, parece haver - e o livro reforca
essa leitura — uma zona cinzenta na qual é a legitimidade ou nao desses expedientes nio é clara. E emblematico que a menciona-
da ressalva tenha sido feita poucas linhas depois de Sacrini ter oferecido, como exemplos da falacia da “conclusao ou refutacao
irrelevante’, trés casos desse tipo de controvérsia, os trés do universo judicial (cf. p. 234).

9 Sequer as duas notas de rodapé nas quais o autor procura desfazer a ideia de que a religido nao é necesséria ou essencialmente
prejudicial ao agir racional da conta do problema aqui notado; ao contrario, independente das convic¢des de Sacrini, o fato de ele
ter se sentido obrigado a desfazer qualquer mal-entendido duas vezes apenas confirma o viés na veiculacdo discursiva emprega-
da (SACRINI, 2016, p. 327; 337-8).
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Ao fazer mencdo aos contraexemplos plausiveis como “as situa¢ées logicamente possiveis
(ainda que imagindrias) construidas no interior dos limites daquilo que é considerado como conhe-
cimento estabelecido” ou ao menos “como um senso comum partilhado acerca do mundo real’,
Sacrini oferece como exemplo do respeito a tais limites a “maior parte das comunidades acadé-
micas” (SACRINI, 2016, p. 58, o ultimo destaque é meu). Cabe indagar: se é certo que nelas nao
se aceitam “fadas, dragdes, fantasmas, rompimentos bruscos das leis da natureza, pessoas que
repentinamente comecam a voar etc!; serd igualmente certo que a maior parte das comuni-
dades académicas é imune aqueles motores do dogmatismo ha pouco citados — ou ao menos
a “posicoes irrefletidas”? Por seu turno, fazendo alusao as faldcias, Sacrini é taxativo: “as gera-
¢oes formadas em tradicoes filosédficas ou cientificas historicamente sedimentadas tentam
evitar o uso desses argumentos, embora obviamente ndo sempre consigam” (SACRINI, 2016, p.
225, o destaque é meu). Penso caber aqui semelhante indagacao: é certo que tentem sempre?

O otimismo de Sacrini em relacdo a academia transparece nas partes em que sdo tema-
tizados os debates académicos, em contraste com os debates aplicados (SACRINI, 2016,
p. 251s). Nao é necessario discorrer aqui sobre as caracteristicas de um e de outro. Para meu
propdsito, é suficiente observar que a mencao a coercao em debates académicos, sem duvida
descritiva, é exposta em termos ambiguos: se a coacdo se manifesta como “resisténcia de parte
de grupos”, quem coage é “parte do ptiblico” - ou seja, ndo os arguidores (SACRINI, 2016, p. 276,
o destaque é meu).

Particularmente rica é a discussao sobre o encerramento dos debates académicos
(SACRINI, 2016, p. 309s). Aqui novamente, os termos parecem retirar destes o peso do dogma-
tismo. No caso dos “desacordos racionalmente sustentados’, por exemplo, Kuhn teria obser-
vado a“dificuldade” da aceitacdo de novos paradigmas no interior da comunidade cientifica, de
modo que seria “dificil” circunscrever um denominador comum que permitisse pesar a rele-
vancia dos valores ou propostas concorrentes (SACRINI, 2016, p. 316-7). E certo que o escopo de
Kuhn sao os valores cognitivos, mas a “dificuldade” apontada por Sacrini é sem duvida valida no
que concerne aos valores sociais, e provavelmente até mais. Ja4 no caso das “estratégias institu-
cionais’, em que os interesses pessoais ou corporativos intervém, os termos usados por Sacrini
para descrever essa interferéncia sao distintos daqueles usados quando o autor se refere ao
dogmatismo ao longo do livro. Aqui, a critica é formulada em termos de “[utilizacdo de] certos

nu

recursos institucionais” ou “estratégias institucionais’, “[envolvimento de] interacdes e interesses
socioinstitucionais’, “apelo [a] redes institucionais” ou a “relagdes sociopoliticas’, expressodes
que, em si mesmas, nao fomentam no leitor a ideia de praticas nocivas ou ilegitimas. Ademais,
a situacdo de “dominancia institucional de uma posicao ou concepcao tedrica sobre outras” é
restrita ao problema da representatividade numérica da posicao que se encontra em desfavor,
0u seja, as “posicdes marcadamente minoritarias’, e é igualmente restrita a explicacao para a
interrup¢ao do debate quando os “partidarios de posicées minoritarias” logram inserir-se nele:
este nao perdura “porque nao ha a disponibilizacao de todo o suporte material-institucional
necessario” (SACRINI, 2016, p. 319-20, o destaque é meu). Cabe indagar: apenas por esse mo-
tivo? Na dominancia institucional de uma posicdo, ndo intervém, por exemplo, o prestigio e o
interesse, atravessados ou nao pelo poder politico e pelo poder econdmico? Em suma, os
termos com que Sacrini descreve a interferéncia de interesses no debate académico subtrai
toda a carga negativa e pejorativa presente na caracterizacao do dogmatismo ao longo do livro,
para a qual os termos sao muito mais duros.

As figuras do “especialista” e do “técnico” vém corroborar a percep¢do de um viés no tra-
tamento dado por Sacrini a descricdo do agir racional nos dominios académico e cientifico.
Segundo o autor, “os debates circunscritos a certos dominios de fatos ou crencas considerados
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plausiveis avancam notavelmente diante de analises de especialistas das disciplinas ou temas
relevantes’, a que complementa: “o conhecimento técnico acerca dos fatos e crencas relevantes
para a discussao exerce papel decisivo na avaliagcao da pertinéncia dos contraexemplos suge-
ridos” (SACRINI, 2016, p. 59). Ele argumenta ainda que, nas discussdes em que figuram argu-
mentos indutivos, o conhecimento especializado “pode fazer toda a diferenca’, e que, dentre os
critérios Uteis a formulacdo de premissas aceitaveis, ou funcdes, “cabe uma avaliacdo especiali-
zada, por assim dizer, principalmente no que tange a aceitabilidade” (SACRINI, 2016, p. 59; 135).

Um caso emblematico do que aqui pretendo mostrar sdo os termos com os quais o autor,
tratando do argumento indutivo, aborda a situacdo especifica na qual a forca inferencial é um
componente de argumentos complexos, sujeitos a interpretacao - situacdo predominante em
contextos cientificos e académicos em geral. Sacrini sustenta que, nestes casos, “a exibicao
dessa forca depende ao menos das capacidades técnicas interpretativas das pessoas que se
dispéem a discutir os argumentos em vista’, e complementa:

[...] as capacidades aqui em foco ndo tém nada a ver com a verbalizacdo de uma crenca
em um tipo de forca inferencial, como se essa verbalizagao por si s6 pudesse produzir o
nivel de forca verbalizado. Por sua vez, no caso das capacidades interpretativas, trata-se
somente da aplicagao de técnicas que permitem clarificar metodicamente uma intencdo
argumentativa, exibindo, de acordo com aquilo que o conjunto de senten¢as em vista permite
julgar, a estrutura inferencial supostamente ali em vigor (SACRINI, 2016, p. 51, o primeiro
e segundo destaques sdo meus).

Ainda que se conceda que a verbalizacdo de crencas ndo produz por si sé forca ldgica,
disso nao se pode concluir que aquelas ndo participem dessa producdo, o que é pressuposto na
tese de que as capacidades interpretativas em questdo, enformadas pela cultura racional, nao
tém nada a ver com a verbalizacao de crencas e que consistam somente na aplicacao de téc-
nicas. O que torna este um caso emblematico é o fato de aqui o autor caracterizar a cultura ra-
cional como exclusivamente técnica.

Tal caracterizacdo ecoa uma imagem do saber especializado e técnico profundamente
enraizada na sociedade. Tudo se passa como se a presenca do especialista e do técnico nao sé
favorecesse, mas garantisse a vigéncia da racionalidade na controvérsia. Nao se trata aqui de
objetar nem a potencial nem a efetiva contribuicdo do especialista e do técnico para uma cul-
tura racional, mas o viés contido nas linhas acima: um leitor desatento podera facilmente de-
preender que o especialista e o técnico veiculam sempre uma opinido isenta daqueles moéveis
avessos a cultura racional, quando, efetivamente, ndo ha garantia dessa isencéo.

A luz desses apontamentos, impde-se a indagacao: ndo seria o caso de levar a mais sério a
presenca, na atividade académica e cientifica, daqueles motores do dogmatismo? Tomemos al-
gumas proposi¢coes que se encontram na obra: a negacgdo pura e simples de que haja duvida
legitima ou, alternativamente, a admissdo da incerteza apenas com vistas a afirmar um con-
junto de dogmas, em ambos os casos favorecendo uma “doutrina ortodoxa vigente”; a preocu-
pacdo apenas com “a aniquilacdao das posicoes alheias ou a mera adesao do publico, pouco
importando o esclarecimento racional da questao discutida”; a obstinacdao em defender uma
posicdo a ponto de “s6 buscar instancias favoraveis que confirmem suas teses, ignorando todo
tipo de evidéncia contraria”; um tal comprometimento com uma ideologia que leva o arguidor
a buscar a“adesao irracional” a essa ideologia; 0 emprego de “razdes enviesadas’, que “sistema-
ticamente ignoram evidéncias contrarias relevantes”; a proposicao de uma definicao persua-
siva como se ela fosse uma definicao lexical, “de modo que as conotagdes positivas ou nega-
tivas associadas ao definiendum parecam fazer parte de seu uso corrente” (SACRINI, 2016,
p. 129; 148; 256-8; 270; 276; 333). A lista poderia continuar. E inegavel que essas e outras infra-
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¢oes as regras da boa argumentacao ocorrem nos meios académico e cientifico e que ndo ha
garantia de que, em certas circunstancias, cheguem mesmo a predominar.

E sintomatico que, dentre as estratégias (de refutacdo e de defesa) listadas pelo autor,
todas podem ser exercidas tanto racionalmente como em sentido contrario, inclusive o reconhe-
cimento de que as objecdes se aplicam e reformular os argumentos ou a posicao — quando a
reformulacao visa apenas a oferecer uma outra versao da posicao ja refutada’®. Ademais, a vigi-
lancia ou fiscalizacdo interna, através de normas, instituicdes e instancias de autocritica — meca-
nismos de favorecimento da“vigilancia mutua’, segundo Sacrini - ndo devem ser tomadas como
garantidoras da neutralizacdo daqueles méveis, uma vez que os que vigiam, fiscalizam ou cri-
ticam nem sempre o fazem olhando apenas para as normas (SACRINI, 2016, p. 264; 277-8; 320).

O préprio autor reconhece a possibilidade de os arguidores ndo estarem comprome-
tidos com uma resolucdo colaborativa, o que ocorreria, sequndo Sacrini, quando ha outros in-
teresses preponderantes, tais como “a obtencao de vantagens pessoais, a manutencao a todo
preco de certo status quo ameacgado por questionamentos alheios ou, o que é ainda mais grave,
uma adesao fandtica as teses defendidas’, e que isso ocorre “muitas vezes” (SACRINI, 2016,
p. 98). Em outra passagem, ele constata que, em muitas ocasides, a desconsideracao das obje-
¢Oes estd comprometida com interesses extraldgicos, “que a motivam a defender sua posicao
original a qualquer custo”, tais como o “ganho de dinheiro, prestigio ou ainda a manutencao de
certo status quo” (SACRINI, 2016, p. 273). No entanto, essas e outras passagens com semelhante
tom critico nomeiam um vetor genérico: “os arguidores”.

Em suma, ao longo da obra, Sacrini abstém-se de realizar criticas diretas a explicitas a
infracdo da boa argumentacao nos meios académico e cientifico — em contraste com as ilustra-
¢Oes oferecidas de vetores do dogmatismo. Na contramao mesmo, sempre que esse cenario fi-
gura no livro, os termos empregados sdo suaves e atenuadores, como procurei mostrar.

“Gestos discursivos”: o fenomeno da argumentacao ritual

Parece-me supérfluo especular se os dominios académico e cientifico sdo, em compa-
racao com outros dominios, mais propensos ao agir racional e menos propensos ao dogma-
tismo. Mais enriquecedor, a meu ver, é examinar, em cada dominio, a maneira como o agir ra-
cional e seu avesso se manifestam em cada contexto. Em uma palavra, € situar historicamente o
agir racional e seu avesso. Para tanto, Sacrini oferece um precioso instrumento analitico. Ao
discorrer sobre as falhas amplas nos processos argumentativos, ele nota que o problema nao se
limita ao desinteresse e a desvalorizacdo do processo argumentativo, mas envolve ainda um
tipo especifico (e nocivo) de interesse:

A argumentacdo é vista muitas vezes como um rito social rebuscado e supérfluo, como um
conjunto de gestos discursivos que as pessoas devem até tentar reproduzir artificialmente
em certas circunstancias, porém sem identificar-se verdadeiramente com esse processo,
ja que se trataria de algo distante dos meios simbdlicos priorizados para resolver conflitos
acerca de questodes controvertidas (SACRINI, 2016, p. 328)"".

19 No capitulo inicial, Sacrini faz alusdo a “casos” em que os argumentos sao usados “somente para reforcar posicoes ja assentadas
ou, em sentido mais geral, para aperfeigoar as razoes de aceitagao de certa tese ou ponto de vista ja admitidos pelo publico como
corretos’, ndo informando quais seriam estes casos (SACRINI, 2016, p. 24).

" Ao mesmo tempo, se se reconhece que em certas circunstancias as pessoas devam tentar reproduzir artificialmente um conjunto
de gestos, entao o carater “supérfluo” do rito deve ao menos ser relativizado.
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Um pouco adiante, e na mesma direcao, Sacrini argumenta ser possivel ao arguidor “se
servir do cardter instrumental da racionalidade e ainda assim nao privilegiar a discussao ra-
cional como método adequado para sustentar teses nao autoevidentes’, situacdao na qual a ar-
gumentacao reduz-se a “mero recurso eficaz” (SACRINI, 2016, p. 331).

O que essas passagens marcam é uma maneira peculiar pela qual arguidores infringem
os principios, regras e normas da boa argumentacao: fingindo bem argumentar. Reduzida a
rito, instrumentalizada, a argumentacdo como que camufla aqueles méveis avessos ao agir ra-
cional. O ponto essencial é que, nessa teatralizacao, tais moveis sdo travestidos ndo de qualquer
outra coisa, mas de seu exato oposto. O agir ndo racional é travestido de agir racional, a cultura
nao racional é travestida de cultura racional, o interesse particular é travestido de interesse pu-
blico, e o arbitrio e o casuismo sdo travestidos de argumento racional. Nesses termos, a argu-
mentacao é como que usurpada. Trata-se, em uma palavra, do sequestro da argumentacdo. O
argumento converte-se naquilo que, na linguagem do cotidiano, costumamos designar de pre-
texto. A indicacao do carater instrumental da argumentacao é uma contribuicdo impar de
Sacrini a reflexdo critica sobre a cultura racional, e ¢ uma pena que o tépico nao tenha recebido
um tratamento sistematico na obra.

Na base da teatralizacao est3, creio, a corriqueira necessidade de uma aparéncia de nao
gratuidade, de nao arbitrariedade, de nao casuismo. Sacrini tangencia essa questao: tratando
da conclusao que veicula um ato performativo (em si mesmo nao analisavel em termos de valor
de verdade), ele argumenta que as premissas devem ser cuidadosamente selecionadas e for-
muladas para que o ato “ndo parega gratuito, aleatério, e sim devidamente justificado” (SACRINI,
2016, p. 28, o destaque é meu). Nesse exemplo, a ndo aparéncia de gratuidade é abordada de
uma perspectiva légica, atestando o bom uso da argumentacao; contudo, em nao poucas situ-
acoes, quando no argumento as premissas ndo justificam devidamente a conclusédo, ainda
assim a nao aparéncia de gratuidade se impde, mas nao como uma exigéncia légica, e sim
como uma exigéncia social. Nessa mesma direcao, se, como lembra Sacrini, recorrer a razées
nao implica necessariamente em adotar uma posicao racionalmente melhor (SACRINI, 2016, p.
226-70), o oposto deve ser notado: apesar disso, em inimeros contextos, o que se vé é a mera
veiculacao de razdes'?.

Tais indicacdes, contudo, nao figuram na obra como associadas ao meio académico e
cientifico, e de fato ndo sdo sua exclusividade. Todavia, é pertinente questionar se também
nesses dominios nao estariam presentes aqueles moveis que desfavorecem o agir racional e
cuja interferéncia exprime o avesso da cultura racional. Sem duvida estdo. E ndo apenas estao,
como neles os méveis do dogmatismo realizam-se camuflados de racionalidade - aquela racio-
nalidade associada ao saber técnico, especializado e, como tal, pretensamente objetivo, neutro,
imparcial e impessoal.

A comparacao entre os dominios religioso e académico/cientifico é elucidativa. Tome-se
a polémica do aborto. Enquanto religiosos contrarios ao aborto tendam a oferecer justificativas
com base em dogmas religiosos para a tese de que o aborto deva ser considerado ilegal — como
a nocao metafisica de que o embrido possui uma alma —, ja os cientistas contrarios ao aborto
tendem a oferecer justificativas para essa mesma tese com base em supostas evidéncias cienti-
ficas. Ambos argumentam, é certo; contudo, estes veiculam premissas pretensamente verda-
deiras do ponto de vista cientifico. Mas quando nos damos conta de que, no debate publico, tor-

12 Considero melhor ilustrar essa situagdo a maneira como a argumentacgdo é comumente empregada no Direito, em que o carater
altamente ritualizado da argumentacao, revestido de pomposidade, contrasta com a abundancia com que se incorre em faldcias,
com consequéncias nefastas na teoria e na pratica.
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nou-se muito mais comum religiosos recorrerem a palavra e a autoridade da ciéncia do que o
contrdrio, coloca-se com forca a hipdtese de que a camuflagem de racionalidade cientifica através
da argumentacao ritual cumpra um papel proeminente na reproducao social do dogmatismo.

O exemplo nos da ocasiao de tocar naquele que parece ser, para Sacrini, o ponto mais
sensivel dos problemas aqui examinados. Ao falar daquelas trés formas alternativas ao agir
racional, Sacrini conclui que elas “muito mais levam a imposicao de uma tese do que a sua
aceitacao diante dos dados relevantes disponiveis acerca dos topicos em vista” (SACRINI, 2016,
p. 330). Todavia, convém indagar: por si mesmas, elas chegam a impor teses? Pode-se falar,
com propriedade, em imposi¢Go? Esse é sem duvida o problema de fundo, mas imposicdo nao
parece ser o termo adequado. Em uma das notas de rodapé dedicadas a desfazer mal-enten-
didos em torno da religido, Sacrini declara que “a imposi¢cdo de dogmas religiosos como pre-
tensa solucao para possiveis divergéncias acerca de questdes ndo autoevidentes constitui um
entrave para a sedimentacdo do agir racional como uma opcao culturalmente formadora”
(SACRINI, 2016, p. 327, o destaque é meu). Penso que aqui Sacrini nomeou o problema central:
entrave. A diferenca é que, enquanto imposicdo denota um esforco e uma intencdo, entrave
designa um efeito concreto desse esforco. De uma ética histérico-descritiva, qual é o entrave
dominante a cultura racional no mundo contemporaneo? O exemplo do aborto, ao lado de
inimeros outros que poderiam ser evocados, autorizam, ao menos como hipétese, a localizar,
no prestigio social usufruido pelo saber técnico e especializado e nos usos que se faz da ciéncia,
o entrave principal.

Obviamente, ndo é meu propédsito sustentar que nos dominios académico e cientifico o
emprego ritual da argumentacao predomine. Todavia, penso merecer maior atencao a hipétese
de que o uso ritual da argumentacdo manifeste-se neles com frequéncia, e ndo apenas excep-
cional ou residualmente. Independente do peso da instrumentalizacdo no interior desses do-
minios, o ponto é que é sobretudo neles, mais do que em qualquer outro dominio, que a argumen-
tacao racional se converte em instrumento-chave de uma ideologia da objetividade técnica.

Rumo a emancipacao racional

A titulo de conclusao, quero ressaltar que, a despeito das criticas aqui esbocadas, ne-
nhuma delas tira os méritos da obra, escrita com profundo rigor e seriedade. Introdugédo a
andlise argumentativa oferece uma contribuicdo impar nao s6 ao estudo dos fundamentos e
das principais estratégias de argumentacao, mas a reflexao critica em torno de questdes de
fundo, como a racionalidade em contextos sociais. Se realizei uma critica ao autor, é porque o
livro oferece uma abordagem e uma perspectiva qualificadas para que tais questdes sejam
alvo de discussao.

Gostaria de finalizar esta resenha com a seguinte questao: o que o partidario de uma
posicao racionalmente justificdvel pode fazer, se quiser dedicar-se prioritaria ou mesmo exclu-
sivamente a argumentacao, diante do avesso da cultura racional? Como condi¢des praticas do
agir racional, Sacrini faz alusdo ao “oferecimento de possibilidades educacionais macicas’, de
um lado, e da “importancia de apoiar os projetos comprometidos com o desenvolvimento e
manutencao das condi¢des culturais de sedimentacao do agir racional’, de outro (SACRINI,
2016, p. 332)'3. A posicao assumida por Sacrini suscita duas indaga¢des: em primeiro lugar, seria

'3 Na sequéncia, o autor declara: “Nao cabe esbogar nenhum projeto politico nessas poucas paginas. Ainda ha muito que esclarecer
em nivel tedrico, conquanto seja imprescindivel reconhecer a importancia da pratica politica” (SACRINI, 2016, p. 332).
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o caso de indagar se apenas o apoio é suficiente para a consecucao de projetos como esses, ou
se ndo se faz necessario um tipo de tomada de posicdo mais ativa, até mesmo engajada - sem
prejuizo da importancia decisiva da contribuicao tedrica a esse propésito; em segundo lugar, e
em contrapartida, penso que é o caso de indagar se apenas a argumentacao racional é sufi-
ciente para a consecucdo de projetos politicos dessa natureza, afinal, grandes transformacoes,
com sentido emancipador, nao ocorreram e provavelmente ndao ocorreriam sem a¢des nao
pautadas pelos preceitos da boa argumentacao.

De todo modo, para além desse caminho, penso que Sacrini oferece preciosa indicacao
no artigo intitulado “Mundo da vida e racionalidade cientifica” (2014). Tratando da nocdo hus-
serliana de “estrutura de horizonte” (que organiza os dados da experiéncia em uma totalidade
coerente), Sacrini lembra que, apesar de na maior parte dos casos ela funcionar como pressu-
posto com base no qual se podem resolver conflitos interpretativos entre as experiéncias parti-
culares, “algumas vezes os conflitos nas experiéncias particulares podem levar a alteracdes no
sentido global veiculado pelo horizonte” Ele lembra ainda que “os horizontes de sentido das
acoes sociais envolvem perspectivas valorativas e mesmo sistemas de crencas ordenadas por
vezes em complexas visées de mundo’, ocorrendo com frequéncia “conflitos devidos as relativi-
dades culturais-valorativas referentes a interpretacdes dos fatos e a modos de agir’, de modo
que “muitas vezes, por meio desses conflitos altera-se, em parte, a prépria estrutura de hori-
zonte com base na qual se apreende o desenrolar dos eventos particulares”. Sacrini conclui
afirmando que“critérios amplos para a atribuicdo de sentido sao alteraveis diante de evidéncias
no dmbito das experiéncias particulares” (SACRINI, 2014, p. 702-3, o destaque é meu). Talvez, mais
do que na critica genérica e abstrata, é na critica publica a expressdes particulares do interesse
e de outros méveis avessos a cultura racional que resida um horizonte mais fecundo para a
mudanca. Penso que os meios académico e cientifico deveriam ser um alvo prioritario de uma
tal critica'®. Trata-se, sem duvida, de um desafio de grande monta, e que faz lembrar as ponde-
ragdes de Sacrini sobre a cultura racional como um projeto histérico “fragil” (SACRINI, 2016,
p. 337), ainda que necessario e urgente.
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Cassirer manifesta pela primeira vez e com grande clareza sua posicdo acerca das contri-
buicdes de Cohen para os estudos sobre Kant em Hermann Cohen e a enovacéo da filosofia kan-
tiana, publicado na Kant-Studien em 1912, que aqui apresentamos. Neste texto, produzido por
ocasiao da aposentadoria de Cohen da Universidade de Marburgo, momento que marca o fim
da“era de ouro” desta escola (Cf. LUFT, 2015, p. 36), Cassirer fornece uma visao sinéptica da obra
de seu antigo professor, destacando a dedicacao conferida a interpretacdo do sistema kantiano,
mas sobretudo na defesa de que Cohen sempre teve “posicionamento sistematico proprio”
Segundo ele, em Cohen temos uma sintese das investigagdes histéricas e sistematicas da filo-
sofia, na qual encontramos a explicacdo para o impacto duradouro da leitura de Cohen sobre
Kant. Assim, ainda que “na construcao de seu préprio sistema, Cohen tenha se distanciado dos
resultados de Kant em pontos particulares, a consciéncia metodoldgica que anima todas as
suas realizacdes individuais sé alcancou clareza e maturidade na perscrutacdo cientifica dos
trabalhos fundamentais de Kant” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). Estas marcas podem ser en-
contradas mesmo nos trabalhos posteriores ao Logik der reinen Erkenntnis. De acordo com
Cassirer, os esforcos interpretativos de Cohen, ao renovarem o espirito da filosofia de Kant, co-
locavam o pensamento deste em movimento diante das novas exigéncias tedricas deflagradas
pelos avancos cientificos desde meados do século XIX.

Para Cassirer, Cohen figura ao mesmo tempo no decurso histérico da filosofia, da ciéncia
e da interpretacao do pensamento de Kant. No caso da histéria da filosofia alema do século XIX,
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Cohen é aquele que empreende uma virada metodoldgica (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120) que
fornece o contraponto para superar de vez o “esquema geral do pensamento naturalista”
(CASSIRER, 1998 [1912], p. 121). Esse momento, para Cassirer, corresponde ao climax do neokan-
tismo.“No desenvolvimento da filosofia do século XIX, este pensamento fundamental da meto-
dologia ‘transcendental’ provou ser particularmente eficaz e frutifero” (CASSIRER, 1998 [1912],
p. 123). Ele passou de “um paradoxo diante do naturalismo e do psicologismo dominantes nos
anos 1870"a um“bem comum do conhecimento cientifico” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 124). Que
0 método transcendental seja o eixo de articulagcao da Escola de Marburgo é largamente sa-
bido. Bem menos sabido é que esse eixo se renova continuamente ao longo dos anos de ativi-
dade da Escola na direcao da efetivacao de uma filosofia da cultura como totalidade da experi-
éncia humana'.

Cohen pretende captar o nucleo fundamental da filosofia critica. Mas isso demanda
algo além de repetir, meramente, a do texto kantiano; torna-se necessario sempre reatua-
lizar a“conexdo reciproca entre o momento légico e 0o empirico do conhecimento” (CASSIRER,
1998 [1912], p. 126), confrontando o nucleo da filosofia critica com os avancgos cientificos
especialmente no campo da Fisica. Destarte, por mais que a ciéncia partisse de um novo
faktum, pressupondo assim novas condicdes légicas de possibilidade, o método transcen-
dental deveria ser novamente reivindicado enquanto principio metodolégico e programa-
tico para a filosofia.

Por conta disso, o sistema kantiano nao pode ser tomado como “um material de pensa-
mento morto e indiferente que deveria ser decomposto [..] em um jogo desinteressado de
conceitos” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). O que se busca é reconstrui-lo a partir de suas “forcas
motrizes originais” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120). “As exposicdes de Cohen [...] ndo significam
tanto uma simples reproducao como uma intensificacao e prossecucao consciente dos pensa-
mentos fundamentais de Kant” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 134) Nas palavras do préprio Cohen,
lemos que o método transcendental serve

tanto para expandir de modo independente o fundamento outra vez descoberto e
novamente estabelecido no espirito do precursor do método transcendental, quanto para
levar a cabo a construcdo de acordo com o esboco basico do sistema, sob livre inspecdo de
cada bloco de construcao individual; com exame irrestrito da suficiéncia de cada um deles;
com o direito indiscutivel de inserir quaisquer conceitos em falta, bem como de remover
os falsos (COHEN, 1910 ANO, p. 245s. apud CASSIRER, 1998 [1912], p. 134s.).

A direcao da investigacdo neokantiana se efetiva como estreitamento dos lacos entre a
filosofia e a ciéncia: o legado de Kant é uma “teoria da experiéncia”, e cabe a filosofia transcen-
dental investigar as condi¢des de possibilidade do fato da ciéncia, estabelecendo assim o mé-
todo como relacao reciproca entre os momentos l6gico e empirico do conhecimento e deman-
dando sua reatualizacdo constante. Se é verdade que esta abordagem parte da configuracao
do problema segundo as ciéncias matematicas da natureza, é também igualmente verdadeiro
gue ela progride continuamente para além desses limites.

Este método poderiaainda ser explicitado em seus pormenores procedimentais. Vale-nos
ao menos levar em conta que ele acarreta uma virada para a objetividade na critica do conhe-
cimento (em certo sentido numa via préxima ao que fazia a fenomenologia de entdo) que faz

' Sobre a filosofia da Escola de Marburgo como filosofia da cultura, cf. Krois (2013), Renz (2002) e Luft (2015). Sobre o método trans-
cendental, cf. Ferrari (2010), Amaral (2020).
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dele uma abordagem eminentemente /dgica, evitando qualquer recaida em psicologismo: ele
“nao trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da conexao de validade
entre principios e ‘proposicdes, que como tal devem ser estabelecidos independentemente de
qualquer consideracdo do exercicio subjetivo-psicolégico do pensamento” (CASSIRER, 1998
[1912], p. 123). E preciso mencionar o fator de que a concepcéo de ciéncia de Cohen ai, também
em sua expressao histérica, € comumente reportada como estreita. Apesar de esta ser antes
uma caricatura do que uma descricdo acurada da filosofia coheniana, ela é a deixa para o argu-
mento de que Cassirer “ampliaria” o programa de uma critica do conhecimento para uma critica
da cultura (Cf. PORTA, 2011, p. 45-70).

A concepcao do método também passa por atualizagdes segundo o desenvolvimento
do programa - é justamente o que ocorre tanto na obra de Cohen apés a publicacao, em 1883,
de O método infinitesimal e sua histéria como também na recepcao e aplicacao que Natorp e
Cassirer fardo dele. A este respeito, precisamos pelo menos destacar que no momento de ma-
turidade da Escola de Marburgo, ele ja ndo é tomado apenas como a expressdo consagrada no
livro inaugural de Cohen, como partir do faktum das ciéncias da natureza e buscar por suas
condi¢des de possibilidade, mas ja internalizou e digeriu o aporte do método infinitesimal, a
substituicao do faktum pelo fieri e nao supde mais dois polos estaticos da subjetividade e da
objetividade, mas uma correlacao dinamica entre subjetivacao e objetivacdo. Todos esses ele-
mentos conferem maior dinamicidade para a realizacao da tarefa infinita da razdo e a adequam
melhor a campos novos de experiéncia.

A imagem da filosofia de Cohen fornecida por Cassirer neste artigo de 1912 crava decidi-
damente o método transcendental como seu nucleo. E também o método transcendental que
balizara a reconstrucao histérico-sistematica do programa critico levada a cabo de “um ponto
de vista supremo unitdrio a partir do qual os detalhes do sistema devem ser esquadrinhados e
compreendidos como um verdadeiro todo” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 120). Nesta configuracao,
o sistema kantiano passa a ter o aspecto de um organismo dinamico do que o de uma cons-
trucéo fixa. Visto por este angulo, a filosofia neokantiana fornece um programa filoséfico-aca-
démico que propicia a interlocugao continua com as ciéncias, pois o método transcendental,
uma vez renovado, torna-se apto a acompanhar os avancos cientificos mais recentes. Em sua
direcao proépria de investigacdo, Cohen faz da critica da razdo uma critica do conhecimento; é
justamente o método que permite o progresso continuo da experiéncia (ou da relacado entre a
filosofia e a ciéncia empirica).

Vale ainda dizer que, no contexto em que escreve, Cassirer confronta a obra de Cohen
com as correntes interpretativas em voga; afirma que “os trabalhos de Cohen se colocam fora
do campo de interesse de qualquer mera ‘filologia kantiana” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 119). E
esta que conceberia o sistema kantiano como um “material de pensamento morto” e que, pela
via trilhada, ameacava reduzir o sistema a um agregado de contradi¢des. Ainda que Cassirer
consigne valor a empreitada da dita filologia kantiana e reconheca a exigéncia de se levar em
conta seus resultados, ha aqui uma incompatibilidade interpretativa insuperavel. A abordagem
genética, por outro lado, permite ver o processo de consolidagcao dos conceitos no sistema.
Desse modo, o foco no método transcendental também é o recurso para superar as limitagoes
impostas por uma leitura filoldégica seca e desprovida de dinamicidade; a primazia do método
é, portanto, um recurso interpretativo e investigativo.

Nessa direcdo, passamos, mais especificamente, a uma breve apresentacdo dos aspectos
estruturantes da interpretacdo de Cohen da filosofia de Kant arregimentados e articulados por
Cassirer no texto de 1912. Antes, vale salientar, que a contribuicao de Cohen consiste em tomar
as trés criticas de Kant, as quais podem ser entendidas como diferentes modos de manifestacao
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da consciéncia, a partir de um estreito entrelacamento entre l6gica e experiéncia, pois, afirma
Cassirer: “em sua universalidade, o sistema transcendental nao representa tanto uma interco-
nexao fechada de conhecimentos, mas sim uma interconexdo de modos de producao da cons-
ciéncia, cada um dos quais gerando seu proprio contetdo peculiar” (CASSIRER, 1998 [1912], p.
138). Para compreendermos sistematicamente as determinac¢des do conhecimento da natu-
reza, da ética e da estética, faz-se necessario um principio metodoldgico e orientador, qual seja:
o método transcendental.

Hermann Cohen e a renovacéo da filosofia kantiana se divide em duas partes. A primeira é
dedicada, principalmente, a dimensao especulativa do sistema kantiano, ao conhecimento da
natureza. Cassirer reconstréi sumariamente o contexto da recepg¢ao da obra de Kant por parte de
Cohen, destacando o esforco deste em superar os problemas da interpretacao psicologista que
ainda resistiam. A renovacao coheniana vai na direcao de uma virada objetiva da filosofia trans-
cendental que, em outras palavras, significa interpretar logicamente o esforco teérico de Kant.

a critica do conhecimento, precisamente em sua idealidade, sofre uma virada estritamente
objetiva: ela ndo trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da
conexao de validade entre principios e “proposi¢des’, que como tal deve ser estabelecida
independentemente de qualquer consideracao do exercicio subjetivo-psicolégico do
pensamento (CASSIRER, 1998 [1912], p. 123).

Nao é por acaso, entdo, que uma virada objetiva da filosofia kantiana traz consigo a cen-
tralidade da matemadtica. A necessidade do juizo sintético da fisica ndo pode ser justificada a
partir de si mesma e exige a certeza proveniente dos juizos sintéticos da matematica como
fundamento valido. A cadeia de sinteses que Kant vai construindo na CRP busca explicitar os
elementos aprioristicos, universais e necessarios, que a razao coloca nos objetos, encami-
nhando o método transcendental, prioritariamente e ndo exclusivamente, na dire¢dao da “teoria
matematica da natureza” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 122). Além disso, Kant nos leva ao reconhe-
cimento da unidade sintética da consciéncia como expressao ultima da ligacao dos juizos sin-
téticos da fisica, da matematica e da légica geral, os quais, por sua vez, pressupdem uma uni-
dade légico-transcendental ineliminavel ao processo do conhecimento, ndo uma unidade
psicoldgica. Em ultima instancia, a virada objetiva da interpretacao coheniana consiste no repo-
sicionamento da exposi¢dao de Kant nos termos de uma apresentacao das condicdes l6gicas das
sinteses que operam nos juizos. Nao se tratando, portanto, de uma investigacdo causal sobre a
origem psicolégica das representacdes produzidas pelo sujeito.

Ainda na parte |, reforcando a centralidade da matematica para a renovacao promovida
por Cohen, Cassirer acentua a importancia da nocao de infinitesimal, uma das principais contri-
buicdes de Cohen em sua apropriacdo dinamica e sistematica do programa kantiano da filo-
sofia transcendental. Sem ela “nao seria possivel nem mesmo designar estritamente o conceito
de movimento, como a ciéncia matematica da natureza o pressupde, quanto mais dominar
conceitualmente a legalidade dos movimentos”. A nocao do infinitamente pequeno é a ex-
pressdo mesma do idealismo sem o qual o objeto cientifico ndo seria constituido objetiva-
mente. Assim, a relacdo ontoldgica entre sensagdes e ideias, pressuposto recorrente na tradi¢ao
empirista, da lugar a unidade transcendental do pensamento que, por sua vez, atualiza o pré-
prio programa idealista de justificacao das ciéncias. O infinitesimal entendido enquanto ideali-
dade, livre das supostas determinacgodes intuitivas da sensibilidade, auxilia tanto na compre-
ensao da fisica newtoniana, ciéncia da época de Kant, quanto na interpretacao sistematica da
nova ciéncia do século XIX.
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Por outro lado, e ainda guiado pelo espirito do pensamento de Kant, a idealidade que
Cohen assume como condicao de possibilidade dos objetos da experiéncia ndo se limita as ci-
éncias matematizadas. Se considerarmos outros programas de pesquisa empirica tais como a
biologia e a quimica, os quais nao se reduzem as descri¢des causais e de tipo mecanico, no-
tamos a necessidade de se alargar o escopo sistematico do método transcendental. A Critica da
faculdade de julgar, especialmente na nocao de finalidade, é assumida também por Cohen
como fundamental para demonstrar a forma aprioristica das ciéncias ndo matemadticas. Alguns
conceitos, como por exemplo o de organismo, exigem condi¢des ldgicas que extrapolam os li-
mites das explicacdes causais, neste sentido, a compreensao da natureza como dimensao tele-
oldgica, que atua conforme a fins, é igualmente indispensavel a unidade da critica kantiana?.

Na parte Il do artigo, Cassirer trata das dimensodes ética e estética, fechando assim a com-
preensao sistematica do pensamento de Kant legada por Cohen. A tarefa, em ultima analise, é
saber se, nos ambitos ético e estético, seria o caso de aplicar também o método transcendental
que explicitaria, tal como na dimensdo especulativa, as condi¢des de validade objetiva de seus
respectivos juizos. Sobre a ética, Cassirer afirma:

A fundamentacao da filosofia tedrica que é levada a cabo na questao transcendental criou
uma disposicdo inteiramente nova para a justificacdo da ética. Pois por mais que se possa
designar e decompor este mundo das coisas, o fendbmeno do “dever” ndo tem lugar nele
e ndo pode ser extraido dele por qualquer andlise, por mais perspicaz que seja. Visto por
este ponto de vista, portanto, este fendmeno continua sendo um estranho a filosofia.
Portanto, o ceticismo precisa ser sempre repetido quanto a saber se o problema ético trata
de uma questdo significativa e objetivamente necessaria ou antes de uma peculiar ilusédo
da representacao (CASSIRER, 1998 [1912], p. 130).

E exatamente no ponto em que a “questdo da legalidade do conhecimento é imediata-
mente acompanhada pela questao da legalidade da vontade” que podemos perceber que in-
terpretacdo de Cohen aprofunda ainda mais o carater l6gico da reflexao transcendental no am-
bito da ética. Ndo se trata, portanto, de fundamentar a lei moral a partir do carater fatico das
acoes humanas, das diferentes determinagdes da vontade, mas sim de demonstrar qual forma
elas precisam assumir, constituindo entdao uma unidade teleoldgica para “determinar aquelas
condic¢des as quais a maxima do ato de vontade individual deve se conformar, na medida em
que reivindica validade geral além da particularidade contingente respectiva do que se deseja”
(CASSIRER, 1998 [1912], p. 132). A liberdade, ao ser tomada por Cohen ndo como significando o
conceito de causa, mas sim o conceito de finalidade, é reposicionada no interior do debate
sobre a doutrina de Kant enquanto um ideal regulador das a¢des praticas. Diferentemente de
Schopenhauer, assinala Cassirer, que simplesmente transfere a liberdade do eu empirico para o
eu inteligivel sem demonstrar como a sua forma universal e necessaria pode ser capturada das
contingéncias empiricas. Cohen, por sua vez, concebe a inteligibilidade do conceito de liber-
dade na medida em que a prépria liberdade “nédo se dissolve em algum dado, mas preserva
estritamente o carater de tarefa”. E nestes termos que se deve entender que o problema ético
estd profundamente ligado a efetividade das a¢cdes temporais. A liberdade ndo consiste em
ponto de partida das acoes, ela é, entretanto, o ideal para o qual o agir humano se direciona.

2 "0 conceito de finalidade, como uma‘ideia; visa a conclusao sistematica do modo causal de observacao e suaimplementagao irres-
trita. Neste ponto, Cohen adere estritamente a concepcao que a Critica da faculdade de julgar levou a cabo. A conformidade a fins
dos organismos representa um‘limite; mas ndo um‘impedimento’a causalidade mecanica: pois ela estabelece uma tarefa que é em
si mesma intermindvel, mas cujo término deve ser progressivamente procurado por meio da prépria explicacdo causal. Ela designa,
portanto, uma nova e peculiar direcdo de pesquisa; um [principio] regulativo do conhecimento, mas ndo um poder absoluto subs-
tancial [dinglich] que esté por tras de uma causa fenomenal. Assim, a ‘virada’ que todo o trabalho critico de Cohen almeja é levada
um passo adiante e direto ao centro do trabalho das ciéncias da natureza da época” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 129).
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Das acoes faticas e contingentes, a reflexao transcendental faz emergir a forma universal e ne-
cessaria do agir ético. Dessa maneira, a ideia de liberdade ndo seria assumida acriticamente
como um dado, mas, diferentemente, como um principio de configuracao “que a consciéncia
descobre e revela” (CASSIRER, 1998 [1912], p. 138).

Acercadeinterpretacao de Cohen sobre a terceira critica — Kants Begriindung der Aesthetik,
Cassirer indica duas direcdes independentes e complementares: por um lado, ela se interco-
necta sistematicamente com o problema da efetividade; por outro, ela demanda a passagem
do ambito estritamente epistemoldgico para o circulo amplo de interesses culturais do século
XVIII. O problema da efetividade é indispensavel para a elucidacdo conceitual do “ser” préprio
da obra de arte, em que reaparece a questao sobre se o mundo da fantasia estética deve ser
compreendido como sustentado por uma mera imitacao da natureza, ou se Ilhe cabe um prin-
cipio préprio de construcéo e, assim, um modo proprio de producédo da consciéncia. E precisa-
mente isso o que tira a questdo de seu isolamento epistemoldgico e a inscreve no contexto
cultural do século XVIIl. Para Cassirer, Cohen capta “o principio espiritual” que interconecta
“ideia” e “efetividade” e, destarte, justifica seu ponto de vista de reconstrucao — o que nos traz de
volta a centralidade do método.

"

Entre as trés direcdes fundamentais da consciéncia ha agora uma “homogeneidade
completa: o mundo da existéncia empirica espaco-temporal assim como o mundo dos
valores morais, igualmente ao da arte, ndo sdo imediatamente “encontrados’, mas repousam
sobre o principio da configuracdo que a consciéncia [Besinnung] descobre e revela em sua
validade (CASSIRER, 1998 [1912], p. 137 s.).

Com isso também se torna nitido o ideal geral ao qual se dirigem as obras sistematicas
de Cohen: o sistema transcendental nao é tanto um conjunto fechado de conhecimentos, mas
sim uma“interconexao de modos de producéo da consciéncia”. E justamente o reconhecimento
desse poder da consciéncia de estabelecer seus dominios e suas respectivas leis que possibi-
litou a Cohen uma recepcao dinamica da filosofia de Kant. A unidade sistematica possivel de ser
depreendida da obra kantiana, que impde a tarefa de revelar as condi¢des légicas de possibili-
dade da efetividade nos ambitos tedrico, pratico e estético, consiste propriamente nesta pos-
tura metodoldgica de encontrar a universalidade da forma na contingéncia empirica.
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As trés obras dedicadas a salvaguarda da fundamentacédo da doutrina de Kant estao in-
dissoluvelmente ligadas ao trabalho filoséfico da vida de Hermann Cohen. Pois ndo importa o
quanto, na construcao de seu préprio sistema, Cohen tenha se distanciado dos resultados de
Kant em pontos particulares, a consciéncia metodolégica que anima todas as suas realizacdes
individuais sé alcancou clareza e maturidade na perscrutacdo cientifica dos trabalhos funda-
mentais de Kant. Entre o historiador e o filésofo sistematico, portanto, ndo ha aqui nenhuma
separacgdo ou divisoria. O impacto que os livros de Cohen sobre Kant exerceram repousa sobre-
tudo nesta conexdo interna. O que constitui a forca peculiar e, naturalmente, ao mesmo tempo,
a dificuldade peculiar destes livros, é precisamente que a compreensao de Kant nao é conce-
bida aqui como um fator distinto de erudicao histérica especializada, mas, sim, pressupde a
todo momento um posicionamento sistematico préoprio em relacdo aos problemas fundamen-
tais. O pensador se coloca no contexto maior da histéria da filosofia e da ciéncia: pois é preciso
encontrar um fim para o “filosofar de préprio punho” [Auf eigene Faust] (COHEN, 1910, p. VIl), em
que cada individuo busca encontrar apenas numa reacdo contingente pessoal a resposta para
o enigma do ser. Mas com isso inaugura-se, a0 mesmo tempo, uma perspectiva histérica que
nao é alcancada por nenhuma descricdo pragmatica de uma mera sucessao de “sistemas”. Cada
pensamento, cada motivo fundamental genuino do filosofar, esta situado numa comunidade
ideal com todos os restantes: e sé essa comunidade de ideias também confere sentido e vida ao
exame histérico. Com essa concepcao das tarefas da historia, os trabalhos de Cohen se colocam
fora do campo de interesse de qualquer mera “filologia kantiana”. A doutrina kantiana nao é
considerada aqui como um material de pensamento morto e indiferente que deveria ser de-
composto em seus elementos individuais isolados, por assim dizer, num jogo desinteressado
de conceitos para ser remontada a partir destes em combinacdes perspicazes e eruditas. Ao
contrario, existe aqui desde o inicio um ponto de vista supremo unitario a partir do qual os de-
talhes do sistema devem ser esquadrinhados e compreendidos como um verdadeiro todo. Para

3 N.T.:Publicado pela primeira vez em Kant-Studien 17 (1912) p. 252-273. Esta tradugéo é baseada no texto estabelecido na colecao
de obras completas de Cassirer editada por Birgit Recki - Ernst Cassirer Gesammelte Werke. Hamburger Ausgabe. 26 v. 1998-2008.
(ECW) Aqui, v. 9, p. 119-138.
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Cohen, no sistema de Kant é decidida a genuina questao do destino da filosofia em geral: a
questao da relacao entre filosofia e ciéncia. A reconstrucdo deste sistema a partir de suas forcas
motrizes originais nos leva, portanto, ao seio da luta histérico-mundial pela existéncia da pro-
pria filosofia. O valor da doutrina de Kant reside no fato de que esta luta encontra nele sua ex-
pressao mais aguda e concisa: ela aparece como a expressao tipica de um pensamento que, de
acordo com seu significado fundamental, ndo esta vinculado a nenhuma época ou escola.
Para sentir todo o peso desta problematizacao é preciso voltar a época em que os es-
tudos kantianos de Cohen comecaram. As questdes fundamentais da filosofia pareciam estar
aqui resolvidas ao terem sido repartidas e absorvidas pelo conjunto das disciplinas das ciéncias
da natureza. Qualquer nogao [Besinnung] metodoldgica independente sobre os pressupostos
fundamentais do conhecimento seria a partir de entao considerada como uma recaida na dialé-
tica, de cuja compulsdo a ciéncia, que havia atingido a sua maturidade, acreditava-se finalmente
liberta. Ndo era nas generalidades abstratas da observacao especulativa, mas nos métodos em-
piricos especiais e nos resultados empiricos das ciéncias particulares que o significado e o con-
teddo do conhecimento deveriam ser determinados. A totalidade do que o exame da natureza
e da historia fornecem no caminho dos dados positivos toma consequentemente o lugar, de
acordo com a concepcao fundamental desta época, de qualquer abordagem sistematica que
procure abranger toda a realidade. A posicao de Cohen quanto a esta concepc¢ao fundamental
é caracteristica desde o inicio, tanto em aspectos positivos quanto negativos. Ele aceita sem
restricao o fato da ciéncia como um fundamento, mas ele, com Kant, transforma novamente
este fato num problema. E agora parece que com esta simples virada metodolégica o sentido
do ideal predominante de conhecimento passa por uma transformacao radical. Como visao
metafisica, o “naturalismo” nunca havia atingido o dominio irrestrito, mesmo no periodo de sua
difusdao mais geral. Opunha-se a ele, nos circulos da filosofia especulativa, a doutrina idealista
de Schopenhauer; nos circulos de pesquisa, as tentativas epistemoldgicas de Helmholtz, que
por sua vez assumiram conscientemente Kant. Mas é precisamente nestes contrastes que se
pode tornar visivel o poder que o naturalismo exerceu em sua metodologia, mesmo onde se
acreditava té-lo superado no conteudo genuino da visdo de mundo. De fato, Schopenhauer
olha com nobreza das alturas de sua metafisica para “os senhores do cadinho e da retorta” (cf.
SCHOPENHAUER, 1859, p. 198)% mas, no entanto, ele usa em sua teoria do conhecimento de
modo inteiramente ingénuo e sem exame critico a linguagem que a ciéncia natural, e a fisio-
logia em particular, tinham criado. E Helmholtz, de fato, da a esta linguagem uma acuidade e
precisao incomparavelmente maiores, mas ele também a usa muito além do campo para o qual
ela é valida no sentido estrito, e dentro do qual, somente, ela possui um significado genuino
mais do que meramente metaférico. Toda a doutrina da aprioridade aparece agora como uma
mera ampliacao de um determinado resultado particular da ciéncia natural: ela se torna a con-
tinuacdo e correlata da doutrina de Johannes Miiller sobre as energias especificas do sentido. O
poder do esquema geral do pensamento naturalista se prova de forma mais marcante no fato
de que este esquema também lanca imediatamente seu feitico sobre a prépria epistemologia
kantiana, que é invocada contra ela. Enquanto Friedrich Albert Lange procura superar os
dogmas do naturalismo, a “organizacao psicofisica” permanece para ele a ultima palavra, que
reconhecidamente mais indica do que resolve o enigma do conhecimento. Os primeiros es-
critos de Otto Liebmann, por toda sua liberdade de pensamento, também avancam nesta di-

4 N.T.."Die Leute aber, welche vermeynen, Tiegel und Retorte seien die wahre und einzige Quelle aller Weisheit, sind in ihrer Art genauso
so verkehrt, wie es weiland ihre Antipoden, die Scholastiker waren.” [“Mas aqueles que acham que cadinho e retorta séo a verdadeira
e Unica fonte da sabedoria, estdo a sua maneira tdo equivocados quanto o estiveram seus antipodas, os escolasticos.” Trad. bras.
de Jair Barboza. Séo Paulo: Ed. Unesp, 2015. p. 217. Modificado.
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recdo. Seu escrito Uber den objektiven Anblick (1869) procura elaborar as sugestdes de
Schopenhauer e Helmholtz, e sua apresentacao da Analysis der Wirklichkeit também vé nas mo-
dernas teorias fisioldgicas e em seus resultados a confirmagao exata da doutrina de Kant sobre
a fenomenalidade do espaco. Assim, todas essas tentativas assumem, por assim dizer, a cor
desse sistema que combatem. Em vao, porém, tenta-se tirar criticamente do eixo o conjunto do
conhecimento natural a partir de uma parte dele que se supde ser fixa. As verdades a priori,
concebidas como expressao da “organizacao de géneros’, tornam-se uma classe especial de
“realidades” psicofisicas, mas com isso sao inevitavelmente subordinadas as condicées de co-
nhecimento da realidade, em vez de serem capazes de justifica-las e critica-las a partir de si
mesmas. Ndo importa se a realidade fenomenal é explicada como um “produto do cérebro” ou,
num uso aparentemente mais refinado, como um “produto da representacdo” - no mero con-
ceito de “produto” estd antecipado o que constitui a verdadeira questao do ponto de vista da
critica do conhecimento [Erkenntniskritik].

E neste ponto que se inicia a virada original de Cohen na concepcéo e na critica de Kant.
Ela surge da simples meditacao retrospectiva [Rlickbesinnung] daquele pensamento que o proé-
prio Kant enfatiza consistentemente como o cerne de sua doutrina. A “revolu¢ao do modo de
pensar” que ocorre na critica da razao estd enraizada no problema transcendental; no entanto,
“transcendental’, segundo Kant, significa aquele modo de considerar as coisas que nao toma
seu ponto de partida tanto nos objetos como em nosso tipo de conhecimento dos objetos em
geral. A luz desta definicdo conceitual, o prvton gre(idoV das derivacdes “naturalistas” desponta
imediatamente com nitidez. Pois é sempre um certo circulo de objetos e uma certa forma de
interacao entre eles que deve ser pressuposto aqui para explicar o processo do conhecimento.
Mas a questao do ser do objeto permanece indeterminada e insolivel no sentido transcen-
dental enquanto nao for respondida a questao sobre o modo de conhecimento no qual o saber
sobre o objeto é fundado. De acordo com isso, o verdadeiro objeto da filosofia nao é a “organi-
zacao” da natureza nem da“psique”; o que ela deve primeiro determinar e descobrir é somente
a“organizacao”do conhecimento da natureza. A direcao de todas as investigacdes subsequentes
ja esta dada de forma nitida com este inicio. De agora em diante, de fato, ndo ha mais mudancas
insuspeitas ou paradoxais: o novo ponto de partida determina o progresso de uma forma uni-
voca e necessaria. Os “Fakta” da ciéncia da natureza doravante se aplicam somente na medida
em que se possa dar fé deles em juizos certos e exatos. Mas tal certeza sé pode ser alcancada
ancorando, por assim dizer, os juizos especiais da natureza nos juizos fundamentais gerais da
matematica. A ordem da certeza vai da matematica a fisica; ndo o contrario. Assim, é prioritaria-
mente para as ciéncias matemdticas da natureza que a questao transcendental deve ser dirigida.
Com certeza, nao é de forma alguma correto afirmar que a critica do conhecimento de Cohen
se volta de forma unilateral apenas para a teoria matematica da natureza. A génese do pensa-
mento fundamental por si sé proibe uma tal concepcéo, pois mostra que, de acordo com as
condicbes gerais do problema que Cohen encontrou, ele ndao deve ter visado menos a uma
critica da fisiologia do que a uma da fisica. O conceito de sensacdo leva de volta ao conceito de
“estimulo’, mas este Ultimo leva ao conceito geral de movimento. Assim, para o conhecimento,
a “natureza” deve ser concebida como um sistema de processos de movimento que estdo em
conexao uns com os outros sob leis, antes que possamos contar com ela como com um dado
fixo no interior da justificacdo. Se o materialismo dogmatico procura derivar o pensamento
como um caso especial da mecanica, esta abordagem sé precisa ser continuada e pensada até
sua conclusao para experimentar rapidamente uma reviravolta peculiar. Pois a prépria meca-
nica, se seu conceito ndo for usado na nebulosidade de uma palavra de ordem popular, mas na
nitidez de seu significado cientifico, leva de volta a matematica, ou seja, aos fatores fundamen-
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tais ideais. O que o movimento “é¢” ndo pode ser afirmado de outra maneira que ndo seja em
conceitos de grandeza: mas estes pressupdem para sua compreensdo um sistema fundamental
da doutrina pura da grandeza. Assim, os principios e axiomas da matematica tornam-se o fun-
damento genuino que deve ser considerado fixo para dar suporte e significado a qualquer de-
claracao cientifica sobre a realidade.

Mas com isso, imediatamente e em estrita continuidade de pensamento, chega-se a um
segundo momento. A andlise do conhecimento ndo se move num campo no qual se fala de
quaisquer realidades existentes e de sua interacdo causal, mas, antes de todas essas suposicoes
sobre a realidade das coisas, ela desenvolve uma interconexao geral ideal de verdades e da re-
lacdo de sua dependéncia mutua. O significado puro dessas relagdes de verdade deve ser asse-
gurado antes que qualquer aplicacdo delas possa ser feita as coisas existentes. Assim, a critica
do conhecimento, precisamente em sua idealidade, sofre uma virada estritamente objetiva: ela
nao trata de representacdes e processos no individuo pensante, mas da conexao de validade
entre principios e “proposicdes’, que como tal deve ser estabelecida independentemente de
qualquer consideracao do exercicio subjetivo-psicoldgico do pensamento. No desenvolvi-
mento da filosofia do século XIX, este pensamento fundamental da metodologia “transcen-
dental” provou ser particularmente eficaz e frutifero. Toda a légica dos tempos atuais é domi-
nada e permeada por ela. O pensamento [do método transcendental], que a principio apareceu
como um paradoxo diante do naturalismo e do psicologismo dominantes nos anos 1870, tem
se tornado cada vez mais um bem comum do conhecimento cientifico. O desenvolvimento fi-
loséfico se aproximou novamente dele desde os mais diversos pontos de partida. A “légica
pura’, cuja tarefa Husserl desenvolveu segundo Bolzano, assim como as mais recentes investi-
gacoes “objeto-tedricas”’, que gradualmente se distanciaram da psicologia, estao na direcao da-
quele ideal que as obras sobre Kant de Cohen haviam elaborado pela primeira vez com plena
nitidez e veeméncia.

Esta necessidade de preservar o significado “objetivo” do idealismo de Kant explica a
energia com que aqui se faz repetidamente referéncia a ciéncia como o correlato genuino e
imprescindivel da metodologia transcendental. Onde esta correlacédo é afrouxada, o idealismo
tedrico carece de um guia seguro. Entdo, apesar de todos os seus esfor¢os para alcangar um teor
interpessoal, ele sempre acaba de novo na perigosa proximidade do idealismo psicolégico da
representacao. Para Cohen, por outro lado, a “unidade da consciéncia” forma apenas outra ex-
pressao para a unidade dos principios sintéticos sobre cuja validade repousa a possibilidade da
experiéncia e, portanto, a possibilidade da objetividade em geral. A organizacdo do “espirito”
que o idealismo busca nao pode ser lida em nenhum outro lugar sendo no contexto estrutural
da ciéncia natural tanto como da ética e da estética.

A critica, portanto, significa antes de tudo a adverténcia: ndo colocar a filosofia como
igual, ou no mesmo pé, com a matematica ou as ciéncias naturais. A filosofia ndo tem que
produzir coisas, ou, como diz a provocante e notdria expressao extraida da matematica,
‘construir’ coisas, mas apenas entender e verificar como os objetos e as leis da experiéncia
matematica sdo construidos. Mas com esta adverténcia, a critica traz ao mesmo tempo o
discernimento e o consolo: que a ciéncia natural matematica nao repousaria apenas na
matematica e na experiéncia, mas seria ela mesma de carater filoséfico. A critica ensina a
reconhecer este carater, e assim o fildsofo, ao reexaminar o objeto de sua critica, sente o
espirito de seu espirito (COHEN, 1885, p. 578).

De acordo com as palavras de Kant, ndo podemos saber nada das coisas a priori, exceto
0 que “nds mesmos” colocamos nelas: mas o “si mesmo” de que aqui se fala ndo é apreendido
em ponderac¢des especulativas a parte da ciéncia, mas meramente na continuidade e legali-
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dade de seu trabalho. Esta legalidade forma a primeira hipétese da investigacdo transcendental
que, no entanto, na propor¢cao em que ela mesma progride, se transforma cada vez mais em
certeza assertiva. E a mesma relacao se repete nos demais campos da filosofia. O especialista
em ética também nao é capaz de produzir o contetido da lei moral, mas apenas de estabelecer
a“férmula” desse contetdo.

Etambém ao ultimo membro do sistema, a Estética, a critica afirma positiva e negativamente:
o que se deve ao filésofo na descoberta da lei estética. Ele ndo tem de dar a regra e a lei,
como se fosse 0 génio, mas de aprender com as obras de arte e com a relacdo do interesse
estético peculiar com a singeleza da natureza em que se baseia esta entrega aos graciosos
encantos da‘finalidade sem fins, e como somos capazes de compreendé-la em geral e fixa-la
conceitualmente. A lei do belo ndo deve ser filosoficamente inventada, mas, sim, deve-se
determinar em que tal lei pode consistir e consiste (COHEN, 1885, p. 579).

Assim, também esta doutrina certamente reconhece um “dado” pelo qual a contem-
placao filoséfica deve se orientar, mas &, por assim dizer, um dado de uma ordem superior,
gue nao consiste na determinabilidade material das coisas, mas na estrutura légica de prin-
cipios e ideias.

Esta transformacdo requer, ao mesmo tempo, uma formulacdo completamente modifi-
cada dos opostos a partir dos quais o problema do conhecimento tem sido visto e descrito até
agora. Acima de tudo, é a prépria oposicao entre o “subjetivo” e o0 “objetivo” que deve agora re-
cuar, pois ela ndo pode mais ser considerada de forma alguma como uma expressao inequivoca
da relacdo que a abordagem “transcendental” estabelece entre o conhecimento e a realidade.
Que esta oposicao ainda domina completamente a linguagem de Kant é certamente inegdvel,
mas o pensamento critico fundamental, em principio, superou-a. Pois o transcendental-“subje-
tivo” prova ser um fator necessario e universalmente valido em todo o conhecimento, mas é
precisamente isto que constitui para nés o mais alto discernimento “objetivo” que podemos
atingir. Antes de qualquer outro passo, portanto, deve ser entendido que “subjetivo” e “obje-
tivo", apds ter sido realizada a “virada copernicana do problema’, ndo devem mais ser conside-
rados como membros de uma disjuncao, propriamente. Como o conhecimento transcendental
nunca comega do objeto como tal, mas do modo de conhecimento dos objetos em geral, na
medida em que isto é possivel a priori, entdo a expressao de valor do a priori nunca pode ser
atribuida como predicado diretamente a qualquer classe de objetos, mas apenas tomado como
caracteristica de um tipo de conhecimento determinado. “Esta unido complementar dos dois
conceitos retira o a priori do reino dos opostos: real — possivel; objeto — conceito; coisa — ideia;
objetivo - subjetivo” (COHEN, 1885, p. 135). A ideia estabelece a “coisidade” [Sachheit], mas re-
conhecidamente apenas como objetualidade [Sachlichkeit] e necessidade do juizo; o conceito
torna-se o“fundamento” do “objeto” [Gegenstand], mas a objetividade [Gegenstdndlichkeit] deve
ser entendida como nada mais do que a expressao de uma relacdo de coesdao necessaria do
pensamento. O conceito geral que engloba todos esses diferentes pontos de vista e lhes da sua
unidade e seu significado relativo é a “possibilidade da experiéncia”. As “coisas” ndo nos sdo
dadas sendao como conteudo de uma experiéncia possivel, mas esta ultima em si nunca se es-
gota na matéria das percepcdes particulares, mas necessariamente inclui a referéncia a certos
principios formais de conexdo. A oposicao entre “empirismo” e “racionalismo”também é supras-
sumida em virtude deste discernimento, pois a “razao” da qual o idealismo teérico fala deve ser
demonstrada no préprio sistema da experiéncia. Assim, na experiéncia, na medida em que deve
ser pensada como uma unidade, enfatiza-se 0 momento da légica e nas func¢des ldgicas, por
outro lado, enfatiza-se a relagdo necessaria com a tarefa de configurar o empirico, criando assim
uma correlagao indissoluvel entre os dois elementos. Sem o conhecimento desta correlagao, a
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prépria experiéncia permanece apenas uma obscura palavra de ordem e o defeito do “empi-
rismo” histdrico consiste precisamente no fato de ter

considerado e difundido esta palavra mais obscura e indeterminada, pela qual se é permitido
pensar tudo o que ha de certo, tanto como o que ha de mais errado, [...] como a ultima
conclusdo de todas as perguntas acerca do fundamento e, ndo menos, sobre o valor do
conhecimento (COHEN, 1885, p. 48).

A conexao reciproca entre o0 momento légico e o empirico do conhecimento emerge
mais claramente no desenvolvimento posterior que Cohen deu ao principio de Kant das “anteci-
pacgdes da percepcao”. Aqui esta o caminho que, em sua continuagao, levou a seu préprio projeto
sistematico da Logik der reinen Erkenntnis. A linha de pensamento que comeca aqui forma a con-
clusdo final e consistente da tendéncia geral que guiou a renovacao da doutrina de Kant por
parte de Cohen. As “realidades” das ciéncias da natureza ndao devem mais ser consideradas como
0 inicio evidente e inquestiondvel da critica do conhecimento. Elas mesmas se revelam antes da
analise progressiva como construtos [Gebilde] ideais: como conteudos cuja determinabilidade se
baseia no teor ldgico que elas abrigam dentro de si mesmas. A matéria e o movimento, a forca e
a massa sao concebidas desta forma como instrumentos do conhecimento. O auge deste desen-
volvimento, entretanto, sé é alcancado quando voltamos ao motivo matematico fundamental
que precede todas as construcdes conceituais particulares das ciéncias naturais. Este motivo esta
diante de nés na metodologia de pensamento do “infinitesimal”. Sem ele, ndo seria possivel nem
mesmo designar estritamente o conceito de movimento, como a ciéncia matematica da natu-
reza o pressupde, quanto mais dominar conceitualmente a legalidade dos movimentos. Assim,
o circulo de investigacdes criticas se fecha aqui. Pois ndo ha duavida de que o conceito de infini-
tamente pequeno nao designa uma “existéncia” que pode ser compreendida pelos sentidos, mas
sim uma forma peculiar e uma direcao fundamental do pensamento: nesta direcdo fundamental,
no entanto, a condicédo prévia necessaria para o préprio objeto cientifico natural estd agora com-
provada. Naturalmente, uma objecao pode ser levantada contra esta estreita filiacdo da logica as
configuracdes fundamentais das ciéncias matematicas da natureza. A filosofia parece assim ser
privada de sua independéncia e tornar-se indissoluvelmente vinculada as peculiaridades aci-
dentais da respectiva ciéncia. Nao estaria ela assim também enredada no destino desta ciéncia,
em seu surgimento temporal e seu desaparecimento? Se é verdade que, como Cohen formula
expressamente, “somente um newtoniano poderia se apresentar como Kant”, entao qualquer
mudanca da mecanica de Newton ameaca o proprio nucleo do sistema de “principios sintéticos"
Enquanto isso, o préprio desenvolvimento de Cohen refutou esta concepcao de sua doutrina.
Apesar de toda a energia com a qual ele coloca o sistema newtoniano no centro das considera-
¢Oes, ele tem, no entanto, seguido com precisao as transformacgdes que esta sistematica sofreu
na Fisica do século XIX com o interesse mais decidido e com uma apreciacao imparcial. Assim
como ele foi um dos primeiros a apontar o significado filosofico de Faraday, seguiu também os
principios da mecanica de Heinrich Hertz a fim de compreendé-los e justifica-los em seu teor
cognitivo-critico [Erkenntniskritisch]. Assim, a orientacdo para a ciéncia nao significa para ele um
compromisso com sua forma temporal contingente. O “dado” [Gegebenheit] que o filésofo reco-
nhece nas ciéncias matematicas da natureza significa, em ultima andlise, apenas o dado do pro-
blema. Em sua forma atual, ele procura e reconhece uma forma ideal que ele escolhe para con-
trastar com as formas histéricas em mudanca como um padrdo de medida. Se hd uma
circularidade aparente nisso &, contudo, uma circularidade que é inevitavel porque se baseia
naquele movimento alternado da ideia a experiéncia pelo qual - de acordo com as palavras de
Goethe - 0 mundo moral e cientifico é governado.
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Por outro lado, o progresso além dos limites do problema das ciéncias matematicas da
natureza nao so6 é permitido pelo préprio sistema de Cohen, mas exigido diretamente. O pro-
blema do organismo, o problema da vida, nunca se dissolve nas formas de movimento da me-
canica pura. Ao reconhecer a idealidade dessas formas de movimento, é ao mesmo tempo dis-
cernido que as formas de vidareais, os individuos da biologia, estao sujeitos a elas sem restricoes,
mas ao mesmo tempo nunca podem ser esgotadas por elas em seu teor completo. Os pontos
de massa que a mecanica pura subordina a seus movimentos como sujeitos constituem apenas
a primeira abordagem abstrata do problema. A prépria particularizagdo das substancias qui-
micas confronta a ciéncia com uma nova tarefa, que se expande diante de nds cada vez mais
ampla e imensamente, quanto mais levamos em consideracao o conjunto completo da histdria
natural. Além das unidades sintéticas dos principios matematicos-dinamicos, o estabeleci-
mento de “unidades sistematicas’, como pressupde toda ciéncia natural descritiva, ndo pode
ser supérfluo, “pois o sistema da natureza, bem como o da experiéncia, também deve incluir
aquela ciéncia da natureza que nao é compelida ou disposta a proceder matematicamente”.

Mesmo assumindo que o ideal da ciéncia matematica da natureza fosse plenamente
realizado e pudéssemos expressar todas as formas naturais em equacdes estaticas de
movimento, a mecanica ainda ndo teria exaurido o interesse de descrever a natureza. Pois
as formas naturais ndo querem ser determinadas meramente como relagdes de equilibrio
entre os processos de movimento; ao contrario, elas querem ser determinadas na qualidade
de sua estrutura. Nao basta fixar o sol como centro gravitacional; ele também deve ser
descrito de acordo com a natureza das substancias que nele ardem. E se agora mesmo
0s corpos vegetais e animais, que sao alimentados por ele, sdo postos em questdo, entao
torna-se evidente que assim as configuracdes e objetivacdes se tornam problemas, que
de fato voltam as abstragées mecanicas dos pontos de movimento, mas ndo se fundem
de forma alguma neles sem que haja remanescentes. No caso de redu¢des quimicas, ainda
pode parecer prevalecer a opinido como se, pelo menos de acordo com o ideal da pesquisa,
toda a natureza fosse realizada no sistema de pontos de movimento. Mas se ja na prépria
quimica a disposicao e diferenciacdo dos elementos como tais torna necessario outro
principio além do do ponto material, entdo a urgéncia de tal principio torna-se inequivoca
no caso dos organismos, que afinal podem ser investigados como agregados mecanicos-
quimicos, mas que, no entanto, formam unidades que diferem daqueles pontos-unidades
da mecanica de acordo com a tarefa e o interesse da pesquisa (COHEN, 1885, p. 508 ss).

Entretanto, esta ampliacao de escopo nao invalida o contetddo do conceito de natureza
como foi estabelecido até o momento. Pois o pensamento da finalidade, que agora entra como
principio fundamental para a peculiaridade dos fendbmenos da vida, nao significa uma oposicao
a explicacdo causal, mas quer apontar o caminho para a prépria aplicacdo continua deste modo
de explicacao. O conceito de finalidade, como uma“ideia’, visa a concluséo sistematica do modo
causal de observacdo e sua implementacao irrestrita. Neste ponto, Cohen adere estritamente a
concepcao que a Critica da faculdade de julgar levou a cabo. A conformidade a fins dos orga-
nismos representa um “limite”, mas ndao um “impedimento” a causalidade mecanica: pois ela
estabelece uma tarefa que é em si mesma intermindvel, mas cujo término deve ser progressiva-
mente procurado por meio da prépria explicacdo causal. Ela indica, portanto, uma nova e pecu-
liar direcao de pesquisa; um [principio] regulativo do conhecimento, mas nao um poder abso-
luto substancial [Dinglich] que esta por tras de uma causa fenomenal. Assim, a“virada” que todo
o trabalho critico de Cohen almeja é levada um passo adiante e direto ao centro do trabalho das
ciéncias da natureza da época. Torna-se agora evidente de novo que sempre que a visao po-
pular acredita ter a ver diretamente com as coisas e suas forcas atuantes, a andlise filoséfica é
conduzida antes a conceitos e métodos de conhecimento que ela estabelece em sua validade
especifica e distingue entre si. Mas como desta forma o problema do ser é remetido de volta ao
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problema da verdade, surge agora uma tarefa nova e mais ampla. E necessério estabelecer o
sentido do conceito de verdade dentro de um abrangente sistema de valor de validade e, tal
como as direcdes individuais da consciéncia tedrica foram previamente separadas umas das
outras, assim também determinar o todo, a direcdo fundamental da razéo teérica em geral,
contrastando-a com o modo de validade da consciéncia ética, bem como da estética.

A fundamentacao da filosofia tedrica que é levada a cabo na questao transcendental
criou uma disposicao inteiramente nova para a justificacdo da ética. Toda visdo de mundo que
parte de “coisas” e sua interacdo real e conta com elas como com dados absolutos fixos se vé
diante de uma dificuldade peculiar quando se trata do problema da ética. Pois por mais que se
possa designar e decompor este mundo das coisas, o fenédmeno do “dever” nao tem lugar nele
e nao pode ser extraido dele por qualquer andlise, por mais perspicaz que seja. Visto por este
ponto de vista, portanto, este fenémeno continua sendo um estranho a filosofia. Portanto, o
ceticismo precisa ser sempre repetido quanto a saber se o problema ético trata de uma questao
significativa e objetivamente necessaria ou antes de uma peculiar ilusdo da representacédo. No
melhor dos casos, a ética aparece como um fendmeno colateral peculiar e paradoxal no mundo
do existente e do real: como um epifend6meno que ocorre num determinado estagio individual
do“ser’, mas ndo tem relacao interna e necessdria com a constituicao do ser em geral.

A reducao critica do ser a validade dos principios supremos, por outro lado, também
dé a determinacao da moralidade [Sittlichkeit] uma direcdo diferente desde o inicio. Agora as
“maximas” e as “regras” ndo constituem algo novo por exceléncia para o qual seria primeira-
mente preciso encontrar um lugar l6gico: ao contrario, elas eram o verdadeiro material de
todas as consideragoes filosoficas, que ja estava estabelecido desde a fundamentacdo da ci-
éncia tedrica. A questao da legalidade do conhecimento é imediatamente acompanhada pela
questdo da legalidade da vontade. Em ambos os casos, entretanto, a lei ndo é pensada como
um agente natural separado que poderia de alguma forma ser encontrado na organizagdo de
individuos. A norma ética ndo pode ser apresentada como uma espécie de mediana da ciéncia
da natureza a ser abstraida da consideracao das acdes humanas de fato [Tatsédichlichen]. Ainda
mais acentuadamente do que no campo do conhecimento puro, evita-se neste ponto qual-
quer virada antropolégica, em total concordancia com Kant. Tal virada nao resolve a questao,
mas a elimina ao interpretar erroneamente seu significado e direcdo peculiares. O empirica-
mente “real” na histéria humana ndo pode se tornar a medida do moralmente “possivel”, pois,
contrariamente, toda produtividade do pensar ético consiste justamente em engenhar e esta-
belecer um “possivel” que demanda de si uma nova “realidade” para além de todo o dado até
agora. A “regra” antropoldgica nunca é inerente um tal significado revolucionério acerca do
fatual [Tatsdchlichen], pois ela precisa se contentar em descrever esse fatual mesmo em seu
tipo histoérico geral. Toda camuflagem em férmulas metafisicas profundas que reivindicam
expor e examinar a “esséncia” da moral ndo pode alterar esta relagcdo. “Uma sabedoria metafi-
sica que é capaz de trair o artificio psicolégico do qual o em-si do mundo se serviria no assim
chamado impulso moral ndo é capaz da centelha de conferir valor a ética como uma disciplina
filosofica particular” (COHEN, 1910, p. 7).

Neste ponto entra na discussao uma distincao que Cohen ja havia levado a cabo dentro
da esfera tedrica, mas que agora vem a ter um significado mais acentuado. As perguntas sobre
a estrutura de leis da “consciéncia” ["BewuBtsein”] tedrica e ética ndo devem ser confundidas
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com a pergunta sobre o porqué, sobre a origem metafisica da“consciencialidade”[“BewuBStheit"].
Uma questdo acerca da “consciencialidade” é quando se exige saber como acontece que as re-
presentacdes se encaixam em ordens espaciais e temporais, que o pensamento se move em
certas formas de substancialidade, causalidade etc. — em vez de se contentar com o que cada
uma destas formas significa por sua parte para o conjunto légico do conhecimento e que valor
ideal deve, portanto, ser atribuido a elas. Mas somente este Ultimo problema permite uma res-
posta genuina e precisa, enquanto o primeiro ameaca nos levar de volta da linguagem da ci-
éncia para a linguagem do mito.

A questao da consciencialidade é a questdo da antiga metafisica ndo cognitivo-critica
[erkenntniskritische]. Ela se aplica a possibilidade das determinabilidades qualitativas da
consciéncia: como sucede que temos sensacoes, representacdes, sentimentos e desejos;
como sucede que tenhamos a sensacdo do azul, que pensemos a causalidade, que nos
agitemos por prazer e desprazer.[...] aisso as antigas escolas metafisicas ddo suas respostas
como espiritualismo ou materialismo com suas nuances. Cognitivo-criticamente, essas
questdes acerca da consciencialidade estao, como tais, superadas (COHEN, 1885, p. 207 s).

Aplicado a ética, este discernimento significa que nela ndo temos de procurar a “lei” da
vontade no sentido de que perguntamos de que fonte obscura da constituicdo do mundo brota
o fato da prépria vontade moral. Pois qualquer que seja a decisdo sobre isso, ela nao toca o
significado proprio da norma ética e ndo é capaz de adicionar nem de subtrair nada em termos
de validade.

Pode ser que os seres humanos da experiéncia se amem uns aos outros porque um criador
Ihes soprou na alma, ou porque de fato se odeiem, mas um tal [criador] os ama a todos no
fundo de sua esséncia, e portanto até mesmo em suas imagens refletidas [...]. Podemos
nos maravilhar com a profundidade de tais decifra¢des da linguagem gestual do animo, ou
tacha-las de meias-verdades baratas de uma antropologia unilateral; pode-se até reconhecer
que tais andlises de nossas representacdes e eventos morais tém sua utilidade para o
esclarecimento de juizos morais, e até mesmo, de um modo limitado, para a concepgdo
da historia politica. Entretanto, chamamos tais consideragdes e investigagdes de psicologia
ou antropologia, mas ndo de — ética (COHEN, 1910, p. 144 s).

Pois a ética nao busca a unidade causal do fundamento ultimo das determinacdes da
vontade, mas a unidade teleolégica no préprio conteddo dessas determinagdes. Ela ndo busca
apurar de onde elas surgem, mas qual forma e constituicao elas precisam ter, na medida em
que elas querem se unir a uma verdadeira unidade, a um sistema de determinacdes de fins. A
questao é, portanto, exatamente analoga a da critica pura do conhecimento: assim como 13,
excetuando-se todas as assuncdes sobre a origem das representacdes, a possibilidade de sua
forma légica e as condicdes desta possibilidade estavam em questao, agora é necessario deter-
minar aquelas condicdes as quais a maxima do ato de vontade individual deve se conformar, na
medida em que reivindica validade geral além da particularidade contingente respectiva do
que se deseja.

Esta conexdo entre a ética e a doutrina da experiéncia permite que os tracos fundamen-
tais da metodologia geral se destaquem novamente de maneira clara. A expressao abrangente
da “lei” entra agora no centro do sistema: tanto que em Kants Begriindung der Ethik [A justifi-
cacdo da ética de Kant] pode-se ousar formular que a prépria lei é a“coisa em si” (COHEN, 1910,
p. 36). Os fendmenos, para que adquiram o valor [Wert] da realidade objetiva, da validade
[Geltung] objetiva, precisam estar sob leis, expressar leis como casos individuais. Eles repre-
sentam o cumprimento em termos de contetido dos principios sintéticos e, na medida em que
o fazem, tém uma participacao no “ser”. Mas, se alguém perguntar além sobre o “ser” destes
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principios em si, é preciso antes de tudo manter afastada a confusao deste ser com qualquer
realidade tangivel, “palpavel”. Tao logo ela tenha sido cometida, fecham-se todos os acessos a
mera questdo da ética; mas no fundo também a légica perde seu sentido com isso.

E sempre a velha pedra do tropeco. Como as ideias devem ter uma espécie de existéncia
num lugar inteligivel, para poder significar seu préprio ser verdadeiro, assim também as
realidades das leis devem ter uma existéncia prépria, para poder atestar a existéncia dos
fendmenos. Mas existir significa ndo apenas estar na forma de nossa intuicdo espacial, mas
também ser capaz de ser indicado através da sensagdo. As leis dos fendmenos exigem e
implicam uma unido daquelas nossas formas de intuicdo com ainda outras peculiaridades e
condicdes de nosso conhecer. Representar-se essa unido, por seu turno, enquanto residente
na forma daintuicdo espacial e completamente indicavel pela sensacdo é o que os antigos
chamavam de tr™toV AnjdrwpoV [terceiro homem]. Nada mais é do que a quase indestrutivel
confusdo da representacao intuitiva e do pensamento conceitual a que a palavra conduz
também aqui. A lei é a realidade - isso quer dizer: a realidade tem de ser pensada enquanto
pensamento conceitual, ndo como representacgao intuitiva, intuivel; enquanto signo de valor
de uma validade cognitiva, e nada mais. O fendmeno, entretanto, é aquele objeto prematuro
que nos confronta segundo o tipo da intuicdo (COHEN, 1910, p. 28s).

Somente essa remissao do ser a um*“signo de valor” proporciona também ao“dever”uma
permanéncia segura e invulneravel no todo do sistema: aquela permanéncia suprema da qual
apenas a“ideia” é capaz. Uma vez superado o defeito congénito do materialismo - “pensar todo
o objetivo como material, nas formas inexplicadas do tempo e do espaco” (COHEN, 1910, p. 89)
— estd reconhecido que o que é verdadeiro, o que é real, o que é valido, nao precisa aparecer
como tal na materialidade sensivel: entdo, em principio, nada mais fica no caminho do reconhe-
cimento do a priori especificamente ético. Cohen nunca empreendeu remeter o“ser”ao “dever”;
antes, ele manteve ambos os momentos estritamente separados em suas peculiaridades espe-
cificas, enquanto eles sdao colocados e conectados reciprocamente sob o conceito geral de
“valor de validade”[Geltungswert]. Também nesse ponto os livros sobre Kant de Cohen determi-
naram de modo decisivo a direcao das investigagdes modernas. A categoria do “valor de vali-
dade’, que para Lotze se encontra em conexao com uma metafisica especial, obtém aqui pela
primeira vez sua pureza metodolégica e independéncia, enquanto os tipos de validade indivi-
duais irredutiveis entre si séo mantidos e reconhecidos em sua plena peculiaridade.

A visao ética fundamental de Cohen recebe sua definicdo mais préxima em sua con-
cepcao do conceito de liberdade e em sua exposicdo da doutrina da liberdade de Kant. Aqui sua
metodologia enfrenta uma tarefa dificil: pois é esta parte do sistema de Kant que esta mais in-
timamente entrelacada com motivos metafisicos. E no “carater inteligivel” que a personalidade
se revela como o nucleo independente e o préprio “em-si” da realidade. De fato, qualquer repro-
ducdo puramente histérica do sistema de Kant tera de reconhecer que sobre este problema o
préprio Kant ainda ndo havia conseguido uma separacao nitida e rigorosa entre questdes pura-
mente metodoldgicas e ontoldgicas. Em especial, o tratamento do conceito de liberdade na
Critica da razéo pura ainda mostra os dois interesses quase nao diferenciados um do outro, e é
apenas o novo cumprimento em termos de conteddo que este conceito recebe na
Fundamentacdo da metafisica dos costumes e na Critica da razdo prdtica que também delimita
com precisao seu significado critico original. As exposicdes de Cohen aqui, portanto, ndo signi-
ficam tanto uma simples reproducdo como uma intensificacdo e prossecucao consciente dos
pensamentos fundamentais de Kant.“Aqui”, enfatiza o préprio Cohen,

esta um dos pontos mais notaveis em que se pode tornar acessivel a si mesmo o mé-
todo que é levado a cabo nestes livros dedicados a reconstrucao do sistema kantiano
como o método que é tao frutifero historicamente quanto sistematicamente: ndo para
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iniciar e anunciar o proprio caminho com base na percepcao de melhorias obtidas
por si mesmo, e muito menos uma oposicao firmemente cerrada; mas, sim, tanto para
expandir de modo independente o fundamento redescoberto e restabelecido no es-
pirito do precursor do método transcendental, quanto para levar a cabo a construgdo
de acordo com o projeto fundamental do sistema, sob livre inspecdo de cada bloco
de construcdo individual; com exame irrestrito da suficiéncia de cada um deles; com o
direito indiscutivel de inserir quaisquer conceitos em falta, bem como de remover os
falsos (COHEN, 1910, p. 245 s).

Sob esse pressuposto, no entanto, pode-se de fato adquirir um sentido claro e perspicaz
da doutrina da liberdade de Kant, se nos ativermos ao fato de que a liberdade, no novo signifi-
cado que adquire em Kant, ndo é um conceito de causa, mas pura e exclusivamente um con-
ceito de finalidade. Ela pretende, entendida neste sentido, designar ndo o solo misterioso a
partir do qual nossa acao moral comeca, mas o contelddo da determinacdao da meta da qual ela
se aproxima. Esta relacdo poderia ser expressa dessa forma: como sujeitos éticos, agimos nao
partindo da liberdade, mas em direcao a ela. O pensamento da “autonomia’, portanto, torna-se
para Cohen o pensamento da “autotelia”: eticamente independente e valiosa é apenas aquela
acdo voltada para a realizacdo de uma comunidade na qual o Unico individuo que a ela per-
tence é“em todos os momentos também um fim, nunca um mero meio” (COHEN, 1910, p. 265
ss). A ideia de uma comunidade deste tipo é um [principio] regulativo indispensavel e inque-
brantavel de nossa atuacdo: mas nao devemos torna-la sensivel num corpus mysticum de “enti-
dades inteligiveis” existentes. Aqui, portanto, comeca a luta de Cohen contra essa concepcao da
doutrina da liberdade de Kant, que se popularizou especialmente através de Schopenhauer. Se
entendemos a liberdade de tal forma que ela seja tomada do eu empirico e transferida para um
eu inteligivel que tenha dado a si mesmo uma certa forma de vontade em um ato indepen-
dente situado além de toda temporalidade — entdo, ndo importa como se possa pensar em sua
correcao ou incorrecao tedrica, a tarefa e a tendéncia da ética sao frustradas em todos os casos
por esta explicacao mistica. Pois esta“liberdade”, que permanece pendente na mera indiferenca
de uma determinacdo original e atemporal de escolha, ainda nao tem, por si s6, nenhum sen-
tido e teor positivo. Do ponto de vista do individuo empirico, é indiferente se ele se submete as
condicbes da natureza ou a um poder mitico desconhecido que Ihe é estranho: sua “personali-
dade” no sentido ético esta em suspensdo, tanto num caso como no outro. Ndo adianta, por-
tanto, retirar a responsabilidade do sujeito fenomenal e tentar imp6-la a um “Addo de uma
costela transcendental”; assim, o problema sé é empurrado de volta para uma escuridao impe-
netravel, mas de forma alguma resolvido, de fato, nem sequer formulado. Liberdade é um con-
ceito “inteligivel” genuino somente na medida em que ela nao se dissolve em algum dado, mas
preserva estritamente o carater de tarefa. Na medida em que o pensamento da“comunidade de
fins” ideal dd4 ao individuo o principio orientador, neste pensamento o individuo se torna “livre”
na medida em que se desprende de ligagdes empiricas contingentes. Assim, a liberdade nao é
assumida para um “noumenon” que de alguma forma ja estd presente na existéncia real; ao
contrario, como um conceito correlato a lei ética, ela mesma forma o contetido do noumenon,
uma vez que estabelece uma exigéncia que excede todos os fins empiricos condicionados par-
ticulares. A ideia mantém sua validade e significacdo puras somente onde se aprendeu a pres-
cindir de sustenta-la através de alguma alegada existéncia e de querer justifica-la nela. Contudo,
que com isso sua aplicacdo a efetividade empirica da historia humana nao seja atrofiada ja esta
claro a partir de toda a direcao fundamental do exame; pois assim como o a priori teérico pro-
move o constante retorno a “experiéncia” e sua possibilidade, o pensamento do “reino dos fins”
é a maxima segundo a qual a ordem fenomenal da natureza se regula - segundo a qual ela
mesma tem de se constituir a partir do sujeito agente no interior da temporalidade. Contraria-
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mente, o espiritualismo, em toda a sua aparente superioridade de exame, se afasta precisa-
mente dessa meta “pratica” genuina.

E assim é verdade que em todas as épocas ndo faltam exemplos de como o idealismo
entusiasta ossifica num realismo mesquinho e desprezivel, que dota suas criagcdes da razdo
de atributos sublimes, mas deixa os seres humanos seguirem como agrada a Deus; como
Ilhe apraz que agrade a Deus. A escada na qual o homem sensivel sobe até aquele nivel
que o espiritualismo, que usurpa o nome do idealismo, mantém em secreta prontidao,
esta escada esta além de toda experiéncia, no miraculoso. E assim, com a oportunidade
de descer, falta também a oportunidade de ascender. A ideia que adquire o grau de uma
existéncia de tipo sensivel perde o valor do conhecimento que estd escondido na maxima
(COHEN, 1910, p. 301).

Os detalhes da concepcao de Cohen sobre a ética kantiana podem ser tratados aqui tdo
pouco quanto os da teoria da experiéncia: foi preciso mencionar somente a comunidade con-
tinua da estrutura principal dos dois campos, uma vez que nisso ambos se iluminam mutua-
mente. E esta analogia do motivo bdsico, ao mesmo tempo, ja antecipa aquela nova conexao a
que ambos os grupos de problemas chegam no ambito da estética. A justificacao da estética,
como a da ética, também esta sistematicamente interligada com o problema da “efetividade”.
Enquanto este problema nao tiver sido esclarecido no sentido tedrico, aquele “ser” peculiar que
esta vivo na obra de arte ndo pode ser determinado de acordo com sua posicao conceitual.
Sempre se recoloca a questéo, sobre se 0 mundo da fantasia estética é uma mera “imitacdo” da
natureza ou se deriva de um principio peculiar de construcao que permite independentemente
um novo mundo objetivo emergir de si mesmo. Nesta versao da questao, o problema do ser se
destaca daquele isolamento abstrato no qual parece permanecer dentro de consideracdes pu-
ramente epistemoldgicas. Pois a prépria cultura estética é novamente trazida puramente por
sua prépria necessidade para diante desta questao fundamental no século XVIII. Aqui, portanto,
o circulo de interesses culturais se fecha: a arte se torna a configuragdo [Gestaltung] dessa re-
lacao entre “ideia” e “efetividade” que a critica tedérica geralmente formula e justifica. A expo-
sicao de Cohen da estética de Kant seguiu esta conexao em suas multiplas ramificacdes até o
ultimo detalhe e dessa maneira, por assim dizer, novamente captou o principio espiritual a
partir do qual sua eficacia histérica se desdobra. E justamente ai que se comprova o ponto de
vista geral de reconstrucao que Cohen havia colocado em primeiro plano.

A existéncia histérica de uma pessoa nao coincide de forma alguma com seu fazer e sua
vontade pessoais. A compreensao histoérica, portanto, foge ao principio: que cada individuo
pertence a uma ordem - histérica - num sentido mais poderoso do que ele mesmo é capaz
de perceber. S6 entdo entendemos um fendémeno historicamente, quando o entendemos
nessa conexao que deve permanecer escondida dele” (COHEN, 1885, p. 2s).

Mesmo que desconsideremos a relacao de Schiller com Kant, existem de fato relacoes
“misteriosamente evidentes” de Kant com Winckelmann ou de Kant com Goethe e Beethoven:
e também o quadro tedrico da estética de Kant sé se torna completo quando o inserimos nesta
ordem geral, embora apenas “inteligivel”. Ao mesmo tempo, nessa conclusao do sistema o pen-
samento fundamental transcendental do método se destaca mais uma vez em toda a sua ni-
tidez. Entre as trés direcdes fundamentais da consciéncia hd agora uma“homogeneidade” com-
pleta: o mundo da existéncia empirica espaco-temporal assim como o mundo dos valores
morais, igualmente ao da arte, ndo sao imediatamente “encontrados’, mas repousam sobre o
principio da configuracdo que a consciéncia [Besinnung] descobre e revela em sua validade. A
arte doravante nao se encontra mais isolada entre os géneros de consciéncia, mas é ela que
apresenta o “principio” desses géneros e sua interconexao em um novo sentido. Em sua univer-
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salidade, o sistema transcendental ndo representa tanto uma interconexao fechada de conhe-
cimentos, mas sim uma interconexao de modos de producao da consciéncia, cada um dos
quais gerando seu proprio conteudo peculiar.”Estes conteudos devem estar relacionados entre
si porque os modos de producgao de todos os contetidos, como modos de producgdo da consci-
éncia, estao relacionados, porque assim formam uma unidade sistematica” (COHEN, 1889, p.
95). A ideia abrangente da validade se especifica em seus varios subgéneros no interior desta
unidade. Foi esta dupla virada que o idealismo pré-critico ndo conseguiu alcancar; pois para ele
o mundo fundiu-se em uma unidade indiscriminada de validade.

Ele queria derivar todo tipo de realidade da consciéncia; mas ele ndo tomou o direito
de determinar uma diferenca entre os valores do conhecimento. [...] Ndo sé a diferenca
entre natureza e moralidade nao foi claramente determinada, mesmo no conteddo dos
campos culturais; mas mesmo um campo cultural tdo importante, tdo profundo, tao
amplo e universal como o que a arte representa, ndo recebeu lugar no sistema da filosofia,
permaneceu sem certificacao sistematica, sem a prova de que a consciéncia, como principio
de todos os campos culturais, era também para estes a fonte e condicao de seu valor e
finalidade, assim como o fundamento de seu modo de producéo. O principio da consciéncia
foi assim defectivamente determinado na medida em que nao foi capaz de explicar a arte
(COHEN, 1889, p. 96).

Nestas sentencas, a0 mesmo tempo, se destaca em plena determinabilidade o ideal
geral para o qual as principais obras sistemdticas da Cohen sao continuamente dirigidas. Entre
estas obras e os escritos dedicados a interpretacdo da doutrina de Kant, existe de fato a mais
intima reciprocidade. Somente a partir da agudeza de sua propria demanda sistematica é que
a estreita relacdo entre todas as partes da obra histérica de Cohen pode ser compreendida, e
somente na dedicacao total e objetiva ao trabalho de Kant seu sistema poderia determinar por
si mesmo seu lugar ideal e histérico-universal.
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O presente texto é a traducdo do décimo segundo capitulo da obra Doctrine of the Will
(Doutrina da Vontade), de Asa Mahan (1799-1889), publicado originalmente em 1845. Nele,
Mahan defende que, embora a Inteligéncia e a Sensibilidade dos agentes morais sejam, em si
mesmas, destituidas de liberdade, e por conseguinte, de moralidade, a Vontade possui um con-
trole indireto sobre essas faculdades na vasta medida em que elas apresentam objetos para sua
acdo em diferentes dire¢des. Assim, quando influenciados pela Vontade - seja direta ou indire-
tamente - os fendmenos das outras faculdades da mente constituem fendbmenos complexos da
mente humana, e possuem carater moral.

Segundo Mahan, as acbes externas, assim como os estados da Inteligéncia e da
Sensibilidade, quando sdo requeridos ou proibidos pela lei moral, ou pela Revelacao, sdo reque-
ridos ou proibidos por serem o resultado natural e necessario de inten¢des corretas ou erradas.
Nesses casos, os requerimentos e as proibicdes se referem as causas desses atos ou estados, ou
seja, a acao da Vontade da qual eles resultam necessariamente.

Na apresentacao de suas proposicdes, Mahan usa argumentos relacionados a acao da
Vontade em direcao as propensées naturais, como emocodes desejos e anelos; e as afeicées reli-
giosas, como o arrependimento, o amor e a fé. Ele também defende que as afeicoes religiosas
requeridas pela lei moral sdo atos voluntarios da mente e ndo meros estados da sensibilidade
ou meras convic¢oes da Inteligéncia.

Nascido em 1799, nos Estados Unidos da América, Asa Mahan foi o autor de trés das mais
importantes obras de filosofia ja escritas: A System of Intellectual Philosophy (1854), The Science
of Logic; or An Analysis of the Law of Thought (1857), e A Critical History of Philosophy (1883).
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A ultima é considerada por diversos filésofos como a mais importante obra de filosofia ja es-
crita. Contudo, ele é um filésofo pouco conhecido no Brasil. Em parte, isso se deve a auséncia de
tradugdes de suas obras para a lingua portuguesa.

Mahan apresentou uma explanacao bem mais detalhada do modo como ele entendia a
mente humana e suas faculdades em The System of Mental Philosophy (1882).

O elemento da vontade nos
fendmenos complexos

(The element of the will in complex phenomena)'

Asa Mahan

Secaoll

Toda percepcao, todo julgamento, todo pensamento, que aparece na esfera da
Inteligéncia; toda a sensacao, toda emocao, todo desejo, todos os estados da Sensibilidade,
apresentam objetos para a acdo da Vontade em uma ou em outra direcdo. A esfera de atividade
da Vontade, portanto, é tdo extensa quanto o vasto e quase ilimitado alcance da Inteligéncia e
Sensibilidade juntas. Ora, enquanto todos os fendbmenos dessas Ultimas duas faculdades ci-
tadas sao, em si mesmos, totalmente destituidos de carater moral, a acdo da Vontade, na di-
recdo de tais fendbmenos, constitui estados complexos da mente, que tém um carater moral
positivo. Em todos os casos, os elementos morais e voluntdrios sao Unicos e idénticos. Como a
distincao sob consideracao tem sido negligenciada pela grande massa de filésofos e tedlogos,
e como erros muito grandes surgiram por isso, ndo apenas na filosofia, mas também na teologia
e na moral, me deterei mais longamente sobre o assunto do que eu teria feito se fosse de outro
modo. Meus apontamentos limitar-se-ao a acao da Vontade em direcdo as propensées naturais
e afeicées religiosas.

A acgdo da vontade em direc¢do das propensées naturais — defini¢do de
emocdo, desejo, e anelo

1. Em relacdo a acdao da Vontade na direcdo das propensdes naturais, tais como os ape-
tites, o amor pela estima, pelo poder, etc., eu devo observar, que os estados complexos dai re-
sultantes, sdo comumente explicados como simples sentimentos ou estados da Sensibilidade.
Na apresentacdo desse assunto sob uma luz apropriada, considero necessarias as seguintes
explicacées. Quando algum poder fisico opera sobre algum dos érgaos do senso, ou quando

! The Element of The Will in Complex Phenomena é o décimo segundo capitulo da obra Doctrine of the Will, publicada originalmente
em 1845. Cf. MAHAN, Asa. Doctrine of the Will: R. E. Gillet. Oberlin, 1845; pp 169-182. Disponivel em: MAHAN, A. Doctrine of the Will
- Google Livros. Acesso em: 15.0ut.2021. O texto é de dominio publico.
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algum pensamento estd presente na Inteligéncia, o estado da Sensibilidade imediatamente e
necessariamente resultante é chamado de uma sensagdo ou emogdo. Quando algum senti-
mento surge impelindo a Vontade a buscar ou evitar o objeto da sensagdao ou emocgao, este
estado impulsivo da Sensibilidade é chamado de um desejo. Quando a Vontade concorda com
o desejo, um estado complexo da mente resulta, chamado anelo. O anelo se distingue do
Desejo nisto, que no primeiro, o desejo é querido e perpetuado pela concordancia da Vontade
com o desejo. Quando o Desejo impele a Vontade para um objeto proibido, a acdo da Vontade
em concordancia com o desejo, constitui um anelo moralmente errado. Quando o desejo im-
pele a Vontade na direcao requerida, e a Vontade, por um respeito a ideia de dever, concorda
com o desejo, surge um anelo que é moralmente virtuoso. Esse principio se mantém verdadeiro
em relacdo a acao devida a qualquer propensao. A excitacao de uma propensao, coOmo um es-
tado da Sensibilidade, constitui o desejo — um sentimento em si mesmo destituido de qualquer
qualidade moral. A acdo da Vontade em concordancia com, ou em oposicdo a este sentimento,
constitui um estado da mente complexo moralmente correto, ou errado.

Raiva, soberba, ambicao, etc.

A raiva, por exemplo, como proibida pela lei moral, ndo é um mero sentimento de des-
prazer provocado por alguma injuria, real ou suposta, perpetrada por outra pessoa. Este es-
tado, por outro lado, consiste na entrega da vontade ao controle daquele sentimento, e assim
agindo por um impulso maligno. A soberba também nao é um mero desejo de estima. Ela
consiste na sujeicdo voluntaria a essa propensao, buscando a estima e a admiragdao como a
grande finalidade da prépria existéncia. A ambicao, igualmente, ndo € o mero desejo de poder,
mas é a entrega voluntdria de nosso ser ao controle desta propensao. O mesmo, eu repito, é
verdadeiro em relacao a todas as propensdes. Nenhum mero sentimento, independente da
acdo da Vontade, tem algum carater moral. Na acdo da Vontade em relagdo a tais estados -
acao que precisa surgir em alguma direcao sob tais circunstancias — surge a culpa moral, ou a
dignidade de louvor.

Eu poderia acrescentar aqui outros casos como ilustracdo do mesmo principio; como
por exemplo, o fato que a intemperanca na comida, ou bebida, ndo consiste, como um ato ou
estado moral, na mera forca do apetite — isto é, no grau em que ele é excitado na presenca de
seus objetos apropriados. Tampouco consiste no mero excesso na quantidade de alimento - o
excesso é considerado como um ato externo. Ela consiste, por outro lado, na entrega do poder
voluntario ao controle do apetite. O referido excesso € a consequéncia e o indicador dessa su-
jeicao voluntaria. Os exemplos acima, entretanto, sao abundantemente suficientes para ilus-
trar o principio.

Afeicées religiosas

2. Vamos agora contemplar o elemento da Vontade naqueles fenémenos complexos
denominados afeicdes religiosas. A posicao que eu assumo aqui € esta, que tudo o que nessas
afeicdes é correto e louvavel, naquilo que se refere diretamente a elas, onde tais afeicoes sao
requeridas de nds, é o elemento voluntario nelas encontrado. O elemento voluntario é reque-
rido diretamente. Outros elementos sao requeridos apenas sobre o fundamento que sua
existéncia esta condicionada, e resulta necessariamente, da existéncia do elemento volun-
tario. Isto precisa ser admitido, ou precisamos negar a posicao estabelecida no ultimo capi-
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tulo, a saber: que todos os requerimentos da Lei Moral sao atendidos completamente na acao
correta da Vontade?.

Testemunho das escrituras

Meu objetivo agora é mostrar, que essa é a luz na qual o assunto é realmente apresen-
tado nas Escrituras. Citarei, como exemplos, as trés virtudes cardinais do Cristianismo, o
Arrependimento, o Amor, e a Fé. A questao é: essas virtudes ou afeicoes, sdo apresentadas na
Biblia como meras convic¢des da Inteligéncia, ou estados da Sensibilidade? Elas nao sao, por
outro lado, apresentadas como estados voluntarios da mente, ou como atos da Vontade? Nao
estao os mandamentos que as requerem totalmente atendidos nesses atos?

Arrependimento

Em relacao ao Arrependimento, eu mencionaria, que o termo raramente é usado em todo
o Velho Testamento. Outros termos e frases sdo empregadas para expressar a mesma coisa; como
por exemplo, “voltai;" “que o impio deixe o seu caminho;”“que ele volte para o Senhor;"“aquele
gue confessa e deixa seus pecados, encontrara misericordia,”® e outros. Em todas essas passa-
gens o arrependimento é muito claramente apresentado como consistindo exclusivamente em
atos voluntarios ou intencdes. Os mandamentos requerendo isso sdo, portanto, totalmente
atendidos em tais atos. No Novo Testamento esta virtude é distinguida da Tristeza Religiosa, o
estadoda Sensibilidade queacompanhaseu exercicio.Comodistinguidadaacaoda Sensibilidade,
0 que pode ela ser, além de um estado voluntario, como apresentado no Velho Testamento?
Quando a mente se coloca em harmonia voluntéria com aquelas convic¢des e sentimentos que
acompanham uma consciéncia de pecado como cometido contra Deus e o homem, esse é o
arrependimento reconhecido e requerido como tal na Biblia. Ele ndo consiste na mera conviccao
de pecado; pois entdo o pior dos homens, e todos os deménios, estariam verdadeiramente arre-
pendidos. Nem consiste no estado da Sensibilidade que aczompanha essas convic¢des; caso
contrario o Arrependimento seria Tristeza Religiosa, da qual a Biblia, como exposto acima, defi-
nidamente o distingue. Ele precisa consistir em um ato voluntario, no qual, de acordo com
aquelas convicgdes e sentimentos, a mente volta do pecado para a santidade, do egoismo para
a benevoléncia, da vereda da desobediéncia para o servico a Deus.

"

Amor

Uma Unica passagem colocara distintamente diante de nés a natureza do Amor con-
forme é requerido na Biblia - aquele amor que compreende todas as outras virtudes, e cujo
exercicio é o “cumprimento da lei”“Por meio disso” disse o escritor sagrado, “nds percebemos o
amor de Deus.” A expressao “de Deus” ndo se encontra no original. A passagem, tal como se en-
contra diz assim: “Nisto, nés conhecemos o amor;” isto é, nés sabemos a natureza do amor que

2 Mahan desenvolveu esse argumento no capitulo XI de Doctrine of the Will. Cf. MAHAN, Asa. Relation of the Will to the Intelligence
and Sensibility, in All Acts or States, Morally Right or Wrong. In: MAHAN, Asa. Doctrine of the Will. R. E. Gillet: Oberlin, 1845. p. 156-168.
Disponivel em: MAHAN, A. Doctrine of the Will - Google Livros. Acesso em: 25.ag0.2021. O texto é de dominio publico.

3 (Cf. Jeremias 25:5 e Isaias 55:7. In: BIBLIA SAGRADA. Varias versdes em portugués (Nota do Tradutor).
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as escrituras requerem, quando elas afirmam, que “o amor é o cumprimento da lei"* O que é isso
em que, de acordo com o ensino expresso da inspiracao, nds aprendemos a natureza desse
amor? “porque ele deu a sua vida por nos: e ndés devemos dar nossas vidas por nossos irmaos.”
No ato de “dar a sua vida por nds,” somos informados aqui, que o amor requerido de nds é cor-
porificado e revelado. Qual é a natureza desse amor? Eu respondo:

1. Ele ndo é uma conviccao da Inteligéncia, nem algum estado excitado da Sensibilidade.
A nenhuma dessas coisas se faz referéncia aqui.

2. Ele consiste e precisa consistir exclusivamente em um ato voluntario ou intencao. “Ele
deu sua vida por nés.” O que é isso senao um ato voluntario? Esse é o amor, o “amor
que é o cumprimento da lei”

3. Como um ato da Vontade, o amor precisa consistir exclusivamente em uma devocao
voluntéria de todos os nossos poderes a um fim, o maior bem do ser universal, por
uma consideracdo a ideia de dever. “Ele deu sua vida por nés.” “Nés devemos dar
nossas vidas pelos irmaos.”Em cada detalhe aqui apresentado, um principio universal
é expresso e revelado. Cristo “deu sua vida por nds,” porque ele estava em um estado
de dedicacao ao bem do ser universal. O ato especifico foi realizado, como um meio
para este fim. Em uma dedicacao voluntaria ao mesmo fim, e como um meio para
esse fim, é declarado, que “nés devemos dar nossas vidas pelos irmaos.” Quando, por-
tanto, as escrituras requerem amor de nés, elas nao demandam a existéncia de con-
vicgoes especificas da Inteligéncia, nem certos estados da Sensibilidade. Elas re-
querem a dedicacao voluntaria de todo nosso ser e interesses ao grande fim que é o
bem universal. Neste ato de dedicacao, e no emprego de todos os nossos poderes e
interesses, sob o controle dessa Unica intencdo, nés cumprimos a Lei. N6és execu-
tamos todas as nossas obrigacdes, reais e concebiveis, que sao colocadas sobre nés.
O exercicio do amor, como também o do arrependimento, é acompanhado de con-
viccoes e sentimentos. Esses sentimentos sao requeridos indiretamente nos pre-
ceitos que demandam o amor, e sao requeridos porque quando o ultimo existe, os
primeiros certamente existirao.

Da fé

E pouco o que precisa ser dito sobre a natureza da fé. Ela é apresentada em todo lugar na
Biblia como sindnimo de fidelidade, manter-se confiante, entregar nossos interesses a Deus
como a um“Criador fiel" Ora, a fidelidade &, inegavelmente, um estado voluntario da mente.“Eu
sei’; disse Paulo, “em quem eu tenho crido,” isto é, exercitado fé, “que ele é capaz de manter
aquilo que tenho lhe confiado na expectativa para aquele dia."® Aqui o ato de confiar-se aos
cuidados de outro, que nao pode ser nada além de um ato da Vontade, é apresentado como
sindbnimo de fé. Fé, entdo, ndo consiste em conviccdo, nem em algum sentimento excitado, ela
é um ato voluntério, confiando nossos interesses a Deus como a um Criador fiel. O principio
acima estabelecido precisa ser aplicado a todas as todas as afeicoes religiosas de qualquer tipo.

4 Cf.Romanos 13:10. In: BIBLIA SAGRADA. Varias versdes em portugués (Nota do Tradutor).
5 (f.1Jodo 3:16. In: BIBLIA SAGRADA. Varias versdes em portugués (Nota do Tradutor)
6 Cf. Il Timéteo 1:12. In: BIBLIA SAGRADA. Varias versdes em portugués (Nota do Tradutor).
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Secao ll

Topicos gerais sugeridos pela verdade ilustrada na se¢do precedente

Poucas verdades sdo de maior importancia pratica do que aquela ilustrada na secéo pre-
cedente. Meu objetivo, agora, é aplica-la na elucidacdo de certas questdes importantes que
requerem elucidagao.

Convicgbes, sentimentos, e a¢bes externas — porque sao requeridos,
ou proibidos

1. J& vimos por que é que, embora nenhuma mera acdo externa, nenhum estado da
Inteligéncia, ou da Sensibilidade, tém algum carater moral em si mesmo, independentemente
da acdo da Vontade; e que ainda assim tais atos e estados sao especifica e formalmente reque-
ridos ou proibidos na Biblia. Em tais preceitos o efeito é realizado pela causa. Esses atos e es-
tados sao requeridos, ou proibidos, como o resultado natural e necessario das intences cor-
retas ou erradas. O objeto a que se refere em tais mandamentos e proibicdes, nao sao os atos
ou estados especificados, mas a causa de tais atos e estados, a saber: a acao da Vontade correta
ou errada. Suponha, que uma certa doenca repugnante do corpo resultasse necessariamente
de certas intencdes, ou atos da Vontade. Deus poderia proibir a intencdo que causa essa do-
enca, de dois modos diferentes. Ele poderia especificar a intencdo e proibi-la diretamente; ou
ele poderia proibir a mesma coisa, em uma forma como essa: nao teras essa doenca. Qualquer
um percebera que, em ambas as proibicoes, se refere e pretende, precisamente, a mesma coisa,
a saber: a intencao que mantém, com o mal designado a ser prevenido, a relacdo de uma causa.
O mesmo principio, precisamente, permanece verdadeiro em relacdo a todas as agcdes externas
e estados da Inteligéncia e da Sensibilidade, que sao requeridas ou proibidas.

Nossa responsabilidade em rela¢do a esses fenémenos

2. N6s também percebemos distintamente o fundamento de nossa responsabilidade
para com a existéncia de acbdes externas, e conviccdes e sentimentos internos. Quaisquer
efeitos, externos ou internos, resultam necessariamente e sao, ou podem ser conhecidos como
resultado, de acdes da Vontade corretas ou erradas, e podemos ser propriamente responsabili-
zados por eles. Agora, todas as acdes, e convicgdes e sentimentos internos, que nos sao reque-
ridos, mantém precisamente essa relacdo com a acao correta ou errada da Vontade. Existindo a
intencao, o efeito se seque como uma consequéncia. Por essa razao, nés devemos ser respon-
sabilizados pelo efeito.

Como os sentimentos sdo controlados pela vontade

3.Vamos agora observar o poder de controle que a Vontade tem sobre os sentimentos.

(1.) Em um sentido seu controle é ilimitado. Ela pode ceder ao controle dos sentimentos,
ou recusar totalmente sua concordancia.

(2.) Em relacao a todos os sentimentos, especialmente aqueles que impelem a a¢do vio-
lenta e ilegal, a Vontade pode exercer uma influéncia direta que os modificard grandemente, ou
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suprimira totalmente esses sentimentos. Por exemplo, quando existe um propésito inflexivel
daVontade de ndo ceder aos sentimentos de raiva, se eles surgirem, e suprimi-los, tdo logo eles
aparecam, sentimentos de um carater violento, nao resultarao em nenhuma grande extensao,
quaisquer que sejam as provocagdes a que a mente possa estar sujeita. O mesmo é verdadeiro
sobre a maioria dos sentimentos de qualquer tipo. Qualquer deles que aparecam, se eles forem
direta e fortemente rejeitados, serdo grandemente modificados ou desaparecerdo totalmente.

(3.) Sobre a acao e os estados da Sensibilidade, a Vontade pode exercer uma influéncia
direta que é totalmente eficaz. Se, por exemplo, a Vontade estd em total harmonia com o infi-
nito, o eterno, o justo, o reto, a verdade, e o bem, a inteligéncia sera, é claro, ocupada com
“coisas que sdo verdadeiras, honestas, justas, puras, amaveis e de boa reputacdo,”” e a
Sensibilidade, continuamente afetada por tais objetos, refletird, em emocbes e desejos puros,
os pensamentos puros da Inteligéncia, e os propésitos santificados da Vontade. A Sensibilidade
serd completamente isolada de todos os sentimentos grotescos e sensuais. Por outro lado, dei-
xemos a Vontade ser entregue ao controle de impulsos impuros e sensuais, e qudo grotescos e
impuros se tornardo os pensamentos e sentimentos. Ao ceder, ou recusar-se a ceder, ao con-
trole supremo da lei da bondade, a Vontade realmente, ainda que indiretamente, determina a
acdo tanto da Inteligéncia quanto da Sensibilidade.

(4.) Para apresentar todo o assunto em uma luz apropriada, uma lei fixa das afeicoes de-
manda atencao. Um marido, por exemplo, prometeu a sua esposa, nao apenas boas intencdes,
mas também o controle daquelas afeicdes peculiares que constituem a base da unido matrimo-
nial. Nutra ele um respeito apropriado para com a sacralidade dessa promessa e sua esposa
preenchera e comandara tdo completa e exclusivamente a esfera apropriada nas afeicoes dele,
que, sob nenhuma circunstancia, qualquer que seja, existira uma tendéncia para qualquer outra
pessoa. O mesmo é verdadeiro em relacao a todo o departamento das afeicdes, ndo somente
aquelas que nos ligam com a criatura, mas também com o Criador. A Vontade pode controlar as
afeicdes por uma lei fixa e imutavel.

Sendo esta a relagao da Vontade com a Sensibilidade, embora seja verdade que nao ha
nada de correto ou errado em qualquer sentimento, independente da acao da Vontade, ainda
assim, a presenca de sentimentos impuros e sensuais, podem ser um indicador certo de uma
acdo errada do poder voluntario. Sua presenca sempre deveria ser considerada sob esta luz.

Arelacédo da fé com outros exercicios moralmente corretos

4. Na Secéo precedente foi mostrado inteiramente, que o amor, o arrependimento, a fé,
e todos os outros exercicios religiosos, sao, em seus elementos e caracteristicas fundamentais,
fendbmenos da Vontade. Vamos agora, rapidamente, contemplar as relacdes desses diferentes
exercicios um com o outro, especialmente a relacao da Fé com outros exercicios de carater pa-
recido. Embora seja verdade, como foi demonstrado no capitulo precedente, que a Vontade
ndo pode ao mesmo tempo manter intencdes de carater contraditério, tais como o pecado e a
santidade, é igualmente verdade, que ela pode realizar simultaneamente atos de carater homo-
géneo. Tendo em vista de nossas obrigacdes de render obediéncia implicita a Deus, nés po-
demos propor tal obediéncia. Tendo em vista o fato que, no Evangelho, a graca é proferida para
nos aperfeicoar em nossa obediéncia, ao mesmo tempo que propositamos obedecer com todo
o coracao, podemos exercitar confianca implicita, ou fé pela “graca pela qual podemos servir a

7 Aluséo a Filipenses 4:8. In: BIBLIA SAGRADA. Varias versdes em portugués (Nota do Tradutor).
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Deus aceitavelmente com reveréncia e temor piedoso.”® Ora, nossa condicdo como pecadores é
tal que, sem a revelacao dessa graca, nunca proporiamos obediéncia no primeiro caso. Sem a
influéncia continua da graca, este propdsito ndo poderia ser subsequentemente aperfeicoado
e perpetuado. O propésito é primeiramente formado na confianca na graca divina; e se nao
fosse por essa graca e consequente confianca, ele nunca teria sido formado. Em consequéncia
dessa graca na qual confiou, e recebeu pela fé, este mesmo propdsito é depois aperfeicoado e
perpetuado. Assim, vemos que o propésito de obediéncia esta realmente condicionado a exis-
téncia e perpetuidade do ato de confianca na Graca Divina. O mesmo é verdadeiro da relacdo
da Fé com todos os atos ou intencdes moralmente corretas ou santas. Um ato da Vontade, em
si mesmo perfeitamente puro, é realmente condicionado a outro em si mesmo igualmente
puro. Essa é a doutrina da Purificacdao Moral, ou santificacao pela fé, uma doutrina que nao é
menos verdadeira, como um fato em filosofia, que como uma verdade de inspiracao revelada.
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