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RESUMO

Caracterizo inicialmente o que considero ser um consenso crescente no que diz respeito as re-
lagdes entre a ciéncia e a natureza. Esse consenso contraria a definicdo da atividade cientifica
como um dispositivo de instrumentalizacao do mundo natural - algo que ele é, desde o seu
nascimento. Em seguida, critico a nocao hegeliana de que a ciéncia estaria dotada de uma po-
litica igualitaria frente a natureza. Finalmente, traco as linhas gerais do que poderia vir a ser uma
auténtica politica desse tipo: somente possivel dentro de um conjunto de crencas politeistas.
Nesse ambiente estariam estabelecidas as condi¢cdes para a desobjetivacdo da natureza e a
desubjetivacdo do sujeito — processos sem os quais as relacdes permaneceriam definidas em
uma estrutura hierarquica. A partir dessa alteracao, se poderiam promover relagdes mais igua-
litarias entre os seres humanos e a natureza: base para a sustentacdo de uma forma de vida
realmente ecoldgica. Isso permitiria superar o mecanismo escravista da ciéncia moderna cujas
engrenagens tomam impulso a partir do empobrecimento espiritual da natureza.

Palavras-chave: Ciéncia. Natureza. Poder. Politeismo. Ecologia.

ABSTRACT

| initially characterize what | consider to be a growing consensus regarding the relationship
between science and nature. This consensus contradicts the definition of scientific activity as a
device for the instrumentalization of the natural world — something that it has been since its
birth. Next, | criticize the Hegelian notion that science is endowed with an egalitarian politics
vis-a-vis nature. Finally, | outline the broad outlines of what could turn out to be an authentic
politics of this kind: only possible within a set of polytheistic beliefs. In this environment, the
conditions for the deobjectification of nature and the subjectification of the subject would be
established - processes without which relations would remain defined in a hierarchical structure.
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From this change, more egalitarian relations between human beings and nature could be
promoted: the basis for sustaining a truly ecological way of life. This would make it possible to
overcome the slave mechanism of modern science whose gears take momentum from the
spiritual impoverishment of nature.

Keywords: Science. Nature. Power. Polytheism. Ecology.

Introducao

Ha uma maneira de pensar as relagdes entre o conhecimento cientifico e a natureza que
tem se tornado gradualmente influente nas sociedades ocidentais atuais. Segundo esse ponto
de vista, a pretensao de controlar a natureza é a expressao de uma disposicao dominadora e
injustificada por parte do ser humano. Assim, a ciéncia e a suas aplicacdes tecnoldgicas tem
sido cada vez mais avaliadas como expressdes de uma vontade de poder desmedida de nossa
(humana) parte.

Essa disposicdo dominadora seria uma manifestacao da aversdao de nos reconhecermos
como auténticos membros do mundo natural. Se efetivamente fizéssemos parte dele, ndo ha-
veria justificativa para o exercicio de nossa vontade de dominio sobre os demais seres. O per-
tencimento pleno ao mundo natural, a que me refiro aqui, exclui a necessidade de dominio,
justamente porque a dominacdo supde uma diferenca ontoldgica. E ela que legitima a relacdo
entre dominadores e dominados. Nao faz sentido existirem relacdes de dominio entre iguais.
Como qualquer vontade de poder, a nossa com respeito a natureza s6 se baseia na presuncao
de um direito inexistente e na arrogancia auto fundante de uma posicao privilegiada. Em ambos
0s casos estamos diante de gestos de violéncia exercidos contra o mundo natural.

O conjunto de posturas, que vem ganhando terreno nas mentalidades, nos compreende
como seres ontologicamente engajados nesse mundo e ndo como uma espécie de impera-
dores acima da natureza. Ele se beneficiou de reiteradas investidas culturais contra a visao de
um suposto mandato divino do homem. Essas investidas enfraqueceram a autoestima exage-
rada que nos fornecia a base moral e politica para o exercicio de um dominio sobre o mundo
natural. A seguir, cito trés dessas iniciativas como ilustracdes desse movimento de perda do
trono do mundo ou de derrocada do mandato divino.

Contra o mandato divino

Nietzsche (2000) sugeriu que aquilo que nossas narrativas apresentam como virtudes
louvaveis sdo, na verdade, inversdes produzidas a partir de nossas préprias deficiéncias. Assim,
se prezamos nossa humildade a ponto de transforma-la em uma virtude de primeira ordem,
isso ocorreu simplesmente porque ndo tivemos alternativa. Nesse caso, ndo nos tornamos efe-
tivamente humildes depois de reconhecermos o cardter virtuoso da humildade. Apenas ade-
guamos nosso sistema de valores e crencas para gerar uma unidade organica entre elas e o que
ja éramos. Nenhuma mudanca real ocorreu nesse processo: continuamos a ser os mesmos de
sempre. A Unica diferenca é que agora estamos providos da disposicdo de acreditarmos que ser
como somos constitui, por si s6, uma virtude.

Nao sendo capazes de promover uma alteragdo em nossa maneira de ser, transformamos
nossa falta de opcao em virtude, de forma a parecermos grandes e louvaveis diante de nés
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mesmos. Trata-se, em Ultimo caso, de uma espécie de prestidigitacdo digna do Bardo de
Minchausen, na medida em que nossos critérios de avaliacdo sao erigidos a partir de nossas
caracteristicas preexistentes. Assim, nos elevamos até as alturas de uma virtude especial, te-
cemos uma teia complexa em que nos colocamos no umbigo do mundo, tudo isso sem sairmos
da posicao em que sempre estivemos.

A revelacdo desse mecanismo sofisticado faz cair por terra ndao apenas qualquer crenca
egocéntrica ingénua - talvez prépria de estdgios infantis do desenvolvimento da personali-
dade - como sua congénere etnocéntrica. O perspectivismo nietzschiano desfere uma rude
tacada em qualquer forma de avaliacdo acerca das capacidades humanas supostamente su-
periores, inclusive aquelas que nos tornavam herdeiros diretos do mandato divino sobre o
mundo natural.

Por sua vez, Darwin (1994; 2000) golpeou essa mesma noc¢ao do mandato divino ao
tornar explicito que ndao somos colonizadores desse mundo. Fazemos parte dele e ndo viemos
do além para desempenhar uma missao especial. Portanto, ndo faz sentido representarmo-nos
como filhos diletos de um ser superior que nos transferiu o direito de exercer, aqui embaixo, um
poder supremo. A afirmacdo de que somos filhos do reino animal nos insere no seio da natu-
reza e nos torna ligados intimamente a ela. Se hd uma colonizacao, ela se opera contra os ir-
maos terraqueos.

Além de solapar a base do direito divino do homem sobre a Terra, Darwin tornou evi-
dente que o nosso comportamento é uma adequacao especifica dentro de um padrédo compor-
tamental animal mais amplo. Nossas emoc¢des nao sao substancialmente distintas do compor-
tamento automatico dos demais seres, com os quais compartilhamos esse mundo.

Isso quer dizer que mesmo naquilo em que nos julgamos impares, somos muito seme-
Ihantes ao restante dos animais. Nossa alegada racionalidade nao nos separa dos demais seres
da natureza, como se ocupdassemos uma categoria especial. Ela é o resultado de uma variacao
cega e sem propdsito que se desenrolou inteiramente no plano da imanéncia natural.

Alguns estudos recentes de clara inspiracdo darwiniana tem enfatizado que as capaci-
dades de outros animais possuem afinidades com as nossas, incluindo a consciéncia (EDELMAN,
2012) e o raciocinio. No mesmo sentido, a Declaracao de Cambridge sobre a Consciéncia (2022)
expressa esse mesmo sentimento acerca do pertencimento humano ao reino animal. Dessa
maneira, temos sido empurrados para baixo, para dentro da natureza - quando partimos da
referéncia a hierarquia ontoldgica que legitimava o mandato divino.

Por sua vez, Freud (1976) tornou evidente que nossa vida consciente nao é um substrato
definitivo, um fundamento sobre o qual repousaria nossa individualidade. Ao contrario, a cons-
ciéncia humana é semelhante a um barco que flutua em um mar de elementos que nos atira de
um lado a outro, sem que possamos dizer com seguranca se estamos efetivamente no leme.

O que foi atingido aqui foi a base intima com a qual julgdvamos poder contar sempre,
mesmo na solidao mais completa: o carater substancial da consciéncia, o ponto fixo do eu a
partir do qual poderiamos nos apoiar para avaliar o restante do mundo. Se nao me identifico
finalmente comigo mesmo, se é possivel que eu seja somente a expressao de algum jogo de
forcas mais sutil que me escapa, entdo ndao posso estar seguro acerca de mim mesmo. Nao
posso estar convicto de que me apoio em alguma substancia fixa que me permitiria lancar-me
para fora, em direcdo ao mundo. Isso também ndo me coloca em uma posicao especial com
relacao ao valor de todas as demais coisas.

Sem essa substancia, as demais qualidades individuais nao parecem ter onde se ancorar.
Embora Hume (2000) ja tivesse defendido uma nocao semelhante, no que diz respeito ao as-
pecto nao substancial do eu, suas ideias nao tiveram o impacto cultural da Psicanalise. Essa ul-
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tima afirma que o eu é uma espécie de epifendmeno de processos psicoldgicos subjacentes
gue nos escapam e ndo um ponto de partida e projecdo. Trata-se de reconhecer a presenca
ativa de elementos que se movem em cada um de nés, sem que se tenha plena consciéncia
deles e de seus modos de operacao.

Se aquele sentimento crescente, a que me referi acima, tinha o claro sentido de nos em-
purrar para baixo, parece que nesse Ultimo caso somos empurrados para cima — ja que nao po-
demos nos aprofundar em um meio inconsciente em busca de uma fundamentacdo ultima do
eu. Os processos terapéuticos ndo eliminam a situacdo da presenca incbmoda daqueles ele-
mentos nao conscientes, apenas facilitam nossa adaptacdo a essa situacdo de instabilidade.

Se considerarmos essas criticas ao mandato divino sobre a natureza, veremos que a faixa
de terreno disponivel foi reduzido em ambas as dire¢des, sobrando-nos somente aquela que se
encontra abaixo do mundo supralunar de toda transcendéncia e acima do mundo sublunar de
toda inconsciéncia. Isto é, sobrou-nos a dimensao do mundo natural imediato.

Parece-me fazer sentido alinhar esses pensadores dentro de uma grande corrente cul-
tural do ocidente que vem alterando profundamente a maneira como compreendemos a re-
lagéo entre a ciéncia e a natureza. Tal corrente certamente nao se limita a tais figuras, mal deli-
neadas aqui, mas elas nos permitem perceber em linhas gerais uma tendéncia saliente no
conjunto de valores que permeia o senso comum e a avaliacdo da pratica cientifica atuais.
Observe que a apreensao dessa corrente exige uma perspectiva genérica que adotamos aqui.

A percepcao, cada vez mais clara, dos limites para o equilibrio ecossistémico do planeta
faz parte dessa tendéncia que visa inserir o homem em uma grande comunidade planetaria.
Uma plena insercao desse tipo significaria limitar o exercicio do poder do conhecimento hu-
mano, principalmente no que diz respeito a introducao de finalidades humanas no ambiente
natural — a tecnologia.

Ciéncia e dominio

A nocao de que a ciéncia consiste em uma forma de poderio humano sobre a natureza
nao é uma ideia recente ou que tenha sido escamoteada na histéria do pensamento cientifico.
Ela nunca se apresentou como uma intenc¢ao oculta atuando por tras dos bastidores. Ao con-
trario, o dominio humano sobre o mundo natural é o propdsito da atividade cientifica desde o
seu inicio, como foi formulado explicitamente no Século XVII por Bacon (1999).

Seria justamente o controle humano sobre as forcas da natureza que propiciaria uma vida
melhor para a humanidade. Assim, a necessidade de exercer dominio sobre o mundo faz parte
do projeto original da ciéncia e nao era, na ocasido de sua fundacao, objeto de nenhum tipo de
ressalva ou constrangimento. Conhecer a estrutura subjacente dos mecanismos naturais nos
conduziria ao seu controle pleno, por meio da introducao de finalidades humanas no seu curso.

Chamo a atencao para o fato de que h4, desde o inicio, na atividade cientifica um objetivo
politico evidente, ja que se trata de um projeto para alterar a maneira como os homens vivem.
Essa alteracdo da vida dos homens pressupde a adocao de uma perspectiva especifica na ma-
neira de nos relacionarmos com a natureza. Portanto, ndo faz sentido discutir se ha compo-
nentes politicos envolvidos na producao do conhecimento cientifico.

Essa presenca se torna ébvia quando compreendemos que o propdsito da atividade cien-
tifica é politico. Se alguma vez a discussao sobre os elementos politicos presentes na ciéncia foi
relevante, ela o foi por refletir uma confusao entre problemas metodolégicos e o objetivo da ati-
vidade cientifica. Isto &, ela foi fruto da dificuldade em separar a isencao e a neutralidade metodo-
Iégica da orientacao politica instrumental e dominadora de todo o empreendimento cientifico.
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A ciéncia sempre esteve em busca de apoderar-se da estrutura subjacente do mundo
para introduzir no seu curso finalidades que melhorassem a vida humana. Uma neutralidade do
ponto de vista da orientacao politica da ciéncia significaria deixar as coisas como estavam, isto
é, implicava em ndo procurar alterar as condi¢des da vida humana e nao levar adiante o pro-
cesso de dominagdo do mundo natural. Em uma palavra, a politica da ciéncia é a de promover
a qualidade da vida humana através do dominio das forcas naturais.

Aquele sentimento crescente, a que me referi antes, tem tornado o objetivo politico
da ciéncia cada vez mais evidente. Em func¢do de se tratar de um processo cultural gradual,
pode parecer que o carater politico da ciéncia s6 agora foi revelado. Mas a verdade é que ele
sempre esteve ali, no coragao da atividade de pesquisa, orientando a pratica diaria da inves-
tigacao e da descoberta. O que ocorre é que temos nos tornados mais e mais conscientes de
sua presenca.

Altero rapidamente a direcdo da exposicdo para reatar os pontos logo abaixo. Em
algum momento histérico do passado — provavelmente a partir do advento do Cristianismo
- o ocidente enveredou por um caminho civilizatério que priorizou a obtencao da autonomia
individual. Com efeito, ha muito tempo optamos por buscar e priorizar formas de vida que
dao destaque a esse valor (SCHNEEWIND, 2005) sobre todos os demais. Isso precede, inclu-
sive, a formulacao de que a ética é fundamentalmente a expressdao do dominio do homem
sobre si mesmo, como defendeu Kant (1973).

Assim, ndo é estranho que Marcuse (1982, p. 49) tenha afirmado - no século XX, diante
daquilo que Ihe parecia ser a sociedade industrial de sua época - que“a forma pura da serviddo”
consiste em “existir como um instrumento, como uma coisa”. Isto &, dentro da situacao de pre-
dominio cultural do valor da autonomia, nao ha nada pior do que se tornar um instrumento,
porque isso significa estar inteiramente privado dela. Uma coisa encontra-se destituida do
poder sobre si e encontra-se disponivel para receber o poder externo.

Dentro desse contexto cultural parece que o projeto cientifico € um projeto de servidéo.
Isso na medida em que, como afirmei antes, seu propdsito sempre foi o de instrumentalizar a
natureza em beneficio do homem, por meio da introducao de finalidades estranhas ao seu
curso original.

Curiosamente o mecanismo cientifico de dominacdo da natureza se expandiu a sombra
da ampliacdo da liberdade humana no ocidente, entendida como promocao da autonomia.
Essa aparente contradicao de conduzir um processo de liberagao humana, através da escravi-
zacao da natureza, nao passou despercebida a Simondon. Ele afirma que “é dificil se libertar
transferindo a escraviddo para outros seres, homens, animais ou maquinas; reinar sobre um
povo de maquinas sujeitando o mundo inteiro, isso ainda é reinar, e todo reino supde a acei-
tacdo dos esquemas de sujeicao” (1989, p. 127).

Poderiamos dizer, a partir dessa caracterizacdo negativa de toda instrumentalizacdo -
propiciada pelo pano de fundo cultural do extremo valor concedido a autonomia — que o pro-
jeto da ciéncia ocidental visa escravizar a natureza e reduzi-la a uma coisa visando a consoli-
dacao da autonomia humana. Ou seja, se trata de promover a libertacao dos homens por meio
da sujeicdo da natureza. A finalidade, embora aparentemente muito bem-intencionada, nao
elimina o fato de que o meio utilizado é um mecanismo de sujeicdo. Ndo parecer prudente
apostar na possibilidade de que os meios de sujeicdo ndo tenham contaminado os fins — de
ampliacdo da liberdade. Isto é, ndo parece possivel que uma liberdade auténtica possa florescer
em um ambiente cultural caracterizado por relagdes de escravidao.

Se analisarmos com cuidado, perceberemos que a presenca do mecanismo de servidao
embutido no dispositivo cientifico nao deveria provocar nenhum espanto. O espantoso seria
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conceber a hipétese de que uma atividade gestada em uma situacao histérica de baixa intensi-
dade democratica, o Século XVII, pudesse vir a exibir essa caracteristica.

Essa crenca ingénua implicaria em acreditar que nao estamos limitados a determinados
padrées de comportamento em funcdo do momento histérico em que vivemos. E também que
podemos desconsiderar o conjunto de crencas de uma determinada época quando analisamos
a situacao de producao do conhecimento gestada por ela, como se uma fosse independente da
outra. Nao creio em nenhuma dessas afirmacdes. Entre o determinismo mais estreito e a mais
desbragada liberdade ha um mundo inteiro em que nés, seres humanos, vivemos de acordo
com nossas capacidades influenciadas por tudo o que existe. Entretanto, esse ndo é o meu as-
sunto principal aqui. Remeto o leitor interessado no problema do determinismo e da liberdade
para o texto de Berlin (1969) onde se pode encontrar uma solucdo aceitdvel que tomo como
pressuposto desse artigo.

Para todos os efeitos, considere que nao parto do principio de que seja possivel que o
dispositivo cientifico tenha escapado das tipicas limitacdes de sua época de formulacdo e sal-
tado sobre elas em direcdo ao futuro democratico, como se tais circunstancias fossem meros
detalhes insignificantes para sua constituicdo e para seus procedimentos. Entendo que a ciéncia
é filha de seu tempo e compartilha com ele grande parte de suas caracteristicas.

Gostaria de verificar, na sequéncia desse texto, se nao ha uma alternativa viavel para des-
crever a relacado da atividade cientifica com a natureza, fora do escopo geral das relagdes de
dominacao. Embora, como afirmei no inicio, exista um sentimento crescente contrario as dispo-
sicdes de dominio da ciéncia, seria prudente analisar se ele é teoricamente promissor. Para isso,
lancarei mao da proposicao de que a ciéncia promove a liberdade, nao apenas dos homens,
mas da propria natureza. Ou, a0 menos, que a ciéncia pode ser caracterizada como uma forma
politica igualitaria.

Ciéncia como politica igualitaria

Ao contrario do sentimento crescente, hda um pensador que sugere uma maneira alterna-
tiva de interpretacdo do significado da atividade cientifica com relacao a natureza. Hegel (1984)
afirmou que a consideracdo cientifica da natureza promove o que podemos chamar de politica
igualitdria. Do seu ponto de vista, a intervencao humana no mundo natural, tipica da atividade
cientifica, pressupde a necessidade de uma compreensao do sistema de principios que o or-
denam. Assim, nao ha intervencao tecnolégica que ndo leve em consideracdo a estrutura fun-
cional do mundo natural, expressa em um sistema de leis auténomo. A introducao de qualquer
finalidade humana no ambito natural exigiria, como um passo prévio obrigatério, o reconheci-
mento da especificidade do mundo natural.

Esse reconhecimento humano da maneira de ser prépria do mundo natural é que carac-
terizaria o que estou denominando com certa liberdade de politica igualitdria. A relacao de im-
posicao de uma vontade sobre a outra, sem qualquer tipo de mediagao ou de consideracao
pela especificidade do outro é o que Hegel denomina propriamente de escraviddo.

Como nado haveria tal postura na atividade cientifica, ndo se estabeleceria o exercicio
unilateral de uma vontade de poder. Isto é, a relacdo de controle tecnoldgico teria que ser exer-
cida dentro das limitacbes impostas pela maneira de ser prépria da natureza. Portanto, nao
haveria uma relacao de servidao no exercicio da ciéncia e sim uma relacao que tenderia a ser
politicamente igualitaria - isto é, uma relacdo que envolveria o reconhecimento do modo de
ser préprio do mundo natural.
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Para Hegel, a ciéncia estaria baseada em uma “visdo prosaica da natureza” (1987, p. 162).
Essa visdo é justamente aquela que reconhece a autonomia do mundo natural. Como contra-
ponto a essa suposta atitude igualitaria da ciéncia, Hegel faz referéncia a “magia” (1987, p. 160)
como uma forma pura de escravagismo. Essa forma de pensar é tipica de algumas das religides
que ele denominou de religides da natureza. Em algumas dessas religides o homem se repre-
senta como dotado de um poder exercido diretamente sobre os eventos naturais.

No ambiente das religides da magia, todos os eventos do mundo estdo ligados a al-
guma intencionalidade original que os move. Nos termos de Hegel, trata-se de que “a auto-
consciéncia singular se sabe como poténcia que domina a natureza” (1987, p. 160). Entao
tudo o que ocorre advém, em ultimo caso, da intervencao de uma vontade individual. Tudo o
gue acontece, acontece porque alguém, em algum lugar, deseja que aconteca assim. A natu-
reza, na sua totalidade, é espiritualizada na medida em que é movida por vontades humanas.
Nao ha traco de impessoalidade no mundo ou um curso de eventos que siga padrdes auto-
nomos e que possa ser reconhecido como a expressdo de um modo de ser independente -
uma natureza prosaica.

Todos os processos naturais sao intencionais porque sao, ao final, expressodes de outras
vontades humanas. A totalidade das ocorréncias é o resultado de um choque de interesses in-
dividuais que se sucedem como golpes ou contragolpes em um ambiente aberto e agoénico.
Nesse mesmo sentido, Viveiros de Castro afirma que “a boa interpretacdo xamanica é aquela
que consegue ver cada evento como sendo, em verdade, uma a¢do, uma expressao de estados
ou predicados intencionais de algum agente” (2015, p. 51).

Claro que os individuos diferem em talento no que diz respeito ao controle dos eventos
e, portanto, ao poder que exercem sobre eles. Dai a importancia do feiticeiro ou do xama:
aquele que pode como nenhum outro controlar os eventos e, dessa forma, obter os resultados
requisitados. Além disso, esse controle é diretamente proporcional ao conhecimento que o ma-
gico possui do mundo. Conhecimento cujo objetivo é perceber a ligacao entre o que é dado e
uma intencionalidade, isto é, desvendar o que ha de subjetivo naquilo que parece ser objetivo
- justamente o propdsito contrario daquele que preside o conhecimento cientifico de uma
natureza prosaica.

Nesse contexto, ndo faz sentido falar propriamente em natureza. Isso na medida em que
nao existem eventos prosaicos e independentes, sem tracos de conexdes subjetivas. A natureza
seria uma larga teia de expressdes subjetivas ou o sistema interconectado de todas as subjeti-
vidades. Mesmo quando se acredita que o poder sobre os eventos é operado através de uma
divindade, isso em nada altera a situacao basica do pensamento mdgico. Se essas divindades
podem ser seduzidas por acdes humanas, entao ainda sao os individuos que exercem um poder
soberano sobre a natureza, mesmo que isso ocorra através de seus intermedidrios divinos.

E justamente essa crenca no poder magico dos gestos humanos que perdura e que fun-
cionou como um obstaculo durante séculos a uma explicacao plenamente prosaica do mundo
natural (THOMAS, 1991). Qualquer oragdo ou prece possui componentes magicos, na medida
em que se cré que ela possa ser eficaz como procedimento para alterar a vontade divina €, a
partir dai, algum estado de coisas do mundo.

Para Hegel, nesse e em outros casos semelhantes, tipicos do pensamento mdgico, o
homem sobrepde sua vontade - diretamente ou via intermediérios - sobre os seres naturais
sem qualquer tipo de restricdo ou consideracao pela autonomia destes ultimos. Um feiticeiro
nao reconhece nenhuma especificidade natural que pudesse limitar sua vontade e diante do
qual ele deveria graduar seu comportamento manipulador de eventos. As limitacdes que
existem e que se impdem a consideracao do feiticeiro sdo somente aquelas oriundas da inter-
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vencao de outras vontades individuais e seus respectivos poderes. E evidente que o mundo
magico é um ambiente muito mais diversificado do que o mundo prosaico. Isso se deve ao
aspecto social da natureza.

Assim, no mundo magico algo acontece ou nao acontece em funcdo da intervencdo de
alguém. Para evitar as consequéncias indesejadas de eventos, é necessario agir para controla-
-los. Em ultimo caso, tudo se resume ao choque de vontades que querem coisas diferentes e
movem os eventos em dire¢des distintas e antagdnicas. O mundo nao é prosaico, ele é inten-
cional. Resta ao feiticeiro saber como intervir habilmente sobre a totalidade das intengdes mu-
taveis em cada caso.

Do ponto de vista hegeliano, na magia a relagaéo do homem com a natureza ocorre como
uma espécie de dominio absoluto. Na verdade, me parece que isso ndo esta correto quando
avaliamos a questao da perspectiva interna dessa forma de religiao. Como nao ha reconheci-
mento da especificidade e da independéncia dos eventos, também ndo ha uma natureza a ser
dominada, ndo ha um ser a se tornar objeto de servidao, muito menos uma instrumentalizacdo
efetiva do que quer que seja. Qualquer feiticeiro sabe que sua intervencdo nao resultara em
dominio sobre um mundo de leis fixas, porque os efeitos de suas agdes serdao objeto de outras
acoes que poderao até mesmo reverter o sentido original da primeira intervencao. Entdao, em-
bora se exercite um poder de forma direta, ndo ha a expectativa de que ela implique em efetivo
controle do mundo como tal.

Trata-se de uma intervencao em um universo mutavel e que se torna mais e mais com-
plexo a medida que nele se intervém. A acao de interven¢do no mundo também faz parte do
mundo e o torna ainda mais variado e instavel, porque introduz nele uma nova variavel inten-
cional que nao existia antes. Além disso, toda intervencao propicia novas possibilidades de in-
tervencoes porque altera o sistema de varidveis existentes. Nao se trata de dominio sobre a na-
tureza, mas de intervencdo na mutabilidade ou na instabilidade césmica. Sendo um sistema de
intencionalidades, o cosmos sé pode se apresentar como uma arena politica, marcado pela
instabilidade do choque de interesses.

Com isso, podemos perceber que aquela maneira hegeliana de pensar é, na verdade,
uma projecao feita a partir de um ambiente cultural em que a distin¢cao entre a vontade indivi-
dual e a impessoalidade de eventos naturais ja se encontra consolidada. Hegel a tem em vista
como a figura que exprime a direcdo do processo dialético subsequente e como critério de suas
avaliacbes com respeito ao que entende serem religides do passado. Para ele faz sentido falar
em dominio exercido pelas religides da magia, porém somente de um angulo retrospectivo de
quem vé o processo a partir do que ele cré ser o seu desenlace: a ciéncia do Século XVII, aquela
que investiga uma natureza prosaica.

Porém, isso nao parece correto da prépria perspectiva da religido da magia. Para esta, nao
ha alteridade entre a vontade individual e um mundo que subsiste por si mesmo com suas pro-
prias regras. Portanto, nao ha um objeto a ser dominado, nem um dominador que se sobrepde
a outros seres. Nao ha aqui tracos de servidao, nem de instrumentalizacao. O que ocorrem sao
intervencoes. Estritamente falando, ndo ha qualquer relagdo efetiva no ambiente da magia,
porque nao ha uma alteridade tipica do mundo prosaico - objeto de estudo da ciéncia. Este
ultimo existe de maneira objetiva, ele é o que ele é. Para as religides da magia ndo ha uma na-
tureza porque o homem nao se encontra do lado de fora, como uma subjetividade contraposta.
O cosmos néo é objetivo e o homem nédo possui uma couraga subjetiva.

Ao contrario, a natureza magica é sempre diferente de si mesma, na mesma proporcao
em que cada acao humana passa a fazer parte dela. O fundamental é observarmos que nao ha
uma diferenca que permita ao sujeito estar fora da natureza. Isto é, ndo ha mundo subjetivo
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para o qual o sujeito possa se evadir (mentalmente). O que significa também que ndo ha o con-
traponto de um mundo objetivo que independa da intencionalidade humana e sobre o qual
ela possa se projetar.

E em funcdo desse contraponto (claramente forcado) com o pensamento magico, que
Hegel pode defender que a ciéncia seja caracterizada por disposicoes de reconhecimento da
autonomia da natureza pelo homem. Afinal, a tecnologia é sempre uma intervencao pertinente
no mundo. Isto é, uma intervencao que leva em consideracao a especificidade do ser natural
gue é objeto dessa intervencao. Se ndo houvesse essa pertinéncia ou essa adequacao, a tecno-
logia néo seria funcional. Em outras palavras, os meios ndo seriam adequados aos fins.

Se o sentido do desenvolvimento nas relacdes entre o homem e a natureza indicado por
Hegel fosse correto, isso significaria que abandonamos uma relacdo de servidao (pelo menos
quando vista retrospectivamente) por uma relacao politica igualitdria. Isso na medida em que
teriamos substituido a relacdo sem mediacdes da vontade individual com a natureza - uma
imposicao unilateral - por uma relacdo que ja possui tracos de ser politica - porque pressupde
a autonomia do mundo natural. Nessa ultima se reconhece a natureza como um ser dotado de
especificidades préprias. Essa particularidade do mundo natural exige do homem atitudes
apropriadas para que suas intervencgdes surtam algum efeito pratico. Dessa perspectiva, a razao
instrumental em geral e a ciéncia em particular seriam caracterizadas por uma relacao de res-
peito relativo pela forma de ser da natureza.

Esse é, em tragos gerais, o argumento hegeliano para colocar-se como um defensor da
existéncia de uma politica igualitaria presente no trato cientifico da natureza.

Politeismo e politica igualitaria

O que se torna necessario analisar, a partir de agora, é se hd ou ndao um ganho politico
igualitario com a introducédo da pratica cientifica. A posicdo de Hegel que apresentei acima é
claramente favoravel a ciéncia nesse aspecto. Mas é preciso avaliar se o respeito pela auto-
nomia do mundo natural, que caracterizaria a ciéncia e a tecnologia, é politicamente superior e
culturalmente mais promissor do que a maneira magica de exercer intervencdes no mundo.

Parece evidente que o movimento cultural que nos empurra para uma posicdo de enga-
jamento no mundo natural exige algum tipo de sacrifico no que diz respeito ao carater prosaico
da natureza. Se, de fato, tendemos a valorizar com maior intensidade o ambiente natural em
que estamos inseridos, sera necessario disseminar o principio espiritual, atualmente concen-
trado no ambito da subjetividade, pela natureza. Isto é, serd necessario, em alguma proporcao,
desobjetificar o mundo natural e desubjetivar o sujeito.

Embora isso pareca uma reversao para posicdes subjetivistas epistemologicamente ul-
trapassadas — quando confrontada com a nocdo sedimentada de objetividade tipica da ciéncia
- isso s6 faz pleno sentido a partir do interior desse mesmo ponto de vista. Observe que a
questdo principal discutida aqui nao é fazer a ciéncia avancar dentro do seu padrao de atitudes
e pressupostos atuais, mas verificar que direcao é culturalmente mais promissora considerando
as tendéncias que identificamos acima.

O problema é identificar o sentido cultural implicado e solicitado por aquele sentimento
relativo a constatacao de um exercicio de poder desmedido da ciéncia sobre a natureza.
Portanto, a questao é a da tendéncia predominante do movimento cultural que pode implicar
em prejuizo ou vantagens para posicoes ja estabelecidas hoje, assim como indicar dire¢es
mais promissoras.
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Compreendo que a percepcao que vai se tornando dominante acerca do poderio arro-
gante da ciéncia e da tecnologia sé podera se consolidar se se sacrificar parte das posi¢des origi-
nais com relagdo ao carater prosaico da natureza. Isso porque sao justamente tais pressupostos
que conduziram a situacao de servidao e que agora demandam uma alternativa mais igualitaria.

A manutencdo da crenca em uma natureza absolutamente destituida de vida espiri-
tual é também a crenca em uma natureza destituida de valor préprio. E é essa natureza sem
valor que hoje é objeto do exercicio arrogante do poder, da instrumentalizacao tecnolé-
gica e da monetarizacgao.

Para uma calibragem mais igualitaria da relacdo entre ciéncia e natureza, para uma re-
lacao mais respeitosa, serd necessario reconhecer algum valor espiritual por parte do mundo
natural. Dentro do escopo atual da separacao radical entre uma natureza prosaica e um su-
jeito espiritualizado ndo ha como balancear o jogo politico em direcao a igualdade porque
nao ha um ponto médio. Uma coisa nao pode ser considerada como dotada de valor se é
meramente uma coisa. Sem espirito, a natureza ndo tem de onde obter valor que nao seja
algo projetado pelos seus dominadores. Sem espirito ela ndo possui valor por si mesma e
pode mesmo ser utilizadas como meio para finalidades que lhe sdo estranhas.

Um movimento auténtico em direcdao a uma politica igualitdria nas relacdes entre a
ciéncia e a natureza implicard em abalar o estatuto ontolégico coisificado dessa ultima. Com
isso também quero dizer que uma ecologia ndo escravista devera implicar em sacrificios no que
diz respeito a autoestima propria do homem. Uma tendéncia a equalizacao dessas relagdes
implicara em dotar o homem de um valor proporcionalmente inferior ao que ele hoje detém
nas democracias ocidentais. A natureza s6 podera valer mais na mesma propor¢ao em que o
homem valer menos, considerando-se a situacao atual como base. A libertacdo dessa escrava
natural implica em diminuicdo do poder relativo do senhorio humano. Trata-se efetivamente de
proceder a uma outra partilha da totalidade do poder.

Com isso, quero dizer que os atuais patamares de consideragao pelos direitos humanos e
pela dignidade da pessoa humana sao incompativeis com uma politica mais igualitaria nas re-
lacbes com a natureza. SO se pode salvar os seres humanos a toda a custa se a natureza puder
ser sacrificada. Se temos optado por nao a sacrificar - como expressa as demandas culturais
contemporaneas — ndo ha como contornar a dimensdo do impacto necessario que isso provoca
sobre o valor que, hoje, se atribui aos seres humanos.

A estrutura politica democratica no trato dos homens com outros homens depende da
relacdo que todos os homens mantém com a natureza. E a especificidade da politica que rege
as relacdes atuais entre o homem e a natureza que propicia a margem de manobra para o
jogo politico democratico entre os homens. A democracia inter-humana esta inteiramente
fundada na escraviddo da natureza. Se se altera um dos lados da moeda, o outro serd auto-
maticamente redimensionado.

O sentido desse movimento de equalizacao na relagao entre homem e natureza pode ser
entendido como um incremento em democracia. Isso porque se trata, afinal de contas, de es-
tender as relagdes igualitarias em direcao ao mundo natural, portanto além de suas limitacdes
atuais vinculadas egoistamente aos seres humanos. Porém, esse movimento possui um custo:
serd necessario reduzir a dignidade atual do homem na mesma proporcao em que se eleva a
dignidade da natureza.

Com efeito, ndo se conseguird nem um passo na direcao de praticas politicas menos ar-
rogantes no trato com o mundo natural sem a perda relativa de parte da dignidade que, hoje, o
homem possui e a partir da qual ele exerce seu dominio unilateral. Uma postura ecodemocrd-
tica ndo podera saltar sobre a limitacao da quantidade de poder que devera ser redistribuido na
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relacdo do ser humano com a natureza. A consideracdo pelo eventual valor intrinseco dos de-
mais seres implica em sacrificio da autoestima humana, derivada da crenca em um mandato
divino sobre o mundo.

Sabemos hoje que os recursos naturais sao limitados e que algum tipo de controle das
crescentes demandas humanas terd que se realizar — tomando-se como referéncia a situacao
atual. Marcuse (1982) sugeriu algo que pode fazer sentido aqui: a reducao da populacdo hu-
mana. Isso pode ser compreendido de modo otimista como expressando a necessidade de
tornar mais homogéneas as limitagdes da natureza com as necessidades humanas - através da
redugcao numérica das necessidades do lado mais forte.

Porém, o problema poderia ser resolvido por meio de relagées mais igualitarias, sem a ne-
cessidade de postularmos alguma forma de exterminio humano. Além do que, essa Ultima alter-
nativa poderia levar a um tipo de equilibrio, porém dentro do sistema geral de serviddo que vigora
hoje. Assim, o desequilibrio seria preservado além de uma solucdo paliativa e pouco defensavel.
Como podemos perceber, o que parece decisivo é a necessidade de caminhar na direcdo de uma
politica mais igualitaria nas relagbes entre 0 homem e a natureza e nao de tornar possivel o sis-
tema de sujeicdo através de formas de contencao das necessidades dos imperadores do mundo.

Para isso temos que tornar a natureza um parceiro politico. Isso significa que deveremos
nos mover na direcdo da indistincao politica entre 0o homem e a natureza, naquele mesmo sen-
tido explicitado nas chamadas religides da natureza. Com efeito, ndo ha nessas religides a afir-
macao de um principio material a parte do espiritual, nao ha uma natureza prosaica, nem ha
um objeto e um sujeito presentes ai. Nao ha dualidade e, portanto, ndo ha como se estabele-
cerem relagdes de dominio nesse ambiente de relagdes imanentes.

Nesse sentido, as religides politeistas possuem a vantagem inegdvel de veicularem va-
lores que beneficiam a obtencdo de um ambiente politico igualitario. O que é relevante ob-
servar aqui é que aquelas religides da natureza em que ndo ha dualidade funcionam como
obstaculos culturais a qualquer modalidade de instrumentalizagdo - justamente porque essa
ultima requisita a dualidade e a hierarquia como um de seus pressupostos fundamentais. O
politeismo é essencialmente um tipo de religidao que distribui de maneira mais igualitaria os
poderes espirituais entre humanos e nao humanos.

Observe que tais religides se mostram superiores como formas culturais que permitem
obter relacdes politicas mais igualitdrias e ndo como expressoes de verdades religiosas. Isto &,
entendo que dados os desafios atuais existentes na relacdo da ciéncia com a natureza, as reli-
gides politeistas estdo em melhores condicdes de fornecer um substrato politico igualitario do
que qualquer religiao monoteista.

Nesse sentido, hd um antagonismo politico evidente entre religides monoteistas e poli-
teistas. Esse antagonismo pode ser ilustrado - mas ndo exaurido - com a luta do Cristianismo
nascente contra o politeismo romano. Podemos perceber como essa disputa envolveu a dispo-
sicao de eliminar o carater magico do mundo. Para Agostinho, tratava-se de combater os “ho-
mens amantes de uma multidao de deuses” (1996, p. 406).

O Cristianismo é certamente um dos pais da objetividade e do carater prosaico do mundo,
logo da ciéncia instrumental. Sua colaboracao para fornecer a ciéncia um de seus principais
pressupostos ja foi indicada (TAYLOR, 2010). Observe que esse pressuposto envolve nao so-
mente a critica dos aspectos magicos do mundo, presentes no politeismo, mas a retirada da
substancia espiritual da natureza com o objetivo de converté-la em uma coisa, subtraindo dela
qualquer valor intrinseco.

Agora estamos em condic¢des de responder a Agostinho quando perguntava na perspec-
tiva do debate contra o politeismo: “que perderiam [os homens], se adorassem, numa sintese
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mais sensata, um Deus apenas?” (1996, p. 406). Perderiam os pressupostos para a obtencdo de
uma politica mais igualitaria no trato com a natureza, perderiam as condi¢des para alargarem o
ambiente democrético para além das fronteiras humanas hoje existentes. Perderiam as condi-
¢Oes que tornam o sistema de escravidao da natureza possivel.

Parece evidente que as religides politeistas podem facilitar a consolidacao da equalizacdo
de nossas relagdes com a natureza. O politeismo, como o compreendo aqui e na funcao cultural
em que o percebo promissor, parece ser um elemento importante para nos movermos na di-
recdo de um auténtico sistema de crencas ecolégico.
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