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EDITORIAL

A VERSAO DO ILUMINISMO EM JEAN-JACQUES ROUSSEAU

Arlei de Espindola
Eduardo Ferreira Chagas

Manoel Jarbas Vasconcelos Carvalho

Vigora a compreensdo, em um circulo determinado, fechado, que sabe de
Jean-Jacques Rousseau (1712-1778) bastante, que este pensador foi, entre 0s maiores de
sua época, aquele que tratou de um leque mais amplo de temas, desenvolvendo um
interesse variado e multifacetado, superando-os no que tange a verticalidade e
complexidade enquanto fildsofo, nao ficando restrito ao terreno, por exemplo, das ideias
politicas. Mas, escrever sobre sua producao, buscando testemunhar seu valor, riqueza, e
carater original, inovador, é um desafio e uma responsabilidade, tendo-se um propdsito
sério, em qualquer circunstancia, ainda que esta ocasido atual traga outros elementos,
adicionais, que ajudam marcar a diferenca.

E oportuna a inser¢do do pensador genebrino, a partir de seu legado teérico,
especulativo, filosofico, posto parcialmente aqui, neste rol de autores que integram,
desde ja, os muitos Dossiés componentes da Revista Dialectus, ndo tendo nada de favor
nisto, alias, de nossa parte. Isso € incomum aos iluministas, em especial de lingua
francesa, por abdicarem, sobretudo, de falar apenas aos iniciados, e também na medida
em que conservam uma originalidade que ndo resulta de uma revolucdo na esfera da
filosofia pura. Quer dizer, este reconhecimento é devido ao mérito teérico, com o qual
se esta autorizado homenagea-lo, valendo-se da contribuicdo gerada com o interesse
pelas verdades a nosso alcance. Ora, Bento Prado Janior, ndo por acaso, afirmou que:
“ler Rousseau é, ao mesmo tempo, pensar o problema do fim da metafisica”.

Pode-se admitir a presenca do germe do pensamento rousseauniano no
Discurso sobre as ciéncias e as artes, estabelecido hd 270 anos, contendo seus
problemas diversos, de forma seminal, € claro, desde que se veja suas obras produzindo
uma ruptura com a escrita convencional, exigindo levar-se em conta o conjunto de sua
producdo, pois seus escritos, todos, lancam luzes uns sobre os outros. Foi este seu

primeiro grande trabalho que, malgrado seu pouco rigor, suas falhas em sentido Idgico,
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suas limitacBes conceituais, deixando a suspeita no publico de ser privado até de
originalidade, fazendo o clérigo Don Cajot acreditar, no século XVIII, fosse o
genebrino, na verdade, um plagiador dos antigos. Mas, é aquele que lhe deu nome,
fama, retirando-o para sempre do anonimato para sua alegria e desespero, a0 mesmo
tempo, pois nunca mais desfrutou do mesmo modo de vida, assentado na paz e na
tranquilidade.

Ora, este escrito, com o qual conquistou o prémio de moral da Academia de
Dijon, de 1749, respondendo pela via negativa, isto €, o contrario do que era esperado
por todos, mantendo ainda um tom oratorio, servindo antes enquanto um diagnostico
das origens do mal moral, problematizando, por exemplo, o valor do progresso, da fé
desmesurada na razdo, empreendendo uma critica da producdo de necessidades
supérfluas, artificiais, enfim, condenando a ruptura da ordem da natureza. Manifestando
seu desacordo, assim, com a ordem social, politica e econdmica vigente, resulta, na
origem, da inspiracdo sUbita causada pela iluminacéo, tida a caminho de Vincennes,
eternizada no livro IX das Confissoes.

Pois esse Ultimo livro de edicdo postuma, mas escrito no final da vida, por
se considerar o valor do conjunto da producéo, ndo guardando importancia ainda menor,
filosoficamente falando, discordando-se, é claro, do olhar tradicional, mantém outro tipo
de natureza: é de carater autobiografico, literario, empreendendo o esforco de falar de si
mesmo, visando o autoconhecimento, a producdo do autorretrato. Essa ndo é uma
pratica estranha a Rousseau, estendendo-se ao seio de muitos de seus escritos, mas a
antecipa, é certo, em Vvarios outros menores, especificamente, com semelhante
propésito: refiro, para exemplificar, apenas uma epistola, que lhe serve de introducéo, as
“Cartas a Malesherbes”, um epigrama, o “Meu retrato”, e os Devaneios do caminhante
solitario, seu ultimo trabalho em vida, realmente bem pessimista quanto ao valor da
convivéncia social.

Mas predomina nele, neste género, do ponto de Rousseau, a ideia de néo
encontrar problema neste isolamento, na vida retirada, com a qual consolida a reforma
da subjetividade na perspectiva critica que propde, baseando-a no sentimento da
existéncia ou no autoconhecimento. Reza a abertura das Confissdes: “que cada qual
descubra, por sua vez, seu coragdo” diante do pai eterno “com a mesma sinceridade”.

Todavia, em A nova Heloisa, corroborando a ambiguidade da condicao, tem-se a escrita
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do interlocutor de Julia: “nunca estou menos s6 do que quando estou so, dizia um
antigo; quanto a mim, somente estou sé na multiddo, onde ndo posso pertencer nem a ti
nem aos outros”.

Com essa abordagem proposta acima, cumpre-se a meta de apresentacao de
um tipo proprio de “remédio” — para lidar-se com o mal — algo que vem figurar, nos
textos rousseaunianos sempre, desde as polémicas geradas em torno de seu Discurso
sobre as ciéncias e as artes, chamado também Primeiro Discurso. Vale-nos destacar o
alerta de Jean Starobinski de que, diante da necessidade de esclarecer duvidas e lacunas
de seu escrito inicial, da carreira, ele “jamais deixou de recorrer a metéfora do
remédio”, porém sugerindo formas diversas de aplica-los, conforme a emergéncia
imposta virtualmente.

Hoje podemos falar nesses termos da producdo do autor, fazendo pouco
caso das exigéncias de originalidade que ndo poderia ser-lhe prépria, nem ao ambiente
cultural onde esta inserido, mas que justifica a demora que experimentou, ao olhar do
mundo atual, para alcancar lugar, efetivamente, no edificio da tradicdo enquanto
filésofo. Pois carecia, segundo logica da operacdo com um problema, que permitisse
identificar a unidade de sua obra facilmente, que é defendida por ele, notadamente,
encontrando-se na unidade natural do homem, perdida com o processo civilizatério,
marcado por saltos e quebras periodicas, rupturas, de tempos em tempos, neste
percurso, com progressos desastrosos.

Para minimizar isso foi preciso chegar ao século XX e que se tivesse a
compreensdo mais clara desenvolvida por aqueles que, como Ernst Cassirer, reduzem os
supostos efeitos de seu anti-intelectualismo, que ndo leva Rousseau a aterrissar numa
expressao redundantemente sentimental, despropositada, e ressaltando também o erro
cometido pelo publico ao apreender os diferentes escritos do genebrino, considerando-
0s, cada um deles, a seu tempo, enquanto corpos isolados, na medida em que seria
essencial vé-los como partes do conjunto da producdo. Decisivo no auxilio a superacao
deste impasse, Cassirer foi influente ao escrever o ensaio A questdo Jean-Jacques
Rousseau (1932), onde comenta que “até numa idade avancada Rousseau ndo se
cansou de defender e afirmar a unidade de sua obra” cumprindo funcdo importante,
ndo tendo, aqui, necessariamente, a revelacdo que poderia ser entendida enquanto um

“excesso de zelo” proprio da busca de “um principio explicativo geral” para autores
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deste contexto, como pensa Jean Fabre. Pois no importante livro do mesmo momento, e
proposito, chamado Filosofia do iluminismo, o pensador neokantiano, malgrado o alvo
rechacado pelo ultimo, mantendo-se em vista, ndo deixa de se referir aos méritos desta
filosofia, mesmo aceitando que seja marcada mais pela sintese das ideias passadas, a
medida que vem formar “uma totalidade” em movimento, e é “incansavelmente
flutuante, em permanente fluxo”, de modo que “ndo poderia reduzir-se a uma simples
soma de opinides individuais”, o que vale claramente para Rousseau.

Por esse modo pouco usual de tratar de filosofia nos padrbes classicos do
polémico e provocativo texto premiado de 1749, o Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens (1754) é definido por Rousseau
enguanto um escrito que o supera, tornando-se um trabalho da maior importancia, sendo
reconhecido por — a despeito de espantar aqueles que ndo o leem ainda — Leo Strauss,
que o referenda propriamente, tendo-a enquanto a “obra mais filosofica de Rousseau”,
fazendo-se, segundo o intérprete, aquela que “contém as suas reflexdes fundamentais”,
impondo-se enquanto producdo de um “fildsofo™, trazendo seus principios basicos,
expostos com mais completude, apds ultrapassar as implicagdes que pudessem gerar a
0casido, com este NOVO CONCUrso.

Rousseau busca apontar, no conjunto, a origem dos problemas
desenvolvendo um diagndstico preciso que € seguido da apresentacdo de “remédios’
enquanto alternativas para contorna-los. Neste caso, apds indicar a necessidade,
reiteradamente, de estudar-se 0 homem para falar-se da existéncia do “direito natural’
visando projetar a parte positiva da obra. Pois, considerando este quadro de abandono
do plano da natureza de maneira genérica, a proposicdo da legitimidade politica,
requerendo a realizacdo do pacto social legitimo, apds a caotica realidade inaugurada
com a sociedade civilizada, ou dizendo melhor, que eclodi do apogeu, no sentido
negativo, do estado de civilizacdo, estabelecido sem a presenca do ser, propriamente
naturalizado, politico e social, depois do estabelecimento da propriedade, persegue o
outro passo. Esse agora reside em definir, fundar, a instituicdo politica ideal,
concedendo a importancia que merece, finalmente, o Do contrato social, ou principios
do direito politico (1762), que é um livro, na verdade, que resultou enquanto a parte que

se justificava conservar e imprimir do projeto inacabado ao qual se dedicava com muito
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afinco e expectativa — até se convencer de que ndo podia realiz&-lo completamente —
que eram suas Institui¢des politicas, cuja referéncia aparece no livro 1X das ConfissGes.

Ao Do contrato social, no qual Rousseau pensava fundar o direito politico,
buscando superar Montesquicu, que se contentou ‘“com tratar do direito positivo dos
governos estabelecidos” sendo estes estudos diferentes; mas também estabelecer
consideragBes maiores sobre as relages internacionais, dando o titulo de “pequeno
tratado”, reconhecendo-o como o cabe, embora seja visto, pelo publico, enquanto seu
livro por exceléncia. E o escrito robusto, produzido simultaneamente, publicado poucas
semanas depois, tratando-se do Emilio ou Da educacdo (1762), chama de “grande
tratado” que, ainda que seja menos lido do que o outro hoje, recebe dele toda a
consideracdo. Nele, ndo s6 apresenta um resumo do trabalho anterior no seu quinto
livro, como reflete sobre todas as questdes, de sua obra, passando por educacdo, ética,
politica, religido, etc. E verdade que conserva ruptura com o aspecto dogmatico do
racionalismo, dos philosophes, da filosofia abstrata e teérica, do século anterior, da
metafisica inspirada em Descartes, consumando os principios, por exemplo, de sua ética
baseada nos sentimentos, conservando e justificando o valor das paixdes, condenando a
religido, os excessos da igreja catolica, da educacao dos jesuitas, etc.

Contudo, o Emilio, na avaliacdo de Allan Bloom, teria tudo para desfrutar
de mais crédito, junto ao publico académico, ocupando lugar maior na tradi¢cdo. Mas
trata-se de um livro pouco lido e considerado verdadeiramente, levando-se em conta sua
relevancia e abrangéncia tedrica, se pensarmos 0 que acontece com outros textos, de
outros escritores, agraciados ou favorecidos pela moda. E mais ainda, as vezes — o que é
talvez pior — segue vitima de erros de recepcdo, havendo frequentes mal-entendidos,
com a execucao de leituras ruins, tendo prejuizos, ao invés de beneficiar-se, por meio de
sua proposta de valorizagdo da infancia, esta passagem da vida, nas suas fases de
desenvolvimento, ndo raro negligenciadas, gerando incontornaveis resultados negativos
para o futuro daquele que se pretende ver enquanto um individuo saudavel, ativo, livre,
auténomo, responsavel, quando chegasse a vida adulta.

Assim, ao leitor atento e assiduo dos escritos, ao pesquisador de seu legado
tedrico, aquele que se dedica a estudar firmemente a filosofia de Rousseau, tendo,
inclusive, extraido proveito para sua experiéncia, no correr do tempo, maior ou menor

na convivéncia com a reflexdo, dos textos, por este carregar a riqueza que se sabe este
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ter, tratando das questGes mais centrais, pertinentes, interessantes, na hipétese de que,
para os tempos de hoje, ndo haveria de ser julgada insuficiente, para nenhum tempo, a
filosofia, para fazer-se filosofia, livrando-se do preconceito, ter o exercicio tedrico em
torno das questbes eminentemente da filosofia pratica, assumida declaradamente pelo
autor enquanto acertado, é meio caminho para muitos leitores, que requerem a presenca
da questdo do ser, no sentido ontoldgico, para justificar-se enquanto filosofia.

Conseguimos entender enquanto justificada a posicdo de Rousseau,
fazendo-se em conformidade com o que é proprio da modernidade filosofica, tornando-
se indicativo favoravel, sem até nos surpreender, o crescimento do interesse por
Rousseau, por sua obra, impondo-se enquanto fruto, € claro, dos trabalhos que se realiza
em nosso meio incansavelmente que se consuma com o aumento das publicacdes, dos
eventos, grupos de trabalhos, confirmando-se com todo este volume de producado, de
textos, de qualidade, disponibilizados para fazer parte do presente Dossié mantendo, o
que € mais instigante, interesses variados, gerando a expectativa no leitor de deparar-se
com alguns dos remédios, das respostas, que seriam aventadas pelo filésofo, para
pensar-se 0s problemas.

Haveria de causar contentamento ao professor Salinas Fortes, falecido
precocemente em 1987, pois seu trabalho muito contribui para esta caminhada, quando
0 andar era mais timido na direcdo do genebrino em nosso meio, no sentido
quantitativo, ano em que eu iniciei, casualmente, meus estudos na graduacdo de
filosofia, havendo apostado e investido, nas diferentes frentes de producdo tedrica,
legando-nos trabalhos, também, com o teor introdutério, parecendo desejar a
aproximacdo do publico leigo e afastado da universidade até, fazendo-se importante
para nés. Salinas, ndo se fazendo o Unico, é claro, neste intercurso até o presente,
reconheceu sua riqueza, e fertilidade, tendo-se agora este crescimento do interesse em
torno de Rousseau ampliado, esperando-se, de nossa parte, ser Gtil ao afirmar isso, pois
soube homenagear o genebrino, exemplarmente, com seus textos, podendo-se colher
estes frutos que desejamos ndo precisar deixar de colher.

Salinas Fortes viu em Rousseau o mais dificil de ser definido dos
iluministas, o mais profundo, aquele que precisou que chegasse o século XX,
resolvendo-se 0 impasse, na recep¢do universal, em torno da suposta falta total de

unidade de sua obra, para que comecasse a ser efetivamente compreendido, pois era
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aparentemente complicado, dificil de ser definido, e amarrado a rétulos. Trazendo
nuances proprias, acompanhando a discussdo que era feita, Salinas reconhece nele “mil
meandros, abrigando aparentes paradoxos”, sugerindo cobrar dos leitores outro nivel
de exigéncia. E, completando, o fino leitor, indica que, de fato: “somente em nosso
século que Rousseau comeca a ser compreendido. Foi somente agora, como ele previa,
dizendo que escrevia para a posteridade”. Termina atualmente mostrando-se, entéo,
“em toda a plenitude da sua importancia em varios dominios do saber e das artes,
desde a literatura até a pedagogia e a politica”.

Esses trabalhos disponibilizados para o Dossié Rousseau, atendendo a
diferentes aspectos de sua producdo, valorizando diferentes remédios propostos pelo
filosofo genebrino, que produz, alids, uma nova versdao do iluminismo, confirmam
alguns dos tantos interesses tedricos de Rousseau, mesmo que a politica ndo deixe de
contar com um lugar de destaque, como sinaliza a célebre passagem das Confissdes,
estando a tudo relacionada, dependendo do poder instituido o carater de um povo: “povo
nenhum teria natureza diferente daquela que seu governo Ihe emprestava”. Pois estes
diferentes estudos tornar-se-iam alvo de referéncias e comentarios breves, pontuais, mas
diretos, no segundo movimento da reflexdo deste editorial, visando constituir-se
enquanto fonte de estimulo, de incentivo, para o fortalecimento da leitura de Rousseau,
eventualmente, de um publico que ainda ensaia dele se aproximar de alguma maneira,
ou de leitores que o questionam ainda sem proveito, deixando de compreendé-lo, sendo
tocado talvez por outro movel, outro interesse, quem sabe espurio, com o proposito de
banaliza-lo, sem muito ganhar com isso, além daqueles que preferem simplesmente
prestigia-lo, mesmo que Ihe tornem objeto de critica.

Entendemos que este volume presente de producdo intelectual, de pesquisas,
revela que se tem, ja, um maior nimero de leitores, efetivamente, de Rousseau, havendo
a possibilidade de aprimoramento no grau da compreensdo, de acerto maior das
inferéncias produzidas, de acordo com o sentido que imprime, fazendo-se a devida
homenagem, traduzindo aquilo que é almejado por aqueles que possuem zelo bem
medido por sua obra, sem precisarem, com isso, amenizar a critica ou ver se deturparem
o discurso para que sua intensidade e finalidade sejam capitadas, notando-se sua
maestria ser justamente beneficiada, admitida, reconhecida. Aqui ndo temos um sinal de

falta do que dizer, pois 0 reconhecimento ndo passa pelo ato de fazer-se vistas grossas,
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quer dizer, estamos autorizados a interpelar qualquer autor, e nisso tem-se claramente a
fonte do reconhecimento também, que foge da pratica de mitificar-se a escrita, pensando
dar-lhe créditos, dessa forma.

Por esse caminho pode-se despertar o interesse por Rousseau da parte de
novos leitores garantindo que ele se situa na origem do florescimento de nossa
modernidade filosofica; que ele ndo é um pensador desvinculado dos problemas em
geral que sdo por nos vividos, tendo-o0s antecipado teoricamente varios deles.

E preciso, sim, haver paciéncia e abertura para reconhecer a complexidade
de seu pensamento entendendo que ele tem um problema tedrico na base de sua
especulacdo e que este problema imp6e uma unidade entre pensamento e vida. E isto,
mesmo que este problema possa implicar no reconhecimento de um dado hipotético e
que seja tratado com outro tipo de escrita, de método, fugindo do encaminhamento
tradicional, da ldgica, do rigor, implicando o interesse que tem pelo imediato, pelo
intuido, pela consideragdo dos dados da consciéncia, do sentimento, da voz interior,
enguanto fonte de todos os remedios. Pois serve este de nucleo irradiador para o pensar
da propria ordem democratica, da soberania popular, baseada na existéncia da vontade
geral, servindo do lugar exato que ha de se extrair todos os remédios possiveis, sem
dispensar o humano racional, a razdo como fonte de sua orientacdo, pois este seria 0
papel desta faculdade.

Ora, 0 mobil espontaneo dai emergente, dai resultante, estende esta intuicao
as diferentes obras escritas por Rousseau havendo um projeto teérico-filoséfico do
genebrino, moldado, portanto, a sua maneira passional, no sentido de encontrar a
unidade perdida neste movimento de retorno a si mesmo, com 0 contato com sua
interioridade produzindo um encurtamento da distancia historica, fazendo lembrar que
se tem o comentario de Henri Gouhier, de Starobinski, neste sentido; podendo-se apenas
questionar, entdo, o0 modo como é estabelecida a unidade, € definido o retorno a
natureza, se tem-se, de fato, ai a natureza. Mesmo que Rousseau seja, segundo Todorov,
‘“um critico severo da humanidade atual, em nome de um ideal perdido ”, ndo teriamos
nele um primitivista, um regressivista; e ainda que flerte, confabule, com o isolamento,
a vida retirada, pela qual se alcanga o ganho de viver-se 0 sentimento da existéncia,
parecendo-nos informar igualmente seu projeto teorico, sua escrita o apresenta, mas sem

poder apagar, anular o paradoxo, a ambiguidade, que marca presenga na natureza das
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coisas, ndo representando esta algo de necessariamente negativo. Esta via é colocada
entre os outros planos alternativos, dentre os quais se costuma destacar os das esferas
sociais e politicas, quer dizer, oferecendo a prioridade destes outros remédios, ligados
ao plano publico. Mas a escrita confessional, o autorretrato, a vida retirada, a busca do
autoconhecimento, a fala na primeira pessoa, a reivindicacdo da liberdade no contato
com a natureza, é uma caracteristica da escrita de Rousseau, ndo representando uma
patologia, uma fuga, necessariamente.

Isso permite que se compreenda, inclusive, que o iluminismo, a ilustracgéo,
incluindo a escrita de Rousseau nela mesma, nao é uniforme, destituindo-a de suposta
falta de riqueza, como da-se também com os outros autores, conforme é o protesto de da
critica especializada, de Cassirer, de Starobinski, de Salinas, dentre outros. Ante aquele
julgamento condenavel, que produz um equivoco, fazendo-se em verdade, estes Gltimos,
impulsionados, como Rousseau, pela multiplicidade de ideias produzida seja pelo
dinamismo historico, seja em Rousseau, especialmente, também pela existéncia humana
marcada pelo dinamismo e perfectibilidade.

O carater formal, que se colocaria enguanto intrinseco ao pensamento,
perderia assim forca, a simplicidade em sentido intelectual, cairia por terra abrindo
espaco para aceitar-se que vai seguir havendo um Rousseau aberto em suas ideias, sem
possibilidades de ser entendido facilmente, e para todo o sempre, mas capaz de ecoar
com as leituras, tornando-se referéncia para lancar luzes sobre os enigmas e imbroglios
no presente podendo partir dele intuicBes Uteis e necessarias conforme a aproximacao
que se realize, interpelando-o ou sendo tocado por algo que nos desperte, levando-nos
até ele, num movimento em que se permite o fazer-se enquanto historiador da filosofia
ou mesmo certificando-nos de sua atualidade, de acordo com a demanda que a vida vem
apresentar, dando sentido em a ele recorrer, pois a atualidade ndo pode ser medida
necessariamente pela cronologia do texto, mas também pela abertura ao despertar que
move o filosofar, esta via de mao dupla, ndo sendo plausivel uma conexao que se reduz
aos livros, se ha vida propriamente, ainda que toda a riqueza de um classico seja
possivel.

O trabalho dialogal, de avaliacdo do sentido, de critica efetiva, estd
autorizado pela filosofia do iluminismo na versdo de Rousseau, pois € preferivel ser

paradoxal, indica o Emilio, do que se aterrissar no preconceito. Precisamos da presenca
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do desejo, das paixdes, a fim de evitar o mergulho na conduta automatizada e mecénica
que se completa no seu dito de que: “somente a paixao nos faz agir”, fazendo defesa de
sua subsisténcia. Apesar de aqui ndo se tratar de exclusdo da responsabilidade
individual diante do chamado de escolher-se, para elevar a graduacdo de nossa
liberdade, tornando-nos morais, que se apresenta enquanto uma conquista a ser
estabelecida, o que néo significa formalidade, negativa do movimento, do dinamismo da
vida. Agora: “como apaixonar-se por interesses que ainda ndo se tem?”. Ao pensar que
nos cabe o bem-estar, a felicidade, entendamos que o desafio ao alcance estd em
estabelecer uma vida em comum que seja razoavel. Remediar problemas implica em
reconhecer, com Rousseau, 0 paradoxo, de que este brota da mesma fonte que o gera:

Pois, nossa vida conta com este dilema: “se algum ser imperfeito pudesse
bastar-se a si mesmo, de que gozaria segundo n6s? Seria s6 e miseravel. Ndo concebo
qguem ndo precisa de nada possa amar alguma coisa; ndo concebo que quem nao ama
nada possa ser feliz’. Fraqueza, sociabilidade e humanidade, pois, se conjugariam,
ainda que ndo possamos dizer que a alternativa da vida retirada, da literatura, seja um
sinal de prepoténcia.

Segue-se 0 editorial com o direto contato com os textos do Dossié
Rousseau, que perfazem, alias, o montante de 21 artigos, além do trabalho de tradugdo,
com 0s quais encontramos nossa fonte de estimulo, e de alento, para levar em frente o
projeto, guardando-se a expectativa de que todos que prestigiam esta producao possam

tirar proveito, desfrutando de boa leitura e reflex&o!
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Resumo:

Ensaio acerca da crise do estado de direito e a emergéncia do estado de excecdo na atualidade, o texto
reflete sobre a possibilidade de uma contribuicdo de Rousseau sobre este tema. Trata do limite das formas
societarias que tem origem no século XVIII e sua sobrevivéncia como forca histdrica. Analisa a
possibilidade de uma alternativa para o problema sob a ética rousseauniana da formacdo do homem e da
constitui¢do do “corpo politico”.

Palavras-chave: Crise. Estado de direito. Rousseau. Contrato Social. Emilio.

ROUSSEAU ET LA CRISE DE L’ETAT DE DROIT
Résumé:

Essai sur la crise de I'état de droit et I'émergence de I'état d'exception aujourd'hui, le texte réfléchit sur la
possibilité d'une contribution de Rousseau sur ce sujet. Il traite de la limite des formes sociétales apparues
au XVllle siecle et de leur survie en tant que force historique. Il analyse la possibilité d'une alternative au
probléme du point de vue de Rousseau de la formation de I'hnomme et de la constitution du "corps
politique".

Mots-clés: Crise. Etat de droit. Rousseau. Du contrat social. Emile.

O desafio de pensar a crise do estado de direito paralela a emergéncia do
fendmeno do estado de excecdo marca na atualidade a condicdo limite das formas
societarias que tem origem no século XVIII, cujas forcas histéricas de renovacdo estdo
postas “em cheque”, instadas a procurar uma alternativa para sua propria sobrevivéncia.
Ou como ja assinalava Otto Kircheimer (apud HORKHEIMER, 1990) ha mais de
cinquenta anos: “Jamais o processo de alienagdo da lei e da moral chegou tdo longe
como nesta sociedade que supostamente completou a integragdo desses conceitos”.

Situada num contexto que modo corrente se convencionou chamar de “pds-
verdade”, a reflexdo sobre a crise ndo foge a materialidade dos dados, mesmo quando
sob o0 signo da manipulacdo absoluta, o fato ndo deixa de se apresentar como indice da

realidade. Uma rapida consulta a um motor de busca na internet revela a importancia do

1 Doutorado em Educacdo pela Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN). Professor Titular
do Departamento de Filosofia, do Programa de P6s-graduagdo em Filosofia (PPGFIL) e do Programa
do Pos-graduacdo em Educagdo (PPGED) da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN).
E-mail: gpfe.ufrn@gmail.com.
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tema em artigos académicos e de opinido, e dada a natureza do tema, seus
desdobramentos trazem uma primeira constatacdo. A brutal diferenca nos nimeros dos
resultados das postagens sobre a crise do estado democratico de direito e sobre a crise
do estado de direito, em favor deste ultimo revela um duplo significado: a democracia
subentendida no estado de direito e a sua consequente desvalorizagdo como principio.

Corolério deste levantamento, o fato da crise do Estado moderno se associa
aquele da forma de organizacéo politica da sociedade, contudo posto em segundo plano.
O que denota de modo preliminar, a preocupagdo com a garantia dos direitos, ou seja,
como os individuos estdo submetidos as leis enquanto forma de viver em sociedade.
Considerando-se até aqui a pouca énfase dada nos titulos das postagens aos elementos
especificos da crise como legitimidade, representacao politica ou mesmo democracia
frente ao enunciado do préprio estado de direito.

O que estd em jogo, quando a constatacdo das varidveis em torno do tema da
crise coloca em debate a condicdo fundamental do estado de direito como nucleo da
discussdo politica da sociedade? Aprofundando um pouco mais o quadro de analise
acima, o tema suscita um contexto historico estruturado por elementos sdcio-politicos
que descrevem uma ameaca iminente de destrui¢do da universalidade dos principios do
direito e finalmente deste como modelo do estado moderno.

A contemporaneidade da crise dos principios vinculada aquela da politica
moderna emoldura o contexto histérico do colapso do estado de direito sob a ética do
estado minimo, da prevaléncia dos interesses particulares e sua manipulacdo pelos
interesses econdémicos e corporativos, tal como assinala a critica de Ellen Wood acerca
da condicdo dissimulada que o Estado assume no capitalismo atual. Assevera a autora:
“Nao ¢ o capital, mas o Estado, que conduz o conflito de classes quando ele rompe as
barreiras e assume uma forma mais violenta. O poder armado do capital geralmente
permanece nos bastidores; e, quando se faz sentir como forc¢a coercitiva pessoal e direta,
a dominagdo de classe aparece disfarcada como um Estado ‘autbnomo’ e ‘neutro’”
(WOOD, 2011,47).

Corporagbes  econbmicas,  associagcbes  politicas,  conglomerados
internacionais tout les couleurs desenham o espectro dos interesses particulares que se
estende por todo horizonte de regulacdo da vida social. A perda do sentido de

universalidade caracteriza tanto o estado de direito, quanto a perspectiva publica no
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plano da agdo social, que orienta os agentes subsumidos aos seus interesses no ndcleo
da ordem institucional.

Em tais circunstancias a constitui¢do histérica do paradigma democratico no
interior do estado de direito perde sentido nas discussdes em torno da conformacdo da
democracia moderna, nas suas diferentes formas, desde a concep¢do do modelo grego
na Antiguidade até sua versdo contemporanea como democracia social. Representacao,
legitimidade, estatuto social e garantias juridicas sdo elementos do debate sobre as
condigdes do Estado Democrético de Direito que remontam a base do Estado de Direito,
expondo-a nos limites e insuficiéncias do esgotamento interno da forca e alcance dos
seus principios no contexto da atualidade.

O testemunho de Primo Levi acerca do fascismo, utilizando-se da frase de
Brecht: “o utero que pariu este monstro ainda ¢ fértil” (LEVI, 2014; p.51) acrescenta a
reflexdo sobre a crise do estado de direito o elemento da perda do contetido humano,
daquilo que remonta a concepcdo de um direito natural, de valores como liberdade,
igualdade e solidariedade estabelecidas em termos da humanidade, necessarios ao
balizamento da vida coletiva e a condicdo humana do processo civilizatorio. Assim, a
gestacdo do monstro caracteriza a sombra sempre presente da exce¢do na forma do
Direito onde as prerrogativas individuais e civis, bem como 0s seus principios,
encontram-se condicionados a particularidade dos contextos em diferentes instancias e
situacBes vinculados a interesses diversos, a exemplo da Alemanha Nazista que néo
revogou a constituicdo da Republica de Weimar?.

A ameaca da excecdo habita o interior do estado de direito, nos limites
comprimidos daquele entre 0 marco histérico da universalidade de principios minimos e
a relativizacdo labirintica da interpretacdo destes que reduz sua existéncia a condi¢do
das circunstancias. Algo que por si s6 revela a bipolaridade paradoxal da universalidade
dos principios e a sua interpretacdo, dividida entre a condicdo hermenéutica absoluta de

um lado, que se traduz numa flexibilizacdo contingente; e de outro a positivacdo

2 A Republica de Weimar marcou a constitucionalizagdo dos chamados direitos fundamentais sociais e
acabou se tornando refém do proprio contetido da Constituigdo, contido no dispositivo do seu artigo
48, que ao permitir que o estado de excecdo fosse interpretado como ferramenta apta a estabelecer a
ordem interna conduziu a Alemanha ao Nazismo, suprimindo indefinidamente todas as garantias até
entdo alcangadas. Dispunha o art. 48 da Constituigdo de Weimar: “se, no Reich alemao, a seguranga e
a ordem publica estiverem seriamente conturbadas ou ameacadas, o presidente do Reich pode tomar
as medidas necessarias para o restabelecimento da seguranca e da ordem publica, eventualmente com
a ajuda das forcas armadas. Para esse fim, ele pode suspender total ou parcialmente os direitos
fundamentais [Grundrechte], estabelecidos nos artigos 114, 115, 117, 118, 123, 124 e 153.”
(AGAMBEN, 2004, p. 28).
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incondicional, que revela na sua incontinéncia efetiva a permissividade dos operadores
da ordem sdcio juridica sobre qualquer outro dominio.

Por fim, sob a perspectiva genética, cabe assinalar ainda a atualidade da
adverténcia de Rousseau no Contrato Social acerca da subsuncéo entre as diferentes
instancias do corpo politico 3 ou a identificagdo entre legislar e executar:

N&o é bom que aquele que faz as leis as execute, nem que o corpo do povo
desvie sua atencdo das perspectivas gerais para da-las aos objetos
particulares. Nada é mais perigoso do que a influencia dos interesses privados
nos negocios publicos, e o abuso das leis pelo Governo é um mal menor que
a corrupgdo do Legislador, consequéncia infalivel das perspectivas
particulares (ROUSSEAU, 1964a; p.404).

Ainda que Rousseau ndo apresente qualquer tipo de explicacdo, descricdo de
posse ou mesmo origem no estado natural do que considera ser direito da pessoa
(DENT, 1992), tal adverténcia expde o nucleo do problema do estado de direito hoje
tomado como condicdo prévia da Democracia. Qual seja? A tensdo permanente entre as
instancias individual e coletiva na vida do corpo civil da sociedade, em termos estritos
da liberdade civil e da liberdade politica sob os parametros do exercicio juridico. O que
coloca em equagdo a liberdade no nivel civil dos individuos e no nivel politico do
coletivo ou do problema dos interesses particulares, proprios a sua condicao especifica,
com o interesse publico, condigdo de existéncia da formacdo da “vontade geral” * como
expressdo do “pacto social”.

Ato de associacdo fundante do corpo politico 0 “pacto social”, segundo
Rousseau, “produz em lugar da pessoa particular contratante, um corpo moral e coletivo
composto de tantos membros quantos sdo os votos da assembleia e que por esse mesmo
ato ganha sua unidade, seu eu comum, sua vida e sua vontade”. Caracterizado como
uma “pessoa publica que se forma pela unido de todas as outras” 0 corpo politico como
corpo da sociedade constitui uma forma de associagdo em que “cada um de nds pde em
comum sua pessoa e todo o seu poder sob a vontade geral, e recebemos enguanto corpo,
cada membro como parte indivisivel do todo” (ROUSSEAU, 19644, p. 361) .

3 A citacdo que se segue, embora diga respeito as formas de governo e, em especifico, a sua critica a

Democracia, se estende a condicdo paradoxal que se encontra na origem do Estado moderno tal com
afirma os limites do seu modelo.

4 A esse respeito assinala Rousseau (1964a; p.374) em torno dos limites do poder soberano: “Como a
natureza da a cada homem um poder absoluto sobre todos os seus membros, o pacto social d& ao
corpo politico um poder absoluto sobre todos os seus, e é este mesmo poder, que, dirigido pela
vontade geral traz, como ja disse o nome de soberania”.
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Assim, longe de apresentar uma solucdo para aquilo que se traduz num
paradoxo insollvel das relagbes da ordem civil entre o plano individual e o coletivo, a
adverténcia de Rousseau mesmo restrita a Democracia como forma de governo, expde o
problema do estado de direito no ndcleo da formagdo do corpo politico.
Especificamente, no quadro das condic¢Bes de associa¢do dos individuos, em termos do
estabelecimento do pacto social, em relacdo a composicao e a organizacdo da sociedade
para além dos parametros estritos da marcacédo politica do coletivismo republicano e do
individualismo liberal. O que projeta sobre a percepcdo da crise do estado de direito
uma nova perspectiva de exame no ambito das condi¢bes de possibilidade de um

horizonte alternativo a sua solucao.

Sobre a crise do Estado de Direito

A concepcdo moderna do Estado de Direito apesar de apresentar diferentes
origens: alem4, francesa e anglo-sax&, remonta sua referencia mais antiga ao documento
assinado em 1215, pelo rei Jodo Sem Terra da Inglaterra intitulado “Magna Charta
Libertatum”, ou na traducdo completa do Latim: “Grande Carta das liberdades, ou
concordia entre o rei Jodo e os bardes para a outorga das liberdades da Igreja e do rei
Inglés”. E o primeiro documento a colocar por escrito alguns direitos do povo inglés,
estabelecendo o dever do rei seguir a lei, enunciando os principios devidos e a igualdade
perante a lei.

A carta assinada pelo rei como um compromisso do Estado, em
consequéncia da violacdo de leis antigas e costumes pelos quais Inglaterra tinha sido
governada, foi um dos primeiros documentos a conceder direitos aos cidaddos. A
“Grande Carta” se fez a luz da formagdo do povo inglés, que se coloca frente ao rei
como porta voz da sua tradicdo, a partir daquilo que se lhe caracteriza na ordem do
Estado como um direito natural. A sua importancia na origem do Estado de Direito se
deve ao fato da limitacdo do poder do Estado pela afirmacgédo do Direito, o0 qual assegura
aos suditos que a lei ndo sera violada, nem ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de
fazer algo a néo ser por forca da lei.

Norteado pelo principio da legalidade, o estado de direito consolida uma
forma de organizacdo do mesmo sob o duplo aspecto: da igualdade perante a lei e da
representatividade desta, enquanto legitimada pela maioria caracterizada como uma

condicdo inerente a propria Democracia. A formacdo do atual estado democratico de
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direito, a partir do movimento historico no século XVIII, marca entdo uma evolucdo do
estado de direito, onde além do sistema de “freio” e “contrapeso” ao poder constituido
hd também uma preocupacdo com o cidaddo, pensando nele como um sujeito de
direitos.

O estado de direito se distingue do estado democrético de direito a partir da
condicéo de exercicio da lei. No primeiro caso, circunscrito apenas a delimitacdo formal
do poder do Estado. E no segundo caso, extenso a aplicacdo da lei, quando além de
impor limites ao poder, faz-se imperativo as garantias da igualdade material, resultando
em direito iguais para todos.

Contudo, na mesma origem do estado de democratico reside a genealogia do
estado de excecdo®, naquilo que diz respeito ao “paradoxo da soberania” para Agamben
(2010), estabelecido entre o poder constituinte e o poder constituido em relagdo ao
primeiro. A forma classica do poder constituinte definida como “poder de fazer uma
constituicdo e assim ditar as normas fundamentais que organizam os poderes do Estado”
(NEGRI, 2002, p. 8) oculta uma cristalizacdo com o poder constituido que na condicao
onipotente, expansiva e ilimitada do poder constituinte se Ihe revela a violéncia como
disposicao do direito e legitimacao do direito disposto.

A instauracdo do direito pressupde 0S mesmos mecanismos da sua
manutencdo, o que se traduz no exercicio da violéncia, na medida em que esta como
condicdo do poder constituinte recorre a sua dimensdo estatal, caracterizando um
permanente potencial de conflito com a prépria soberania. Assim, aponta Benjamin em

Para Uma Critica da Violéncia:

a instauragdo [do direito] constitui a violéncia em violéncia instauradora do
direito — num sentido rigoroso, isto é, de maneira imediata — porque
estabelece ndo um fim livre e independente da violéncia (Gewalt), mas um
fim necessario e intimamente vinculado a ela, e o instaura enquanto direito
sob 0 nome de poder (Macht). A instauragdo do direito € instauracdo de poder
e, enquanto tal, um ato de manifestacdo imediata da violéncia (2011, p.148).

Com isto a violéncia revela uma dupla face: seja enquanto meio de
estabelecimento da ordem legal no qual esta implicito o fim do “rule of Law” no Estado

de Direito; seja como “violéncia pura” que ndo serve a fim algum. Distinta nas formas

> Remonta-se aqui ao processo de implantacdo do estado de direito pela Revolucdo Francesa no século
XVIII, especificamente ao decreto de 8 de julho de 1791 da Assembleia Constituinte francesa que ja
fazia uma distincdo entre “estado de paz” (état de paix), no qual as autoridades militares e civis
deveriam agir cada uma na sua devida esfera de atuacdo e o “estado de guerra” (état de guerre), no
qual as autoridades civis deveriam seguir as determinac6es das autoridades militares.
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sancionadas e ndo sancionadas, a violéncia torna-se legitima ou ilegitima em relacéo aos
seus fins. A “violéncia pura” ndo ameaca o direito pelos fins que pode alcangar ndo
estando inscrita em nenhum deles, mas pelo préprio fato de estar fora do direito.

Considerada no quadro histérico da sua génese, a excecdo constitui-se
num paradigma de governo tanto na democracia contemporanea quanto nos regimes
totalitarios, nos quais as referidas formas identificam “um patamar de indeterminag¢ao
entre democracia e absolutismo” (AGAMBEN, 2004; p.13) no ambito da soberania
estatal. Concebida originariamente como um mecanismo legal de protecédo da soberania
frente & ameaca externa, a exce¢do deslocada para o interior do ordenamento normal do
Estado e do Direito caracteriza um dispositivo de supressdo dos procedimentos
democraticos que no século XX traduz uma ampliacdo progressiva do ‘“espago
‘juridicamente vazio’” ou de um “’estado de lei’” em que a norma em vigor “ndo tem
for¢a” e os atos sem legalidade “adquirem sua ‘for¢a’” (AGAMBEN, 2010, 2004;
p.44p. 61).

A excecao caracteriza a prevaléncia da forca de lei sobre a propria lei, e a
indistingdo entre direito e violéncia encontra-se legitimada pela condigédo do soberano,
tal como aponta Carl Schmitt na Teologia Politica: “O soberano se coloca fora da ordem
juridica normalmente vigente, porém a ela pertence, pois ele é competente para decisao
sobre se a Constituicdo pode ser suspensa in toto” (SCHMITT, 2009, p.8). A
importancia da lei positivada desloca-se para a possibilidade da sua aplicacéo
independente da sua positivacdo, onde a excegcdo como regra ndo se exclui
absolutamente da norma, mas ao contrario a mantém por meio da suspensdo. De tal
modo que o soberano encontra-se na relacdo do direito através do qual a excecdo lhe
constitui.

Em torno do marco dos conflitos entre as teorias schmittiana e positivista
encontra-se aquilo que Benjamin compreende como toda ordenacdo béasica do direito a
partir da relacdo entre meios e fins, ou nas palavras do autor: “o direito natural almeja
‘justificar’ os meios pela justica dos fins, o direito positivo, ‘garantir’ a justica dos fins
pela ‘justificacdo’ de meios” (BENJAMIN, 2011,p. 124). O que por si revela a condicao
intrinseca da exce¢do no ambito interno da relagdo entre meio e fim na garantia do
direito no ordenamento juridico do Estado, a partir da apropriacdo da anomia por meio

do poder estatal através da exce¢do como exercicio da norma.
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Inserida no paradoxo do conflito entre o poder constituinte e o poder
constituido na base do estado de direito, a agdo politica constituinte se vé reduzida nos
seus parametros aqueles que delimitam o poder constituido da lei, permitindo que fora
deste contexto qualquer acdo politica seja legitimamente aniquilada, ainda que o
ordenamento ndo prescreva em principio, mas torne possivel que se dé na pratica como
um mecanismo de contencdo da ordem e manutencdo do Estado. Assim, a apropriacdo
da anomia pela lei deriva no caso da exce¢do a medida que, a garantia do direito é
“fungdo da soberania” (SCHMITT, 2009, p.7) ao decidir sobre “amigo” e o “inimigo”
na ordem politica, a partir do pressuposto do despenho de um “Estado normal” o qual
“consiste, sobretudo, em obter dentro do Estado e de seu territorio uma pacificagcdo
completa, produzindo ‘tranquilidade, seguranga e ordem’ e criando, assim, a situacdo
normal” (SCHMITT, 2008, p. 27, p. 49).

O paradoxo do direito e o paroxismo da regulacdo juridica resultante da
tensdo entre poder constituinte e poder constituido, reflete através da indeterminacéo
entre 0 estado de direito e o estado de excecdo, o problema da relacdo entre o
“Soberano” e o “Estado” que se encontra nas origens do estado de direito no século
XVIII. A ideia universal de justica como Direito Natural pressupde pela razdo o que é
justo de forma universal, ou seja, a submissdo dos individuos as leis como forma de
viver em sociedade e a submissdo do Estado ao Direito, como conjunto universal de
normas e garantias que ja nascem incorporados ao homem, a exemplo do direito a vida,
0 mesmo independente de lugar ou pessoa.

O Direito Natural, estabelecendo a fundamentacdo de marcos e limites no
estado de direito caracteriza um paradoxo em torno do direito universal a liberdade,
quando as respectivas instancias da liberdade natural e da liberdade civil se revelam
incompativeis no interior da ordem juridica. E implicam no problema do equilibrio na
relacdo entre Lei e Soberano, a partir da correlacdo do poder constituinte com o poder
constituido no @mbito do Estado.

O direito universal a liberdade garantida pelo Estado, observa nos seus
limites a base do estado liberal sustentado pelo direito fundamental do individuo, no
qual a ordem politica assinala a dimensao individual em oposicdo aquela estabelecida
pela condicdo coletiva. O soberano € livre nos limites da lei, na mesma medida em que a
regulacdo lhe garante a liberdade do individuo, e constitui a lei como regulacdo da

liberdade individual, a partir da garantia da liberdade de todos na vida coletiva.
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Assim, a condigédo da liberdade determina o estatuto do Estado em termos
da concepcdo classica, das fronteiras que separam a Democracia, o Totalitarismo e a
Tirania como formas governo baseadas no principio exclusivo do uso da forca,
legitimadas direta ou indiretamente pelas instituicdes. E, de modo reverso, a acepgéo da
liberdade delimita nas figuras da Lei e do Soberano a relacéo entre poder constituinte e
poder constituido pressupostos as condicdes politicas da legalidade e da legitimidade

das institui¢Ges civis na sociedade.

A contribuicdo de Rousseau

Uma perspectiva genealdgica acerca da crise do estado de direito coloca-se
em paralelo a discussdo sobre a organizacdo do estado moderno no século XVIII, sua
natureza e legitimidade em torno do corpo politico. Eixo central da formulacdo do
problema do conceito de liberdade na matriz do pensamento rousseauniano aproximada
a crise atual da sociedade contemporanea, a tensdo permanente entre o individual e o
coletivo na defesa da liberdade, revela o nicleo do problema do Estado na garantia dos
direitos e instituicdo do direito e das garantias.

A adverténcia no Livro Il do Contrato Social (ROUSSEAU, 1964a), sobre
a auséncia de clareza no sentido das palavras, condicionada a atencdo que lhe é
dispensada pode ser estendida a dificuldade deste dada a inexisténcia de uma definicéo
de estado de direito na obra, compreendida no contexto de formulacdo, daquilo que o
préprio autor no texto Ideia do Método na Composicdo de um Livro (ROUSSEAU,
1964b) chama atencdo para o cuidado na definigcdo de ideias e palavras incorporando o
seu significado ao longo da exposicéo do assunto.

A dificuldade descritiva caracteristica de Rousseau acaba por revelar no
ambito da sua concepcao o carater irrelevante de uma definicdo mais especifica no que
diz respeito a condicdo de existéncia legitima do Estado, frente a um modelo de
sociedade justa (ROUSSEAU, 1964a, 1). Assim, a polissemia do termo Estado a base da
nocdo de estado de direito traduz uma correlagdo aparentemente equivoca entre
significados modais — equivalentes a modo de ser, estar; situacdo social; condig¢oes
fisicas e morais — e formas substantivas como a sociedade politicamente organizada, o
organismo politico administrativo, a divisdo territorial ou conjunto de poderes politicos.

Tal dificuldade revela também a ambivaléncia do seu pensamento entre as

concepcdes organicista e contratualista que balizam as formulagdes do Contrato Social
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(ROUSSEAU, 1964a). De um lado a considerar o Estado como parte indissociavel da
totalidade do corpo politico, num desdobramento da organicidade da condi¢cdo humana
no estado civil. E de outro, como convengéo inerente as condigdes proprias do Estado,
produto de uma pactuacdo cujo estatuto e dignidade s&o conferidos pelos individuos que
0 produziram.

A apropriacdo dos significados organicista e contratualista na concepc¢édo de
Estado, subordinada a nogdo de corpo politico sublinha uma perspectiva essencialista
integrada no marco de constituicdo de um corpo artificial sobre a natureza, enquanto
totalidade de um modo de vida, condi¢cdo civil do homem em sociedade, e
convencionada pelos seus pares. A imbricacdo dos significados referentes a condicéo
natural humana e a constituicdo do corpo politico artificial traduzem em termos da sua
alienacdo; de um lado, o organicismo vital do corpo na concepcao da sua existéncia; e
de outro sua condi¢do autbnoma, politica, frente ao estatuto originario da natureza.
Assim, a unidade do corpo politico apresenta uma tensdo original na conformacao do
préprio corpo que se refere a constituicdo das suas caracteristicas traduzidas
simultaneamente como “Soberano” ¢ “Estado” (ROUSSEAU, 19644, 1).

A totalidade do corpo politico que reflete no Estado substitui aquela da
Natureza na condi¢do de ordenacdo do todo em relacdo ao um centro comum antes
ocupado pela lei natural. O pressuposto de existéncia da ordem social configura em
Rousseau (1964c) a solucdo do conflito iminente no quadro de origem da sociedade, da
necessidade de legitimidade do pacto, do acordo como férmula pacificadora do uso da
forca na condicdo civil. A constituicdo da ordem social convenciona a legitimidade do
pacto como férmula de pacificacdo do estado civil frente a ameaca de guerra iminente,
dada adesdo dos pactuantes ao conjunto de crengas necessarias a instituicdo do direito e
0 seu exercicio numa autoridade estavel.

A exigéncia da totalidade, do carater unico do “Soberano” e do “Estado”
como formas complementares assenta na liberdade a condi¢do de existéncia do corpo
politico e a legitimidade da ordem social. A sujeicdo a lei a partir do exercicio da
liberdade espelha sob a perspectiva originaria do acordo, a necessidade de equilibrio das
partes envolvidas inerentes as diferentes instancias da vida social e da forma de
organizacéo da sociedade (ROUSSEAU, 1964a; 1964c).

Presente na matriz do pensamento politico do século XVIII que se desdobra

na crise da atualidade, a liberdade como condicéo originaria da esséncia humana revela
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em Rousseau (1964c, 1964d) o estatuto de ambiguidade da ordem civil em contraste
com a ordem natural. A liberdade na condicdo natural corresponde a ordem fisica, da
necessidade da natureza em consonancia com suas leis; ao passo que, na condi¢éo civil
aquela corresponde & ordem humana, da natureza particular, da liberdade moral que se
ordena em relagdo ao todo como centro comum. Assim h& uma tensdo original que
reflete o estatuto ambiguo da liberdade na ordem civil nos ambitos do interesse e da
vontade do individuo, da formacédo e da moral que se encontra expresso na relacdo da
consciéncia individual com o contexto da sociedade.

A tensdo original reduplicada nas dimensfes ética e politica da condi¢do
civil permitem uma aproximacdo do tema da crise do estado de direito, a partir do
problema da ambiguidade apresentado por Rousseau, seja ha concepcao das instituicdes
descritas no corpo politico em torno das fun¢des vitais da sua organizagdo, do Estado,
em termos préximos a do ser vivo; seja no convencionalismo da concepgdo de
pactuacdo, condicdo de existéncia do proprio corpo politico como um corpo artificial
que compreende outros corpos e intermediarios relacionados intrinsecamente a
constituicdo do Estado (ROUSSEAU, 1964a, IlI, 1). Trata-se do conflito original na
formagéo da sociedade entre o interesse particular e o interesse geral e a sobreposicéo
destes nas bases do Estado de Direito, marcada por uma evolucdo dissociativa das
instancias da soberania e do exercicio do poder soberano; dos direitos individuais e dos
direitos civis.

Em sintese, Rousseau se aproxima do problema atual do Estado de Direito
ao colocar em termos gerais a questdo da permeabilidade dos interesses particulares na
ordem do Estado e da perda da perspectiva do coletivo, bem como de uma “vontade
geral” expressdo primeira do corpo politico (ROUSSEAU, 1964a, I, I11), assinalando o
paradoxo da liberdade na condicdo civil: da condicdo natural do individuo irrealizével
no plano coletivo enquanto uma condicdo necessaria a legitimidade do coletivo que ndo
se realiza no plano individual.

Distanciada das versdes modernas de carater contratualista®, pautadas nas
condigdes efetivas da sociedade, a exemplo da producdo do consenso em Habermas

(2012) como condigdo contra fatica da comunicagdo intersubjetiva, ou do critério

6 Santos (2007, p.58) classifica como “doutrina do consenso argumentativo” e “quimera iluminista”, a
2 2

tendéncia que: “Hoje discute-se a possibilidade de traduzir todas as heterogeneidades materiais a um
acordo sobre principios como resultado de um desnudamento continuo do que ha de substancialmente
idéntico no &mago de reivindicagdes contraditdrias ,desde que o dialogo prossiga de boa-fé e segundo
canones previamente consentidos.”
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decisorio, de Rawls (1971) do “véu da ignorancia” como condi¢do de possibilidade de
resolucdo conflitiva, a alternativa que Rousseau enseja encontra-se na leitura do
Contrato Social, em relacdo direta com o Emilio (ROUSSEAU, 1964a, 1964d). Esta
apresenta em torno da condigdo civil do individuo a intersecdo entre a forma de
constituicdo do corpo politico, a producdo das instituicbes e a formacgdo do cidaddo na
ordem social como elementos de um projeto educacional capaz de gerar condicdes e
parametros de pactuacdo enquanto novas possibilidades de reconstrugcdo politica da
sociedade sob 0 marco da convengéo.

O Emilio (ROUSSEAU, 1964d), ainda que constitua uma narrativa
ficcional, esboca o que de modo implicito aparece na Carta Ill da Nova Heloisa
(ROUSSEAU, 1964e). Estruturado em torno da primeira educacdo das criancas difere
desta enquanto um projeto ampliado de formacgdo do individuo cujos principios se
estenderdo até a vida adulta, pautado na experiéncia e no dominio de si inserido em seu
contexto social. Um projeto que evoca a natureza humana no ambito da construcdo de
uma razdo sensivel, cujos principios norteardo a formacdo do homem nas suas
diferentes etapas até chegar a fase adulta na condicdo de casado, chefe de familia,
cidaddo e membro da comunidade.

Rousseau estabelece em torno do Emilio (ROUSSEAU, 1964d) um quadro
de condi¢des necessarias formulado sob principios gerais da formacdo do individuo
autdbnomo parte indissocidvel do contexto coletivo do seu “estado civil”. O que
deslocado para o plano convencional do pacto (ROUSSEAU, 1964a, I, V — VI) assinala
a sobreposicdo indissolivel do contexto institucional do corpo politico com o
desenvolvimento singular da natureza individual, moldando-lhe a esséncia constituida
num ambito social previamente delimitado. A perspectiva do Emilio descentra o eixo do
paradoxo entre o interesse particular e a “vontade geral”, transferindo-o para dimensao
da formacéo cultural que envolve a condicdo da constituicdo socio-politica da sociedade
civil.

A formacdo educacional do homem, e ndo apenas do “cidaddo” Emilio
(ROUSSEAU, 1964d), transpde a relacdo entre individuo e coletividade para o plano
geral do pacto social, da origem da sociedade civil pressuposta na produgio da “vontade
geral”. Tomada como condicdo de unidade do corpo politico e existéncia de um corpo
moral, essa mesma relagdo de unicidade do pacto reduplica na ordem do Estado a

composicdo do corpo politico, da totalidade da sociedade civil na organizacdo das

M %ﬁf Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.18 - 35

29



8 ROUSSEAU E A CRISE DO ESTADO DE DIREITO
Antonio Basilio Novaes Thomaz de Menezes

instancias legais e executivas especificas — “governo”, “principe” e “magistrados”
(ROUSSEAU, 1964a, IIl) — enquanto uma tensdo permanente no seu interior ou dos
interesses conflitantes dos outros corpos entre si, e em relacdo aquele que os abriga.

O Estado caracteriza uma “pessoa moral cuja vida consiste na unido de seus
membros” e tem por principal cuidado a “propria conservagdo” (ROUSSEAU, 19644,
p.372). Subsistindo pelo poder legislativo o vigor e a simplicidade do seu expediente
encontra-se em relagdo direta com a “vontade geral” na medida em que “os homens
reunidos se consideram um Unico corpo” e “ndo tem sendo uma unica vontade, que se
liga a conservagdo comum ¢ ao bem estar em geral” (ROUSSEAU, 1964a, p.437). A
existéncia do Estado como corpo e “pessoa moral” demanda uma correlacdo de forca
deste com do liame social, quando sob a perspectiva do interesse, o enfraquecimento do
Estado corresponde também aquele da organicidade do vinculo civil, do individuo com
0 coletivo, “quando o Estado proximo a ruina s6 subsiste por uma forma ilusodria e va,
qguando se rompem em todos os coracGes o liame social, quando o interesse mais vil se
pavoneia atrevidamente com o nome sagrado de bem publico” e a “vontade geral
emudece” (ROUSSEAU, 1964a, p.438).

Assim, sob o carater primordial e absoluto da unidade do Estado e da
totalidade do corpo politico encontra-se a constituicdo dos polos individual e coletivo
que inviabiliza na ideia de “vontade geral” a prevaléncia representativa de qualquer
interesse seja de individuos, grupos ou mesmo de uma maioria. Sendo que a recusa da
representatividade de partes isoladas aponta para a precondigdo da formagdo do “povo”
(ROUSSEAU 19644, I, V) como expressdo da associacdo do corpo politico, traduzindo
a necessidade de um individuo autbnomo capaz de adesdo voluntéaria acima dos seus
préprios interesses particulares.

Tal unidade, posta no marco original da condi¢do de saida do “estado de
natureza” e entrada no “estado civil” (ROUSSEAU, 1964a, 1964c) reflete as criticas de
Benjamin Constant (1874) e Hannah Arendt (1989) a dimensdo totalitaria implicita a
ordem institucional. O que in nuce traduz uma critica a total elisdo da liberdade pela
sociedade em termos de um coletivismo, a partir da vontade que se impde sobre a
condic&o individual sob a dtica de prevaléncia do interesse geral.

Contrapartida, o pacto amalgamado pela vontade geral na forma da
convencao social marca na passagem do estado natural para o estado civil a emergéncia

da consciéncia na entrega total do individuo aos padrdes coletivos do corpo social. A
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consciéncia, condi¢do de uma moralidade que a razdo pode reconhecer, se faz presente
na constituicdo da ordem civil, apontando aqueles principios da natureza humana
inscritos no direito, sem os quais nenhuma lei é justa.

A lei moral se sobrepde a lei da natureza, do mesmo modo que a
desigualdade natural corresponde a igualdade civil na condi¢do social ou o desinteresse
dos individuos na quebra dos padrbes enquanto interesse numa forma de vida isolada.
De tal modo que, a ordem natural da consciéncia, de um principio “de justica e de
virtude, a partir do qual, malgrado nossas proprias maximas, julgamos nossas a¢des e as
de outrem boas ou mas” (ROUSSEAU, 1964d, IV, p. 598) transpde para o estatuto civil
a condicdo ambivalente do individuo de viver dentro e fora da sociedade.

Limitado a condicdo civil do estatuto da consciéncia como formacédo de uma
segunda natureza, o projeto educacional do Emilio (1964d) também se faz ambivalente
enquanto uma formacdo que contempla a ordem fisica; da lei natural, expressdo da
natureza em si; e a ordem humana; da lei moral ordenada em relacdo a sua natureza
particular; ambas postas em referencia comum ao todo, cuja liberdade é condicdo
necessaria. Tal concepcdo de educacdo inverte o carater totalitdrio da ordem
institucional, na proposta de uma educacdo integral em consonancia com a natureza, que
traz como pressuposto um modelo de formacéo total do individuo, a partir da liberdade,
da condicao especifica de cada individuo, seus interesses e particularidades, bem como
a forma da sua insercdo vinculada ao contexto da vida social.

A referéncia a imagem de Glauco no preféacio do Discurso da Desigualdade
(ROUSSEAU, 1964c) ilustra o papel da educacdo como formacdo de uma segunda
natureza na condi¢cdo originaria da sociedade. A estatua recoberta de limo e corroida
pelo tempo assinala a transformacdo da sua condicdo original revelando a sua esséncia
no substrato que ainda a identifica como Glauco. O que, corrobora a critica de Rousseau
no Livro | do Emilio de que “tudo estd bem saindo das maos do Autor das coisas, tudo
degenera entre as mdos dos homens”, embora reconhega a irreversibilidade da condicéo
humana frente a natureza ao afirmar: “no estado em que as coisas estdo agora, um
homem abandonado a si mesmo desde 0 nascimento entre 0S outros seria 0 mais
desfigurado de todos” (ROUSSEAU, 1964d, p. 245).

O projeto educacional do Emilio situa a condi¢éo originaria da liberdade sob
a perspectiva inalienavel do homem na ordem civil e da natureza humana na condigdo

especifica do individuo no quadro das suas relaces. A educacdo se faz centrada no
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substrato natural da consciéncia, da formacdo do individuo e dos seus principios, a
partir da sua condicdo livre de adesdo a moralidade em conformidade com a prépria
natureza. Delimitando-a no plano de producdo da sociedade, a partir da condicdo
irreversivel da liberdade humana no contexto social.

Estruturado sobre a condicdo livre do individuo, o projeto educacional de
Rousseau se articula em torno do eixo moral sobre a particularidade dos sentimentos,
experiéncias vividas e de uma esséncia comum humana que aponta para a consciéncia
como pedra fundamental na construcdo de uma razdo sensivel. O desenvolvimento dos
sentimentos e das experiéncias vividas amolda-se a constituicdo de uma razédo sensivel,
a partir da universalidade nucleo da formacdo moral do individuo, situada entre
principios universais e interesses especificos no contexto das relagdes circundantes. De
tal modo que, a condic¢do da formagé&o inicial do Emilio como um “selvagem” alheio ao
mundo social da lugar ao individuo autdnomo, senhor de si, coénscio dos seus
sentimentos e dos seus principios, capaz de deixar seus dominios e a familia ao ndo se
negar atender o chamado da pétria e sua defesa (ROUSSEAU, 1964d, V).

A educacdo como formacdo da vontade centra-se na constru¢cdo de uma
identidade entre o individual e o coletivo, pautada na constituicdo de um senso moral
que se articula no nivel dos interesses que corroboram a articulacdo do carater geral e
particular da acdo. Alheio a condi¢do do dever, forma-se um ethos do individuo que
pela sua propria natureza estabelece um liame social comum com a coletividade, sem
restringir-lhe a condicdo autbnoma frente a sociedade. A circunscricdo civil da
consciéncia, base de uma razao sensivel, delimita a esséncia natural desta ao sentimento
individual, a vontade que da acesso ao interesse coletivo como algo vivido e necessario.

Elemento pressuposto a condicdo politica da vontade geral, a perspectiva
utopica da formacdo desde a infancia de uma identidade coletiva do individuo no
projeto educacional do Emilio, abre a possibilidade de superacdo do conflito entre o
interesse individual e o interesse coletivo, enquanto alternativa ao impasse estabelecido
no plano civil da vida em sociedade. A educacdo constitui um verdadeiro espirito de
corpo, do individuo parte do corpo politico, cuja postura anima a vontade geral. Uma
vez que, situada no plano da formacdo moral da consciéncia ela ndo anula a
universalidade dos principios frente as particularidades nem tampouco reduz estas a

fundamentacdo unica do dever. A vontade inerente a ambivaléncia do interesse nos
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aspectos individual e coletivo da vida caracteriza o objeto da formagéo civil, no qual o
estatuto da liberdade circunscreve na consciéncia o fundamento da autonomia.

A liberdade é inerente ao individuo, definida em termos originarios, €
condicdo da propria existéncia humana qualquer que seja seu estatuto natural ou civil.
Indissocidvel da condigdo individual ela ndo dissocia do estatuto social o quadro
referencial da acdo do individuo, nem tampouco se reduz ao contexto da sociedade em
que ele se encontra. Assim, o individuo é livre na condicao especifica da insercdo na
sociedade, na medida que ele, em principio, arrefece a tensdo original entre o particular
e 0 geral em torno de um ethos que medie o conflito entre os pélos.

Por fim a constatacdo do que Santos classifica em termos do paradoxo de
uma “fantasmagoria rousseauniana” também descreve a crise que se instalou no Estado,
ou o paradoxo interior da “convivéncia democratica”, na proposi¢ao de “quanto menor a
taxa de coacdo, em busca da unanimidade, maior a probabilidade de que governos
atendam a interesses particulares” (SANTOS,2007; p. 76). Com isto a contribuicdo de
Rousseau ndo estd numa panaceia dos males da sociedade, mas na critica da ordem
institucional que coloca em exame a condigédo da liberdade no &mbito de superacéo do
problema.

Noutras palavras, a contribuicdo de Rousseau: da educacdo como formagéo
moral da vontade, no plano da consciéncia do individuo, e desta como identidade civil
entre os interesses individuais e coletivos; longe de representar uma “solugdo final”;
articula apenas um deslocamento do eixo do paradoxo, da tenséo entre o geral e 0
particular na origem do corpo politico da sociedade. A educacdo corresponde o ponto de
equilibrio da garantia da liberdade do individuo na ordem institucional, da autonomia
que Ihe preserva uma condic¢éo natural; e da garantia da condicdo civil, da sobrevivéncia
e integridade do corpo politico, da possibilidade de uma sociedade mais justa como
forma de prevencao a tendéncia degenerativa que Ihe € inerente.

Retornando a questdo inicial, Rousseau nos permite pensar o sentido da
educacdo como a possibilidade de uma alternativa a crise contemporanea do estado de
direito. Uma vez que, estabelecida no ambito institucional a educagdo como formacéo
se apresenta como um dos pilares da ordem civil. Embora ndo comporte a
universalidade operacional de um modelo a ser seguido ou a dissolucdo de pardmetros
coletivos, mas ao contrario, respeitando cada especificidade, promova principios

universais no &mbito da vontade do individuo, a partir da sua condicao livre.
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ROUSSEAU: INDIVIDUO, REPUBLICA E EDUCACAO
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Resumo:

Ao se focalizar o homem, é inevitavel tocar na questdo de sua formacéao e da educacéo, questbes que fazem parte
da tradigdo filosdfica iniciada por Platdo em sua obra A Republica. Tradicdo que também é mantida por
Rousseau em suas obras. A énfase que se da ao assunto gira em torno da adaptacdo do homem a um determinado
contexto, sobretudo ao contexto de uma Republica, o que pode ser definido a partir de uma pergunta: que
processo formativo seria adequado a formacdo do homem para que ele pudesse se realizar neste contexto? A
partir desta pergunta, o presente trabalho buscou discutir a importancia da formacdo como mecanismo para
preservar a constituicdo do individuo, a qual possibilite a este a construgdo de sua prépria realizacdo. O caminho
metodolégico foi percorrido através da analise de duas obras de Rousseau, sdo elas Emilio ou Da educacdo e Do
contrato social. No Emilio, o filésofo de Genebra aponta para um individuo que tem a possibilidade de superar a
perspectiva de dependéncia marcada pela vida em sociedade. Desta forma, se procura apresentar o quao
importante € a formacdo do individuo para que ele possa garantir a manutengéo e a construcdo de uma estrutura
social, de uma republica, que lhe possibilite a sua realizacdo. A estrutura social s6 poderd se sustentar com a
atuacdo de individuos que tenham a si proprios. Isto significa que durante o processo formativo a constitui¢cdo do
individuo deve ser assegurada. SO tem a posse de si, quem tem sua constituicdo mantida por um rigoroso
processo formativo. Assim, na medida em que os individuos sdo formados para assumirem uma postura de nao
dependéncia, os mesmos terdo condigdes de construirem uma repulblica, cuja dindmica ird fortalecer a realizagéo
de todos os seus membros.

Palavras-chave: Republica. Individuo. Educago.

ROUSSEAU: INDIVIDUAL, REPUBLIC AND EDUCATION

Abstract:

When focusing on man, it is inevitable to adress the issue of education, an effort that is part of the philosophical
tradition initiated by Plato in his work The Republic. Tradition that is also maintained by Rousseau in his works.
The emphasis on the subject is related to the adjustment of man to a particular context, especially the context of a
Republic, which can be defined from this question: what formative process would be appropriate for the
formation of man so that he could fulfill himself in this context? From this question, the present work aimed to
discuss the importance of education as a mechanism to preserve the constitution of the individual, which enables
the latter to construct its own realization. The methodological path included the analysis of two works of
Rousseau, Emilio and Social Contract. In Emilio, the philosopher of Geneva points to an individual who has the
possibility of overcoming the perspective of dependence marked by life in society. In this way, one tries to
present how important the formation of the individual is so that he can guarantee the maintenance and the
construction of a social structure, of a republic, that enables him to realize it. The social structure can only be
sustained by the performance of individuals who have themselves. This means that during the formative process
the constitution of the individual must be ensured. It only has the possession of itself, who has its constitution
maintained by a rigorous formative process. Thus, to the extent that individuals are formed to assume a non-
dependency posture, they will be able to build a republic whose dynamics will strengthen the achievement of all
its members.

Keywords: Republic. Individual. Education.
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Como a educagdo pode contribuir para a realizacdo do individuo? Platdo buscou
responder a essa pergunta, pois sabia que sua proposta de republica s6 poderia ser efetivada,
na medida em que 0s homens estivessem preparados para viver e realizar-se no contexto da
republica. Fora desse contexto, entendia ele, 0 homem nada poderia ser.

Rousseau segue essa mesma tradi¢cdo, como se evidencia em sua obra Emilio ou
Da educacéo (1995b) e em alguns capitulos do seu Do contrato social. Em Emilio, o livro IV
se destaca por abordar a preparacdo de um individuo para enfrentar a passagem de uma vida
de isolamento para uma vida coletiva. Em Do contrato social, o capitulo sétimo do livro Il
(1987, p. 58), apresenta a figura do legislador, uma espécie de individuo que ndo possui poder
algum, mas, ao mesmo tempo, tem uma grande tarefa: a de preparar os individuos para a vida
em sociedade. E alguém que conhece a natureza humana, mas ndo é a ela suscetivel, uma
espécie de referencial que serviria como ponto de apoio para os individuos. O oficio do
legislador seria o cuidado com a formacdo, e a atencdo aos individuos seria a sua principal
tarefa. Sem o papel do legislador, uma espécie, portanto, de educador, o individuo teria
dificuldade de se transformar, a fim de poder usufruir da vida coletiva.

As duas mencionadas obras fornecem, no entendimento do fildsofo, os
componentes principais para a formacdo do individuo para a vida em sociedade. Que
caminhos sdo apontados nesse processo formativo? Em que se constitui 0 cerne desse
processo? Qual o papel da experiéncia e do sentimento de existéncia na formacdo do
individuo? Que individuo se teria ao fim do processo educacional? Que relacdo existiria entre
a formacdo do individuo e sua realizacdo? Qual seria a relacdo entre sua realizacdo e sua
liberdade?

Tomando-se essas perguntas como roteiro, poder-se-a compreender a centralidade
da formacdo do individuo para a constituicdo da vida republicana proposta por Rousseau e
perceber-se 0 quanto era prioritaria para ele essa formacao. Sem ela, seria impossivel pensar
numa republica que fosse o l16cus fundamental para a realizacdo do proprio individuo.

No seu entender, a educacdo, mais que um instrumento de acumulo de
conhecimentos, seria um processo de preparacdo do individuo para a vida em sociedade,
mediante a qual ele se tornaria livre e, em consequéncia, passivel de ser reconhecido. Livre,
no sentido de que ndo seria dependente de outro individuo para se realizar, e, vivendo
coletivamente, seria reconhecido pelos demais individuos como um parceiro fundamental para

a construcao de uma republica justa e igualitaria.
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FORMACAO E VIDA REPUBLICANA

Reconhecendo a importancia da vida coletiva, em sua obra Do contrato social, o
filosofo genebrino procurou formular um projeto que viabilizasse o aniquilamento da
desigualdade entre os homens. Esse projeto viabilizaria uma vida marcada pelo bem comum,
projeto avangado proposto simultaneamente em Emilio ou Da educagdo. Como em toda a
tradicdo filosofica ocidental, um projeto politico deve trazer em seu bojo uma proposi¢cdo
formativa. A respeito desse projeto de formacdo rousseauniano poder-se-iam formular
algumas questbes. Como deveria ocorrer um processo formativo, a fim de que o individuo
pudesse vivenciar a experiéncia de uma sociedade igualitaria? Como esse processo poderia
formar individuos livres para a vida republicana? A vivéncia em uma sociedade em que nao
houvesse desigualdade entre os individuos e, a0 mesmo tempo, esses individuos gozassem de
sua liberdade é o desafio do processo formativo apresentado pelo filésofo tanto no Emilio,
quanto em Do contrato social.

Inicialmente, é necessario que se identifique como, no seu entender, deveria
acontecer a formacdo do individuo. Qual o caminho a ser percorrido para a formacgédo de uma
crianca? E de um jovem? De que maneira deveria ser conduzida sua educagdo?

Logo no inicio do livro IV de Emilio, Rousseau destaca a centralidade das
paixdes para a vida do ser humano, concebendo-as como 0s componentes centrais de sua
existéncia e de sua sobrevivéncia. Todo e qualquer tipo de atividade humana seria perpassado
pelas paixdes, que pautam seus sentidos e suas acdes. Tirar do individuo suas paixdes seria
pedir-lhe que deixasse de ser o que ele poderia ser, seria tirar-lhe o potencial de sua

existéncia, seria arrancar-lhe seu querer e sua capacidade de lutar por sua realizacao:

Nossas paixfes sdo 0s principais instrumentos de nossa conservacgdo: €, portanto,
empresa va qudo ridicula querer destrui-las; é controlar a natureza, é reformar a obra
de Deus. Se Deus dissesse ao homem que aniquilasse as paixdes que Ihe d&, Deus
estaria em contradicdo consigo mesmo. Nunca ele deu tdo insensata ordem, nada de
semelhante esta escrito no cora¢do humano; e o que Deus quer que um homem faca
ndo o faz dizer por outro homem; di-lo ele préprio, escreve-o no fundo do coragdo
do homem. Eu acharia, quem quisesse impedir as paixdes de nascerem, quase
tdo louco quanto quem as quisesse aniquilar. E o0s que pensassem tal
fosse minha intencdo até aqui, ter-se-iam certamente muito mal compreendido
(ROUSSEAU, 1995, p. 234-235).
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Evidencia-se, assim, que a vida do ser humano é e serd sempre perpassada pelas
paixdes, seja no nivel do individuo, seja no nivel das instancias da vida republicana. Se as
paix0es sdo centrais na vida do homem, elas seriam a chave para a formacéo ideal de todo e
qualquer individuo, o0 seu componente estruturante.

Entre as paixdes, nosso filésofo ressalta a importancia da mais primitiva delas, o
amor de si — como ja fizera, alias, no segundo Discurso e em Do contrato social —, ao lado
do amor a patria, que emerge como uma fonte de sustentacdo importante para a vida da
republica.

Do mesmo modo que nas duas obras referidas, na passagem que se segue de
Emilio, refere-se a importancia dos sentimentos, das paixdes, na formacao do individuo, com
destaque para o sentimento primeiro, 0 amor de si:

A fonte de nossas paixGes, a origem e o principio de todas as outras, a Unica que
nasce com o homem e ndo o deixa nunca durante sua vida, € o amor a si mesmo;
paixao primitiva, inata, anterior a qualquer outra e da qual todas as outras ndo séo,
em certo sentido, sendo modificacfes. [...]. O amor de si mesmo é sempre bom e
sempre conforme a ordem. Estando cada qual encarregado de sua prépria
conservacdo, o primeiro e 0 mais importante de seus cuidados &, e deve ser, 0 de

continuamente atentar para ela: e como o faria se ndo concentrasse nisso seu maior
interesse? (ROUSSEAU, 1995, p. 235) .

O amor de si garante a inteireza do individuo, garante sua conservacdo. Em um
processo de socializacdo, a conservacdo se revela na formacdo, que é central para que o
individuo viva no seio da sociedade. Bem formado, o individuo podera ser um dos artifices,
um membro construtor do espaco de vivéncia coletiva, juntamente com outros membros. O
amor de si emerge no processo formativo como uma paixdo central, haja vista que ela
norteara as demais. Por meio dela o individuo podera consolidar um espirito de nao
dependéncia e o espirito de liberdade colaborativa. O desafio seria, entdo, encontrar a forma
de utilizacdo dessa e das demais paixfes, de modo a contribuir para uma formacdo do
individuo que pudesse enraizar em seu espirito 0s signos da liberdade e da cooperacao.

Para tanto, € necessario, desde a infancia, saber explorar os melhores sentimentos.
Enquanto se limita a suas necessidades primeiras, a crianga € améavel e inocente. No entanto, a
medida que cresce, brotam sentimentos de posse e de comparagdo, comecando a se distanciar
do sentimento béasico da vida, e 0s desejos em excesso iniciam sua expansao. As criangas
comegam a buscar e a dominar tudo ao seu redor. Tornam-se autoritarias e querem impor sua

vontade aos que delas cuidam.
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Entdo, a crianca torna-se imperiosa, ciumenta, astuciosa, vingativa. Se a dobram a
obediéncia, ndo vendo a utilidade do que lhe ordenam, atribui-o ao capricho, a
intencdo de atormenta-la, e se revolta. Se se obedece a ela, vé em qualquer coisa que
Ihe resista uma rebeldia, uma intencdo de contraria-la; bate a mesa ou a cadeira por
Ihe terem desobedecido. (ROUSSEAU, 1995, p. 236).

Eis que se evidencia o amor proprio nascente. Como ja aqui referido, ao contrario
do amor de si, esse sentimento € insaciavel e, a cada desejo saciado, abre-se a porta para um
novo. Esse sentimento incontrolavel leva a crianca a ndo aceitar aquilo que lhe ¢ dito, a ndo
ser que ratifique suas aspiragdes e pedidos. Esse tipo de conduta leva-a, progressivamente, a
se tornar dependente, cada vez mais, de desejos que fogem do alcance dos meios dos adultos,
0S quais, ainda que quisessem, ndo poderiam atender a todos, uma vez que ela vai
mergulhando no mundo da dependéncia total dos desejos, tornando-se um ser que pode estar
condenando a si proprio. Desde os primdérdios de sua existéncia, seus cuidadores, familiares,
etc. procuraram atender suas necessidades basicas. No entanto, com o passar do tempo, a
crianca descobre que pode conseguir algo mais do que lhe é necessario. Surgem o0s apetites
gue em nada tornam sua vida mais completa. Um humor de rebeldia e intolerancia toma-lhe
conta. A dependéncia aos desejos em excesso controla seu ser. E quando o amor préprio fala
mais alto. Tomada pelo amor préprio, a crianca tende, com o passar do tempo, a se tornar téo
obsessiva pela vontade de ser atendida, que passa a exigir até mesmo que 0s outros a amem
mais que a si proprios, tornando-se, assim, escrava dos sentimentos dos outros. Esse € um dos
componentes das sociedades nas quais ndo existe igualdade entre 0os homens, como ja o
dissera no segundo Discurso. Fruto da vida em grupo, o amor préprio seria algo a ser
observado com aten¢do durante o processo educacional da crianca. Como ndo se pode isola-la
dos males sociais — com 0 que se poderia evitar o0 dominio do amor proprio —, convém que
se adotem cuidados redobrados em relacéo a vida em sociedade:

E verdade que ndo podendo viver sempre s6s, dificilmente viverdo sempre bons:
essa dificuldade mesma aumentard necessariamente com suas relagoes; e é nisso,
principalmente, que os perigos da sociedade nos tornam a arte e os cuidados mais

indispensaveis para prevenir, no cora¢cdo humano, a depravagdo que nasce de suas
novas necessidades (ROUSSEAU, 1995, p. 237).

Rousseau prioriza a necessidade de prevenir-se a corrupgdo das criangas, o que
somente seria possivel conhecendo-se profundamente o homem, conhecendo-o, sobretudo, em

suas relacdes. E salienta dois tipos de relacdes: a relacdo do homem com as coisas e a relacao
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dos homens entre si, relacbes de certa forma j& tratadas em obras aqui anteriormente
apreciadas.

A relacdo do homem com as coisas foi objeto de seu segundo Discurso, onde
destaca que, gracas a essa relagdo, o ser humano se tornou individuo. A relacdo com as coisas
é inevitavel, sobretudo pela necessidade que delas tem o homem para atender suas
necessidades mais basicas. Quando, pela escassez, a quantidade de coisas ja ndo supriam as
necessidades basicas do ser humano, a relacdo com as coisas serviu de base para outro tipo de
relacdo que o individuo estabeleceu: a relacdo com seus desejos, que o levou a almejar coisas
fora de seu alcance, pois tais anseios extrapolavam os meios que possuia para atendé-los.

Como referido anteriormente, exemplifica em Emilio o desejo de uma crian¢a que
extrapola todos os limites possiveis, apds ter descoberto o mundo e as pessoas que dela
cuidam. Poder-se-ia dizer que seria o império das criangas que queriam fazer de seus
cuidadores seus escravos. Assim, evidencia-se a abordagem de Rousseau sobre as relagoes
que os individuos mantinham com as coisas e com suas paixdes. E, mais do que isso, a
relacdo entre os textos de sua obra ao abordar um ponto crucial para a compreensdo do
desenvolvimento do individuo: a anélise das dependéncias que o homem desenvolveu ao
abandonar suas paixdes naturais. Fica clara a ligacdo entre a abordagem de duas obras suas.
No segundo Discurso, a preocupacao do individuo que se deteriora com as transformacdes
ocorridas em sua existéncia, por conta da destruicdo de sua constituicdo primeira e, em
consequéncia, a degradacéo de sua vida e do seu meio. Em Emilio, a indicagdo de como seria
possivel uma formacdo que possibilitasse ao individuo realizar-se plenamente. A realizacéo
do individuo estaria, assim, intrinsecamente relacionada, no contexto social, com um tipo de
formacdo que tanto garantisse a integridade de sua constituicdo, como 0 preparasse para a
vida comunitéria.

Em Emilio, Rousseau indica como as relagfes com as coisas sdo desenvolvidas na
infancia, periodo em gque o ser humano comeca a se distinguir de tudo o que o rodeia, sendo-
lhe possivel formar uma ideia sobre si proprio. E quando se da a formulac&o de sua condigo
de individualidade, quando comeca a estabelecer critérios para suas relagdes com o mundo.
Em um determinando momento, esses critérios serdo bem definidos, sobretudo na relacédo
com outros seres humanos. Emerge, assim, a vida moral do individuo.

Na relacdo que se estabelecerd entre os individuos, constatar-se-4 um processo de

desenvolvimento das paixdes, e a primeira que eclode dessa relacdo é oriunda do encontro de
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seres que se desejam, dai se originando as demais paixdes. O encontro movido pelo sexo seria
uma inclinacéo instintiva natural. No entanto, os componentes sofisticados das relacfes entre
0s seres humanos seriam fruto da artificialidade oriunda da instrucéo e de uma diversidade de
componentes da vida em sociedade. As escolhas passariam pelo olhar ja permeado pela vida

social:

A escolha, as preferéncias, a afeicdo pessoal séo obra da instrucdo, dos preconceitos,
do habito; sdo precisos conhecimentos e tempo para que nos tornemos capazes de
amor: s6 se ama depois de ter julgado, s6 se prefere depois de ter comparado
(ROUSSEAU, 1995, p. 237).

Dai em diante, toda sorte é langada contra o individuo. Os sentimentos novos se
distanciam daqueles sentimentos primeiros presentes em sua constituicdo. Da preocupacao
consigo proprio, volta-se para a preocupacao do olhar dos outros sobre si, preocupacgéo que €
fruto de um sentimento de amor de dependéncia e que o torna escravo dessa situacdo. E o que

diz o filosofo:

Do seio de tantas paixfes diversas, vejo a opinido erguer para Si
mesma um trono inabalavel e os estlpidos mortais, escravizados a
seu império, ndo assentarem sua propria existéncia sendo nos julgamentos alheios
(ROUSSEAU, 1995, p. 238).

O sentimento que era um componente importante para a integridade do individuo
ganharia uma forma que agride e destr6i essa mesma integridade. Que aqui se entenda
integridade como um sinénimo de uma vida boa, na qual o individuo gozaria de toda a sua
forca para viver. Rousseau afirma que as novas paixfes sdo colocadas pelos adultos no
coracdo da crianca de forma artificial, portanto, conduzindo-a a dependéncia. A crianga nasce
com um espirito de liberdade, dai ser curiosa e aventureira, mas sua corrup¢do poderia ser
evitada, o que ja se tornaria impossivel no caso dos jovens (Rousseau, 1995, p. 238). Ainda na
idade mais tenra é que se devem redobrar os cuidados com o individuo, pois é a partir desse
tempo que se poderia formar o seu carater, devendo-se procurar evitar erros na conducéo de
sua formacéo.

Uma sua observacdo inicial refere-se as mudangas ocorridas na passagem da
infancia para a puberdade, mudancas essas geralmente atribuidas as condi¢des naturais que
incidem sobre o fisico (Rousseau, 1995, p. 238). Essa passagem nao seria tdo decisiva como

parece, argumenta o filésofo, visto que ha um outro fator importante, nem sempre observado,
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que ¢ a influéncia dos outros seres humanos. No contexto social, essa relagdo é central, pois
condiciona os individuos a um determinado tipo de conduta, refletindo-se, assim, na forma
como esses individuos compreenderao a si e aos demais.

Em sua reflexdo sobre os componentes que influenciam as mudancas ocorridas na
passagem da infancia para a adolescéncia bem como os seus desdobramentos, ele deixa claro
que a influéncia externa na formacéo das criancas lhes é nociva em dois pontos.

O primeiro é o que se refere a quebra natural e necessaria do percurso de
formagdo, quebra que causa anomalias na constitui¢do da crianga e as definira por toda a sua
vida. A antecipacdo de experiéncias nao lhe seria benéfica por ser uma violagdo a sua propria
constituicdo, pela auséncia da maturidade necessaria para mergulhar em contextos que Ihe sdo
adversos. Sua formacéo deveria ocorrer de forma natural, para que pudesse amadurecer no
tempo certo, amadurecimento natural que revelaria e conservaria a plenitude do préprio
individuo:

As instrucdes da natureza sdo tardias e lentas; as dos homens sdo quase sempre
prematuras. No primeiro caso, os sentidos despertam a imaginacéo; no segundo, a
imaginacdo desperta os sentidos; ela Ihes d4 uma atividade precoce que ndo pode

deixar de enervar, de enfraquecer primeiramente os individuos e depois a propria
espécie, com o andar do tempo. (ROUSSEAU, 1995, p. 239).

Uma segunda consequéncia da antecipacdo de etapas da formacdo ocasionadas
pela influéncia da moral seria a dependéncia do individuo ao que lhe é apresentado pelos
outros homens. Ao analisar essa segunda relacdo, sublinha quao maléfica seria essa influéncia
para a formacdo do individuo no inicio de sua existéncia, ressaltando a importancia do
componente da natureza. Ao se abandonar esse componente e valorizar apenas 0 aspecto das
relages para a sua formacdo, denuncia os erros e, a0 mesmo tempo, os vicios dos individuos
tomados pela moral social, vicios dos quais deveriam ser protegidos no inicio de suas vidas.
Valorizando-se a propria natureza da crianca, seria possivel efetivar-se um processo formativo
adequado. A valorizacdo da experiéncia do proprio individuo para a sua formacéo e o seu
amadurecimento seriam fundamentais para sua integracdo ao contexto social e, a0 mesmo
tempo, sua realizagdo nesse contexto. A antecipacdo de etapas de amadurecimento poderia
violar a formacdo, pois impediria o desenvolvimento pleno das for¢as do individuo, ferindo-se

gravemente sua capacidade de autorrealizar-se.
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Segundo o filésofo de Genebra, sdo os sentidos que impulsionam no individuo a
capacidade imaginativa, a capacidade criadora. E da propria sensibilidade do individuo que
emerge sua racionalidade e sua capacidade de resolver seus problemas. Varias sdo as
passagens em seu livro Emilio que demonstram essa sua preocupagdo, ndo se constatando
uma oposicao entre a sensibilidade e a imaginag&o no processo de formagao rousseauniano. A
medida que a experiéncia do individuo se consolida, também se aguca sua curiosidade e
evolui sua imaginacdo. A crianca aprende pela experiéncia e, assim, se projeta em uma
direcdo criadora e curiosa. Isso exp0e a riqueza de sua constituicdo que deve ser respeitada
para que possa progredir lenta e naturalmente. Apesar de exposto ao contexto social, o
homem néo perde sua constituicdo primeira, visto que o amor de si é inato a sua constitui¢éo
(Rousseau, 1995, p. 235); seguir a sua propria constituicdo seria o segredo para uma boa
formacdo. Deixar de observar tal orientacdo seria condena-lo aos mais penosos sacrificios,
sendo o maior deles o de abandonar-se em funcdo dos desejos dos outros individuos, o deixar

de ser para atender os reclamos de outras vozes. O filosofo aponta o bom caminho:

Segui 0 espirito da natureza que, colocando nos mesmos lugares os d6rgdos dos
prazeres secretos e o0s das necessidades repugnantes, inspira-nos 0s mesmos
cuidados em idades diferentes, ora por uma ideia, ora por outra: ao homem pela
modéstia, a crianga pela limpeza. (ROUSSEAU, 1995, p. 241).

E adverte constantemente, no inicio do livro IV do Emilio, para o cuidado com a
constituicdo das criancas. O abandono da natureza do individuo, de seus sentimentos, no
processo formativo, colocaria em perigo seu destino:

Consultai a experiéncia, compreendereis a que ponto esse método insensato acelera
o trabalho da natureza e arruina o temperamento. E uma das causas principais que
fazem com que as racas degenerem nas cidades. Os jovens, cedo esgotados,
permanecem pequenos, frageis, mal feitos, envelhecem ao invés de crescer, como a

videira que se obriga a dar frutos na primavera, enlanguesce e morre antes do outono
(ROUSSEAU, 1995, p. 239-240).

Sua preocupacdo com a precipitacdo de etapas educativas € constante, uma vez
que poderia violar sua formacdo, impedindo o desenvolvimento pleno das forgcas do
individuo. Por que agucar precocemente ideias com as quais a crianga ndo pode lidar? Em que
isso auxiliaria em sua formacdo? Um desenvolvimento acelerado da imaginagéo e, com ela, o
da racionalidade ndo trariam beneficio algum:

O menino educado de acordo com sua idade é s6. Ndo conhece apegos sendo os do
habito; gosta da irmd como de seu reldgio, de seu amigo como de seu cdo. Néo se

(R avita “DNadactus Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.36-53

44



ROUSSEAU: INDIVIDUO, REPUBLICA E EDUCACAO
Antonio Cesar Ferreira da Silva

sente de sexo nenhum, de nenhuma espécie: 0 homem e a mulher séo-lhe igualmente
estranhos; ele ndo transfere para si nada do que fazem ou dizem: ndo o vé& nem o
entende, ou ndo presta atencdo; os discursos deles ndo o interessam, como ndo lhe
interessam os exemplos: nada disso é feito para ele. (ROUSSEAU, 1995, p. 243-
244).

O desenvolvimento precipitado se da no cotidiano pelo comportamento dos
adultos, pela bajulacdo que recebe a crianca no dia a dia, por exemplo. O ideal seria que a
crianca ficasse distante do universo dos adultos, do jogo de sutilezas e aparéncias do mundo
social, evitando-se, assim, esses vicios. Quanto mais tempo esse contato pudesse ser
retardado, tanto melhor.

Ao contréario da aceleragdo da vida da sociedade, a vida da natureza segue um
percurso cadenciado e, assim, de forma gradual, a maturidade deve se processar. Ndo ha uma
negacdo do mundo civilizado, mas uma preocupac¢do com o individuo para que ele nédo
absorva esses males.

Por meio da experiéncia, guiada pelo curso natural da vida, a crianga chegaria ao
universo dos adultos com condicdo de rejeitar aquilo que Ihe seria maléfico ou ndo,
conduzindo-se por suas proprias pernas pelo universo da sociabilidade. Nunca se deveria
expulsar da crianga sua naturalidade. N&o se pode fazer dela o que ela ainda ndo é. Os mimos
e as bajulagbes geralmente sdo uma verdadeira armadilha, fazendo-a pensar que tem mais
idade do que a que verdadeiramente possui. Envelheceria antes mesmo de atingir a
maturidade fisica.

Em vez de se fomentar no coracdo da crianga anseios inalcancaveis que tendem a
esgota-la, deve-se estimular uma vida natural, recomenda Rousseau, deixando que ela possa
experimentar o mundo a partir de seu proprio olhar.

E, quando da passagem da infancia para a puberdade, que se estimule ndo o amor
préprio, mas o sentimento da amizade, sentimento que permite que se incentive o0 jovem a se
dar conta dos outros individuos. Se a crianca deveria ser formada o mais longe possivel do
convivio com o mundo social, chegada, porém, a juventude, momento chave na formacao do
individuo, é necessario que seja preparado para o convivio social, e a expectativa da amizade
seria 0 melhor sentimento para isso, sentimento benéfico na medida em que despertaria nele o
que Rousseau chama de sementes da humanidade. Veja-se o quanto ele deposita na boa
conducdo do jovem a possibilidade de se ter, por meio da amizade, a constru¢do de boas

relagOes entre os individuos:
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Sempre verifiquei que os jovens corrompidos cedo, e entregues as mulheres e ao
deboche, eram inumanos e cruéis; a fuga do temperamento tornava-os impacientes,
vingativos, furiosos; sua imaginacdo, tomada por um s6 objeto, recusa-se ao resto;
ndo conheciam nem piedade nem misericordia; teriam sacrificado pai, mée e o
universo inteiro ao menor de seus prazeres. Ao contrario, um jovem educado dentro
de uma simplicidade feliz é levado pelos primeiros movimentos da natureza as
paix0des ternas e afetuosas.

Seu coracdo complacente comove-se com as atribulacfes de seus semelhantes; ele
freme de alegria quando revé sua camarada, seus bragos sabem encontrar amplexos
carinhosos, seus olhos sabem verter lagrimas de ternura; ele é sensivel a vergonha de
desagradar, ao remorso de ter ofendido. (ROUSSEAU, 1995, p. 246).

O principio da amizade faria fermentar no jovem o espirito da solidariedade, que
se assemelha ao sentimento da piedade, aqui ja& abordado, anterior & vida do homem em
sociedade, pelo qual ndo suportava o sofrimento de um outro ser vivo. Esse sentimento lhe
permitiria envolver-se com os demais de forma saudavel, estabelecendo rela¢bes que ndo se
assentariam na dependéncia. O desenvolvimento do sentimento da amizade seria a chave para
que se estabelecesse o distanciamento dos vicios da sociedade e Ihe criasse a possibilidade de
se tornar responsavel pela transformacédo da sociedade viciada.

Entretanto, ndo basta apenas o0 sentimento da amizade. Que ndo se dé
conhecimento ao jovem das estruturas da sociedade, que se evite que conheca a sociedade do
luxo e da corrupcdo dos costumes, antes de aprofundar seu conhecimento sobre os seres que

construiram essa mesma sociedade, se ndo se quiser correr o risco de corrompé-lo:

Se quereis pois suscitar e alimentar no coracdo de um jovem 0s primeiros
movimentos da sensibilidade nascente, e voltar seu carater para a piedade e a
bondade, ndo fagais germinar nele o orgulho, a vaidade, a inveja, pela enganosa
imagem da felicidade dos homens; ndo mostreis primeiramente a seus olhos a
pompa das cortes, o fausto dos palacios, a sedugdo dos espetdculos; ndo o passeis
pelos circulos, em brilhantes assembleias, ndo lhes mostreis o exterior da grande
sociedade, sendo depois de té-lo posto em condi¢Bes de aprecia-la em si mesma.
Mostrar-lhe o0 mundo antes que conhega os homens, ndo é forma-lo, é corrompé-lo;
ndo é instrui-lo, é engana-lo. (ROUSSEAU, 1995, p. 247).

E preciso conhecer bem o homem, adverte Rousseau, e essa é uma tarefa do seu
esforco intelectual, pois o segredo dos problemas do homem se encontram no préprio homem,
assim como as solucdes. Isso fica evidenciado nas trés obras que vimos aqui analisando. A
partir da constituicdo dos sentimentos humanos pode-se formular um processo formativo que
conduza o jovem, preparando-o para enfrentar todas as vicissitudes da vida em sociedade. Isso
ndo se realizaria como um processo racional, mas, sobretudo, como um processo sentimental.

Né&o basta apenas tomar conhecimento, é preciso estar preparado, do ponto de vista do sentir,
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para que se possa experimentar uma determinada realidade. As observagdes de Rousseau a

esse respeito se repetem inumeras vezes. Em diversas passagens de Emilio, a importancia

atribuida aos sentimentos evidencia sua centralidade para o processo formativo. Se, por um

lado, tem-se uma estrutura que ameaca o jovem individuo — a sociedade—, por outro, é

necessario encontrar-se 0 caminho para a superacdo de seus males. Garantido o

distanciamento desses males, ter-se-ia um jovem individuo bem formado, bem-educado:

Mas ndo vos apresseis em julgar os jovens com esta regra, sobretudo os que, tendo
sido educados como o devem ser, ndo tém nenhuma ideia das penas morais que
nunca experimentaram, pois, mais uma vez, s6 podem ter pena dos males que
conhecem e esta aparente insensibilidade, que s6 vem da ignorancia, transforma-se
dentro em breve em ternura, quando comegam a sentir que ha na vida humana mil
dores que desconhecem. Quanto a meu Emilio, se revé simplicidade e bom senso em
sua infancia, estou certo de que terd alma e sensibilidade em sua juventude, porque a
verdade dos sentimentos esta muito ligada a justeza das ideias. (ROUSSEAU, 1995,
p. 254-255).

Dessa forma, o jovem estaria longe de se tornar contaminado pela sociedade,

envolvido com as aparéncias do mundo das vaidades e dos vicios, uma vez que nada do que

experimentasse pertenceria ao seu mundo. O poder aparente embriagaria e turvaria 0s seus

sentimentos:

Tomemos dois jovens saindo da primeira fase da educacéo e entrando na sociedade
por duas portas diretamente opostas. Um sobe subitamente ao Olimpo e frequenta a
mais brilhante sociedade; levam-no & Corte, as casas dos grandes e dos ricos, e das
mulheres bonitas. Imagino-o festejado por toda parte e ndo examino o efeito dessa
acolhida sobre seu espirito: suponho que resiste. Os prazeres voam a sua frente,
novos objetos o divertem; a tudo ele se entrega com um interesse que seduz. Vs o
vedes atento, solicito, curioso; sua primeira admira¢do vos impressiona; vos o
considerais satisfeito; mas olhai para sua alma. V6s imaginais que ele esta contente;
eu creio que ele sofre.

Primeiramente, que percebe ele ao abrir os olhos? Uma multiddo de pretensos bens
que ndo conhecia, mas que, estando em sua maioria apenas um momento a seu
alcance, ndo parecem mostrar-se a ele sendo para que lamente estar privado deles. Se
passeia num palacio, logo vedes, por sua curiosidade inquieta, que se pergunta
porque a casa paterna ndo é igual. Todas as suas perguntas vos dizem que ele se
compara sem cessar ao dono dessa casa e tudo o que encontra de mortificante nesse
paralelo aguca sua vaidade, revoltando-a. (ROUSSEAU, 1995, p. 255).

Vivendo em funcdo da opinido dos demais, o individuo civilizado, para obter as

benesses da sociedade, precisa valer-se de mascaras para sobreviver:

O homem da sociedade estd todo inteiro na sua mascara. Nao
estando quase nunca em si mesmo, quando estd se acha estranho
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e mal a vontade. O que é ndo é nada, o que parece, € tudo
para ele. (ROUSSEAU, 1995, p. 258).

Abandonar o individuo nas estruturas dos estados de sua época, diz o filosofo,
seria condena-lo a dependéncia e a escraviddo, e recomenda a preservacdo da singularidade
do individuo nos seus primeiros anos de vida, bem como uma orientagdo adequada ao jovem
para garantir-lhe o seu potencial de existéncia, a sua capacidade e a sua autossuficiéncia.

Uma sua importante recomendacdo se refere as comparagdes, ja& comentadas
anteriormente, que iniciam o individuo nos primeiros passos e lhe retiram sua condicdo de
autossuficiéncia, processo que pode se iniciar ja na infancia. Apos descobrir que é o centro
das atencdes, a crianca inicia as comparagdes entre tudo aquilo que a circunda, e pode
escolher aquilo que Ihe interessa, movendo-se por desejos que ndo podem ser realizados. Ao
jovem, ja envolto pelos sentimentos mais funestos, as comparacfes trazem as informacoes
sobre o verdadeiro lugar que ocupa na vida social e percebe que sempre lhe falta alguma
coisa, processo que tende a enfraquecé-lo cada vez mais. Nao tendo sido devidamente
preparado para ter contato com o luxo do mundo social, ja se encontra num labirinto que o
aprisiona e o faz escravo de um contexto que o sufoca todos os dias, sem mecanismos para
escapar. Incapaz de se auto conduzir, tem comprometida, desse modo, sua possibilidade de

realizacdo. Eis no que pode redundar o descuido na formacdo da crianca e do jovem:

Primeiramente, que percebe ele ao abrir os olhos? Uma multiddo de pretensos bens
que ndo conhecia, mas que, estando em sua maioria apenas um momento a seu
alcance, ndo parecem mostrar-se a ele sendo para que lamente estar privado deles. Se
passeia num palacio, logo vedes, por sua curiosidade inquieta, que se pergunta
porque a casa paterna ndo € igual. Todas as suas perguntas vos dizem que ele se
compara sem cessar ao dono dessa casa e tudo o que encontra de mortificante nesse
paralelo aguca sua vaidade, revoltando-a. Se depara com um jovem mais elegante do
que ele, vejo-o murmurar em segredo contra a avareza de seus pais. Esta mais bem
vestido do que outro, tem a dor de ver esse outro dominé-lo por seu nascimento ou
seu espirito, e todo o seu luxo humilhado por um simples terno de pano ordinario.
(ROUSSEAU,1995, p. 255).

Para evitar-se a dependéncia e a corrupcdo do individuo, insiste Rousseau na
necessidade de, desde o inicio, submeter o individuo a um lento processo de formacdo que
respeite a sua singularidade e, ao mesmo tempo, de retardar o maximo possivel seu contato
com 0s costumes da sociedade, como um ultimo esfor¢o para introduzir o jovem na vida

social da melhor maneira possivel.
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Se, inicialmente, apresenta-se ao jovem o homem em suas contradi¢fes da
espeécie, faz-se necessario mostrar-lhe o homem da vida social. Até esse momento, 0 jovem se
detivera apenas sobre si mesmo. Seria necessario, entdo, mostrar-lhe os demais individuos.
Ao conhecé-los, o jovem iniciaria um processo de comparac¢des que o levaria a busca de se
sobressair perante os demais. E nesse momento que todos os cuidados devem ser tomados,
pois 0 jovem se encontrara diante do envolvimento com o amor préprio que lhe trara todos os
tipos de sentimento. E, entdo, que a busca pelo lugar que devera ocupar na sociedade se
intensificara, definindo-se os sentimentos que prevalecerdo. Diante de escolhas que devera
fazer, decidira por reproduzir o que encontrara na sociedade, ou optard pela manutengdo de
sentimentos que valorizem a benevoléncia e a comiseracdo. O caminho que 0 jovem
individuo deverad percorrer ap6s 0 primeiro contato com o0s demais homens requer uma
orientacdo, orientagcdo que deve partir do conhecimento dos homens enquanto seres de
sociedade, evidenciando-se o contexto das desigualdades que foram estabelecidas entre os
homens.

Para Rousseau, sO se pode conhecer a sociedade pelos homens, e os homens, pela
sociedade. Conhecendo-se os homens em suas relagdes, tem-se a verdadeira imagem da
realidade. Ao se aprofundar no estudo das relagdes humanas, o jovem individuo teria a
possibilidade de enxergar a vida como ela é de fato, sem as mascaras elaboradas pela
sociedade decorrentes do amor proprio.

O individuo jovem, o seu Emilio, deve entender a relacdo que ocorre entre o
estudo do homem e o estudo da sociedade. Tratar esses estudos de forma separada faria com
que ndo apreendesse nenhum dos dois:

E preciso estudar a sociedade pelos homens, e o0s homens
pela  sociedade: os que quiserem  tratar  separadamente  da

politica e da moral nunca entenderdo nada de  nenhuma
das duas. (ROUSSEAU, 1995, p. 266).

O estudo do homem lhe indicaria que, enquanto manteve sentimentos moderados
e simples em seu coracdo, p6de preservar sua independéncia e sua liberdade (p. 266) e a
simplicidade assegurou-lhe uma vida de igualdade. O jovem deve ser introduzido no
conhecimento do homem e da sociedade a partir do conhecimento do coracdo do homem, de
seus sentimentos. E com a decifragdo dos sentimentos da constituicdo dos individuos que

Rousseau pode compreender a histéria da humanidade, bem como o desenvolvimento das
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desigualdades e dos problemas humanos. “Eis, agora o estudo que nos interessa; mas para
realiza-lo cumpre comecar por conhecer o cora¢do humano”, manifesta ele (Rousseau, 1995,
p. 266).

Conhecer 0 homem a partir dessa perspectiva seria ultrapassar as mascaras
oriundas da vida social que encobrem o que de fato € o homem da sociedade. A verdadeira
face do homem social, civilizado, ja fora apontada pelo filésofo em outras obras suas — o
Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens e 0 Discurso
sobre as ciéncias e as artes. Em Emilio, apresenta a necessidade do conhecimento da
verdadeira face do homem como uma das etapas do processo educacional do jovem, para que
possa avaliar bem o mundo no qual ele tera que de viver, e fazer sua melhor opcéo de vida.
Se, durante toda a infancia e adolescéncia, aprendeu apenas a partir de sua propria experiéncia
— uma aprendizagem a cada situacdo —, o que lhe permitiu perceber a si préprio e 0 mundo
que o rodeava, na fase juvenil, deverd conhecer 0 mundo a partir da experiéncia dos demais
individuos, sendo o estudo das relagdes entre os homens o principal contetdo da formacéo do
jovem. Esse estudo o ajudara a compreender que a origem do mal ndo se encontra na natureza
do homem, mas no processo histdrico que o levou a construir um mundo que é contrario a sua
propria natureza. Esse momento da aprendizagem deve ser pensado de forma meticulosa. A
questdo ndo envolve a mera apreensdo dos dados da realidade, mas requer um elemento mais
importante que é o da formacdo moral. Esse componente ndo pode se constituir pelo simples
acumulo de informacgdes, uma vez que a op¢do de vida deve ser construida, pois o puro
conhecimento ndo garante uma formacdo adequada. Desvendar as raizes dos males que
afligem os homens requer sentimentos adequados, 0s quais, bem conduzidos por uma boa
formacédo, desenvolverdo no jovem uma boa conduta moral. A opc¢éo por um tipo de conduta,
além de passar pelo crivo da escolha, pelo crivo da racionalidade, passa pelo cultivo dos
melhores sentimentos. A escolha de conduta é racional, se efetiva a partir de um longo
processo de cultivo dos sentimentos. O cultivo do sentimento de amizade por parte do
individuo jovem aproxima os homens para uma vida em grupo, em que a cooperacdo € a
I6gica da vivéncia. Dai ser fundamental que se tome todo o cuidado possivel quando, durante
seu processo educacional, o jovem for iniciar o estudo dos homens em sociedade. Sua
primeira recomendacéo € a de que a vida social seja estudada a partir dos livros de Historia. E

quais seriam 0s motivos para isso?
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O primeiro motivo apontado é a temeridade de, ainda muito jovem e inexperiente,

o individuo achar naturais as perversdes e injusticas produzidas pela sociedade, dando-lhe a

impressdo de que esse contexto seria oriundo da propria natureza humana, e podendo

provocar uma distor¢do em seu espirito, fazendo-o acomodar-se a essas mazelas e acreditar

que o contexto revelaria a verdadeira dindmica das coisas. Um espirito ainda muito jovem néo

estaria plenamente preparado para se defrontar com estruturas viciadas, seria uma temeridade.

De tanto condicionar o olhar a uma determinada realidade, acaba-se acreditando nela, e o
habito se transformaria em referéncia:

Habituar-se-a a0 menos ao espetaculo do vicio, a ver os maus sem horror, como a

gente se acostuma a ver oS desgracados sem piedade. Dentro

em breve a perversdo generalizada lhe servird menos de licdo que de desculpa; dir-

se-a que, se 0 homem ¢é assim, ele ndo deve querer ser de outro jeito. (ROUSSEAU,
1995, p. 267).

O segundo motivo apresentado é relativo ao outro extremo do estudo inicial da
vida social. Se o primeiro indica que se deve evitar um estudo em contato direto com a
sociedade, o segundo é o de que se evite um estudo da sociedade extremamente distante da
realidade social. Nem um mergulho direto, nem uma distancia extrema. Como o primeiro,
esse segundo motivo também poderia produzir anomalias na formacéo do jovem individuo, se
Ihe fossem fornecidas informacfes genéricas sobre a vida em sociedade, sem que se
indicassem as verdadeiras informacdes sobre a vida dos homens, os componentes historicos e
suas contradi¢bes. Seria um estudo superficial que se situaria no campo de uma metafisica
estéril, metafisica que explica a sociedade por meio de elementos que lhe sdo estranhos, de
fatores externos que apontariam as raizes da dinamica social, ou seja, apenas um artefato da
retérica metafisica que ndo explica as verdadeiras causas da origem da sociedade e dos seus
males. Essa perspectiva que se constitui pelo olhar de outra pessoa, sendo apresentada ao
jovem como verdade, geraria uma dependéncia em relacdo a opinido de outrem,
impossibilitando-o de construir, com o seu proprio observar, suas conclusées sobre 0 mundo
social. E exatamente 0 oposto a isso que Rousseau aponta como importante no processo
educacional, por entender que o jovem devera construir seu arcabouco de conhecimento a
partir de suas proprias experiéncias, o que lhe concederia a autonomia suficiente para se

tornar um individuo capaz de se autoconstruir.
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Os dois motivos estdo em polos extremos. Enquanto um mergulha o individuo
diretamente na vida social, o outro permite-lhe um distanciamento dela. Tem-se, por parte do
filésofo, a tentativa de promover ao jovem individuo um contato com a realidade, a0 mesmo
tempo em que o preserva dos males oriundos dessa mesma realidade, procedimento que lhe
permitiria manter o bom desenvolvimento dos seus sentimentos, que ja viria cultivando desde
a sua infancia, e, a0 mesmo tempo, capacita-lo para um julgamento da realidade social. Tem-
se uma dindmica de formacdo que tem os componentes dos sentimentos do individuo e, ao
mesmo tempo, a capacidade de reflex&o sobre o que passa a conhecer da realidade. De posse
de uma avaliacdo, o jovem realizaria sua op¢do de inser¢do na sociedade, uma insercdo que
poderia ser a de aceitacdo do contexto encontrado ou a sua rejeicdo. Alcancar-se-ia, dessa
forma, uma unidade no processo de formacéo do individuo, entre aquilo que ele desenvolve
em seu sentimento de existéncia e as reflexdes sobre a realidade investigada.

Vé-se, por conseguinte, que o filésofo transita entre uma formacéo que valoriza a
experiéncia e os sentimentos e aquela que reconhece a importancia da atividade reflexiva.
Ambas sdo componentes da propria constituicdo do individuo desde os tempos mais remotos,
como se pode constatar nas reflexdes que desenvolve em suas obras, e que tem como ponto de
partida a sua antropologia delineada no segundo Discurso. Além disso, o proprio Do contrato
social € a tentativa de se preservar, na esfera politica, a constituicdo do individuo focalizada
pela antropologia rousseauniana. O cuidado com o desenvolvimento dos sentimentos seria
fundamental para uma formacéo que alimentasse no jovem: a rejeicdo a todo e qualquer tipo
de vicio social; a adesdo a uma vida de solidariedade; o desenvolvimento do espirito de
liberdade.

E imperioso frisar que Rousseau ndo exclui do processo educacional momentos
distintos da formacdo: o aspecto sensitivo e 0 aspecto intelectivo. Reconhece uma interagéo
entre essas duas faces, que devem se desenvolver simultaneamente. Ao manté-las, reconhece
a unidade do individuo, sua constituicdo que ndo pode ser fraturada. Sua preocupa¢do nao €
com uma formacdo que apenas mantivesse a pureza do individuo, que o conservasse para
sempre em um estagio de infantilidade, nem que o inserisse huma esfera de mera formacao
intelectual. A formacdo que se mantiver atenta as duas faces do individuo — a face dos
sentimentos e a face da reflexdo — permitird que o individuo se preserve dos males sociais.

No entanto, é a partir da adolescéncia e da juventude que se evidencia a

necessidade da utilizagdo da face mais reflexiva da formagéo, quando o jovem individuo deve

(R avita “DNadactus Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.36-53

52



ROUSSEAU: INDIVIDUO, REPUBLICA E EDUCACAO
Antonio Cesar Ferreira da Silva

conhecer o mundo dos homens, a sociedade. E esse conhecimento se dara a partir das
experiéncias vividas pelos outros individuos. E nessa fase de sua existéncia que devera
estudar a historia dos homens e, a partir desse estudo, podera conhecer os detalhes da
sociedade, as raizes dos males sociais. Aliando o que desenvolveu em seus sentimentos a sua
andlise da histdria, sera capaz de realizar o julgamento da sociedade, permitindo-lhe escolher
como desejara viver no seio da sociedade. A escolha, que passa pelo crivo da racionalidade,
tem, entretanto, como suporte os sentimentos e os valores acumulados ao longo de sua
formacdo, assim como seu sentimento de amizade, que j& se teria desenvolvido. Sua
participagdo saudavel na vida social seria, assim, fruto do processo formativo que teria
desenvolvido plenamente. E esse desenvolvimento pleno passa, sobretudo, pelo sentimento de

existéncia.
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Resumo:

O artigo busca mostrar a presenca da discussao sobre o problema do direito internacional na filosofia de
Rousseau ainda que ele priorize a fundamentacéo dos principios, no que consegue concluir de seu projeto,
das relacdes estabelecidas no Estado, visando definir, teoricamente, a legitimidade do poder politico
internamente. Entretanto, mantém que estava na sua agenda refletir da mesma forma sobre as relacfes
ideais entre os povos a medida que os acontecimentos bélicos de sua época, no mundo europeu, cobravam
por isto. Se a escrita do genebrino fornece elementos para dizer-se que a unidade natural é a referéncia
nos comecos, ir adiante, com o propdsito de pensar sobre o direito internacional, tendo em conta aquilo
que a ele se relacionava, admitindo, pois, a existéncia de outros Estados, permanentemente em contato, é
0 que precisariamos aceitar. Sdo as desavencas, estabelecidas e consumadas, neste ambito mais amplo,
que se apresentavam ao final para serem administradas, fazendo-se correto dar atencdo a esse aspecto,
germinal na obra de Rousseau, compreendendo-o0 com o valor por este merecido, assim como se procura
fazer.

Palavras-chaves: Direito politico. Direito internacional. Guerra. Paz. Justica.

IS THERE AN INTERNATIONAL LAW IN ROUSSEAU?

Abstract:

This article intends to show the presence of the discussion on the problem of international law in
Rousseau’s philosophy even though he prioritizes the groundings of principles, as he succeeds to
conclude from his project, of the relations established in the State, aiming to define, theoretically, the
legitimacy of the political power, internally. However, he sustains that it was on his agenda to reflect in
the same way on ideal relations among peoples as warlike events of that time, in the European world,
demanded for this. If the Genevan’s writings provide elements in order to say that the natural unity is the
reference in the beginnings, to go forward with the purpose of thinking about the international law,
considering what was related to him, thus admitting the existence of other States, permanently in touch, is
what we would need to accept. Established and consummate disagreements, in this broader scope, were
presented at the end to be managed, being correct to pay attention to this aspect, germinal in Rousseau’s
work, understanding it with the value it deserves, as it is intended to be done.

Keywords: Political Law. International Law. War. Peace. Justice.

I
Partimos da questdo de saber se existe direito internacional na reflexdo
desenvolvida por Rousseau. A0 n0sSsO Vver, pensar isto requer que se considere,
sobretudo, o Do contrato social ou principios do direito politico (1762). N&o raro o
publico leitor tem este trabalho como o grande livro do filésofo genebrino onde ele

desenvolve sua meditacdo e teses mais profundas sobre filosofia politica. Mas o que
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vem a ser o Contrato social exatamente? E um texto exaustivo, completo, em que 0
pensador explora ao extremo sua pesquisa esgotando todas suas possibilidades? Veja-se
sua “Nota de adverténcia”, da edi¢ao originaria, em que sinaliza que se resignar a
organiza-lo e imprimi-lo foi consequéncia de ndo haver pesado melhor suas forgas e

condigdes quando definiu sua meta no comego de todo o percurso:

Este pequeno tratado foi extraido duma obra mais extensa, outrora iniciada
sem que houvesse consultado minhas forcas e de ha muito abandonada. Dos
varios trechos que se podiam tomar ao que estava feito, este é o mais
consideravel e pareceu-me o menos indigno de ser oferecido ao publico. O
resto ndo mais existe (OC 111, Du contrat social, 1964, p. 349).

O fragmento atesta, sem entrar no aspecto da densidade conceitual,
obscuridades, hermetismo, e contradi¢cdes, que Rousseau tem o Contrato social
enquanto um trabalho modesto, acanhado, com limitacGes, que fazia parte de algo
maior, sendo o0 que sobreviveu por trazer conteddo que valeria ser levado ao
conhecimento publico. Ele ndo informa, ainda, que saber é este contido nos trechos
preservados do projeto, mas que vai importar a nds descobrirmos.

Rousseau é um especulador diferente que costuma nos ajudar a
interpretar sua vasta obra, pois a comenta com um grau consideravel de isencdo e
neutralidade. Por certo a politica sempre o interessou, e ele identificou sua presenca
entremeada a todas as coisas desde cedo. Mas hd um relato do livro 1X de As confissdes
que € importante para compreendermos o valor que Rousseau passou, desde um
determinado momento, a atribuir a politica, sendo motivado pelos acontecimentos,
reconhecendo a relacdo de dependéncia que existe entre a natureza de um governo e 0
carater de um povo, entre este primeiro e a lei; 0 momento, enfim, do despertar do
interesse que desenvolveu propriamente, digamos, pelo direito politico. Neste quadro
remissivo o autor nos da a oportunidade de entender o significado de suas Instituicdes
politicas, esta obra maior a que se dedicava, da qual resultou o Contrato social, e que
terminou interrompendo a escrita por julgar se tratar de um projeto complexo demais
que o fazia avancar vagarosamente em sua consumacio. E a partir desta grande obra,
cujos passos iniciais foram gestados e estabelecidos durante o periodo em que trabalhou
como secretario da embaixada francesa em Veneza, entre 0s anos de 1743-1744, que
estas ideias acima lembradas, juntamente com outras tantas que muito importavam a

felicidade do género humano, ganharam importancia na reflexdo do autor. Agora de
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suas Instituicdes politicas Rousseau imaginava se beneficiar extraindo grande proveito

enquanto pensador, embora temesse a ousadia e pioneirismo nele marcados no ambiente

socio-politico e cultural onde se inseria, ambiente onde vigorava o despotismo, 0

arbitrio, a violéncia, a insensibilidade, faltando, da parte de uns, o saber mais fino, etc.:

Das varias obras que tinha na gaveta, aquela sobre a qual mais meditava, que
mais gosto me dava e na qual quereria trabalhar a vida inteira e que devia,
segundo eu achava, coroar minha reputagdo, eram minhas Institutions
politiques. Havia treze ou quatorze anos que me tinha ocorrido a primeira
ideia, quando, estando em Veneza, tinha tido ocasides de observar os defeitos
daquele t&o gabado governo. Desde entdo minhas vistas se haviam estendido
muito no estudo histérico da moral. Vira que tudo se relacionava
radicalmente com a politica e que, de qualquer modo que o encarassemos,
povo nenhum teria natureza diferente daquela que seu governo lhe
emprestava; deste modo, esta grande questdo sobre o melhor governo
possivel parecia reduzir-se a esta: Qual a natureza de governo indicada para
formar o povo mais virtuoso, mais esclarecido, mais sabio, enfim, o melhor,
tomando esta palavra no seu mais amplo sentido? Julgava perceber que esta
questdo muito se relacionava com esta outra abaixo, se é que era diferente:
Qual o governo que, por sua natureza, se mantém sempre mais proximo da
lei? Donde o que é a lei? E uma série de perguntas da mesma importancia.
Via que tudo isto me levava a grandes verdades, Uteis a felicidade do género
humano, porém principalmente a da péatria, onde eu ndo havia encontrado, na
viagem que acabava de fazer, noc¢des sobre leis e liberdade tdo justas quanto
nitidas, segundo meu parecer; e tinha pensado naquela maneira indireta de
Ihes dar as mais indicadas para que aproveitassem o amor-proprio de seus
membros e conseguindo que me perdoassem por ter visto no assunto um
pouco mais longe do que eles (OC I, Les confessions, 1959, p. 404-405).

Rousseau reconhece dificuldades, complexidades, entraves, que envolvem a

teoria que visa dar forma nas InstituicGes politicas que ndo indica ou demonstra aqui,

pormenorizadamente, quais sdo exatamente, e que por isso o livro avancava de forma

lenta. Admite que talvez ele nem pudesse sair do forno enquanto vivesse. Mas investia

todas as suas energias e faculdades nele, ndo aceitava renunciar o direito de pensar, e até

mantinha o projeto em segredo para garantir sua liberdade na execucdo, exigindo de si

somente manter-se dentro da lei de seu pais e no quadro do direito dos povos:

Apesar de fazer cinco ou seis anos que eu trabalhava nesta obra, ela ainda
estava pouco adiantada. Livros desta espécie exigem meditacdo, vagar,
tranquilidade. E mais, eu fazia este trabalho, como se diz, para o que desse e
viesse, e nao teria querido comunicar 0 meu projeto a ninguém, nem mesmo
a Diderot. Receava que minha teoria parecesse muito ousada para o século e
0 pais em que a escrevia e que 0 espanto de meus amigos me constrangesse
em sua execucdo. Também ndo sabia se a faria a tempo e de maneira a poder
ser publicada enquanto eu vivesse. Queria, sem constrangimento, dar ao
assunto tudo o que ele de mim exigia; bem certo de que, ndo tendo génio
satirico e ndo querendo nunca procurar-lhe aplicacdo, sempre seria
irrepreensivel com toda justica. Sem divida eu queria usar plenamente do
direito de pensar, direito que tinha por nascimento, mas sempre respeitando o
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governo sob o qual vivia, sem jamais desobedecer-lhe as leis; e, muito atento
para ndo violar o direito das gentes, ndo queria, tdo pouco, renunciar as suas

vantagens por simples medo (OC I, Les confessions, 1959, p. 405).

A sequéncia do presente raciocinio do livro IX de As confissfes é reservada

por Rousseau para dizer o quanto se sente confortavel na Franca para tornar publica

suas ideias por meio de seus livros. Se o leitor estd acostumado desde o Discurso sobre

a desigualdade vé-lo enaltecer Genebra por seu republicanismo, aqui ele reverencia em

partes o poder na Franca que ndo o tolhe em sua liberdade de pensamento, pelo menos

enquanto ainda ndo viu o choque produzido por seus grandes livros na década de

sessenta; tem-se aqui 0 momento inicial, preparatério, da escrita de suas Instituicdes

politicas que ndo foram abandonadas. Por essa realidade, pela comodidade por ela

trazida, Rousseau possui preferéncia por ficar na Franca, apesar de este desejo

modificar-se em periodos isolados com o correr do tempo:

Confesso mesmo que estrangeiro e vivendo na Franga, achava minha posicdo
muito favoravel para ousar dizer a verdade; sabendo bem que, continuando,
como eu queria, s6 imprimindo aquilo para que obtivesse permissdo, ndo
devia prestar contas a ninguém de minhas méximas e de sua publicacio
alhures. Ter-me-ia sentido com menos liberdade na prépria Genebra onde,
qualquer que fosse o lugar em que meus livros fossem impressos, 0
magistrado tinha direito de dar a Ultima palavra sobre seu contetdo. Esta
consideragdo muito havia contribuido para me fazer ceder as instancias de
madame d’Epinay e renunciar ao projeto de ir estabelecer-me em Genebra.
Sentia, como disse em Emile, que a menos que fosse homem de intrigas,
quando se quer consagrar livros ao verdadeiro bem da patria, ndo é preciso
escrevé-los em seu seio (OC I, Les confessions, 1959, p. 406).

Neste momento Rousseau entende, notadamente, que a Franga ganha

mantendo-0 em paz em seu territorio, em seu dominio, escrevendo seus livros:

O que fazia achar minha posicao mais feliz era a persuasdo em que estava de
que o governo de Franga, sem me ver com bons olhos talvez, consideraria
uma honra, sendo o proteger-me, pelo menos deixar-me tranquilo. Era, ao
que me parecia, um rasgo politico bem simples e no entretanto bem justo, o
de vangloriar-me do mérito de tolerar o que ndo se pode impedir; porque, se
me tivessem expulso de Franc¢a, que era tudo o que tinham o direito de fazer,
nem por isso 0s meus livros deixariam de ser escritos, e talvez com menos
descricdo; ao passo que me deixando em paz, guardavam o autor como
caucdo de suas obras, e mais, apagariam os preconceitos bem enraizados no
resto da Europa, ao conquistarem reputacdo de ter respeito esclarecido pelo
direito das gentes (Idem, ibidem).

E do aceite de que as Instituicdes politicas lhe pediam mais do que podia

dar, no sentido de dedicacdo, que vem nascer o Contrato social, logo apds renunciar o

Reavista “Dalactus
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desenvolvimento integral, ali, do projeto em mente. Parece-nos importante trazer a
narrativa, também do livro X de As confissdes, que nos informa sobre isto que dissemos,

fazendo reforcar-se a leitura:

Examinei o estado deste livro e achei que ele ainda precisava de varios anos
de trabalho. Néo tive a coragem de leva-lo e esperar que ficasse pronto para
pdr em execucdo a minha ideia. Por isso, renunciando a esta obra, resolvi
tirar dela o que podia tirar, e depois queimar o resto; e trabalhando com
cuidado, sem interromper o de Emile, em menos de dois anos dei a Gltima
penada em Contrat social (Idem, p. 516).

]

Estas referéncias ao “pequeno tratado”, ao Contrato social, somadas com a
da acalentada InstituicGes politicas, preparam o terreno para entrarmos no tema “direito
internacional em Rousseau”, mas sem permitir pensar se ha esta reflexdo ou ndo
estritamente no autor genebrino. Para tanto, temos talvez de nos perguntar sobre qual
esfera o Contrato social, parte mais completa e de maior conhecimento publico do que
sobrou, abarcava do conjunto da pesquisa abandonada, mas projetada inicialmente nas
Instituicdes politicas. E a resposta para essa pergunta aparece em dois pontos da escrita
de Rousseau, pontos estes de extrema utilidade para levarmos adiante nossa presente
investigacdo. Um é a da prépria escrita do Contrato social cuja publicacdo deu-se em
marco de 1762. O livro, como sabemos, fragmento de um projeto filoséfico maior,
contendo 4 livros, mas fazendo-se um texto relativamente breve para os padrbes dos
grandes tratados classicos, traz uma concluséo de 1 §, identificada como capitulo IX, do
livro 4°, com um conteddo importante para compreender-se em qual ponto do projeto
originario das Instituicdes politicas se encerra aquele que ele chama de “pequeno

tratado”, valendo, para isto, a transcricdo da passagem:

Depois de haver estabelecido os verdadeiros principios do direito politico e
ter-me esforcado por fundar o Estado em sua base, ainda restaria ampara-lo
por suas relacdes externas, o que compreenderia o direito das gentes, o
comércio, o direito da guerra e as conquistas, o direito publico, as ligas, as
negociacdes, os tratados, etc. Tudo isso, porém, forma um novo projeto muito
vasto para as minhas curtas vistas, e eu deveria fixa-las sempre mais perto de
mim (OC Ill, Du contrat social, 1964, p. 470).

Vale observar pela transcricdo seguinte — antes de comentar esse fragmento
acima do final do Contrato social — o teor dos cinco 8§88 das paginas do Emilio ou da

educacdo, os quais completam o texto precedente no sentido do que havia para fazer na
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teoria de Rousseau que tinha sido elaborada no que toca as relagcBes externas aos
Estados sob o ponto de vista da geréncia do direito. Essa passagem final do Emilio, que
envolve, é claro, mais do que esse bloco de textos, reiterando o fragmento acima, diz
que esta tudo, retoricamente falando, por fazer da segunda parte da teoria rousseauniana
ensaiada de ser feita, sendo complementar também dado ao fato de trazer um resumo do
Contrato social, livro este que tinha vindo a lume um més antes de ser publicado o
segundo texto, chamado por Rousseau de “grande tratado”. Veja-se que o extrato do
Emilio guarda mesmo semelhanca com a conclusdo do Contrato social, embora agregue
mais elementos que este texto inicial, explorando a questdo em termos germinais, do
objeto que é o direito, vendo-a em sentido mais amplo. Partindo da suposi¢do de

resolver o que implicava a primeira parte, escreve o genebrino:

Depois de considerarmos assim cada espécie de sociedade civil em si mesma,
nés as compararemos para observar suas relacbes mdtuas: umas grandes,
outras pequenas; umas fortes, outras fracas; atacando-se, ofendendo-se,
destruindo-se entre si; e nessa acdo e reacdo continua, fazendo mais
miseraveis e custando a vida de mais homens do que se tivessem conservado
sua liberdade primitiva. Ndo examinaremos se se fez de mais ou de menos na
institui¢do social; se os individuos submetidos as leis e aos homens enquanto
as sociedades guardam entre si a independéncia da natureza, ndo ficam
expostos aos males dos dois Estados, sem ter as vantagens, e se ndo seria
melhor ndo haver varias. N&o é este Estado misto que participava de ambos e
que ndo garante nem um nem outro “que ndo permite nem estar preparado em
tempo de guerra nem seguro em tempo de paz?” Nado ¢ esta associa¢do
parcial e imperfeita que produz a tirania e a guerra? E ndo séo a tirania e a
guerra os maiores flagelos da humanidade? (OC IV, Emile ou de I'éducation,
1969, p. 848).

Examinaremos enfim a espécie de remédio que buscaram para tais
inconvenientes mediante ligas e confederacfes, que, deixando cada Estado
seu senhor internamente, 0 armam externamente contra todo agressor injusto.
Procuraremos ver como se pode estabelecer uma boa associagdo federativa, o
que a torna duradoura, e até que ponto se pode estender o direito de
confederacéo, sem prejudicar o da soberania. (Idem, p. 848).

O abade de S&o Pedro propusera uma associagdo de todos os estados da
Europa para a manutencdo de uma paz perpétua. Essa associacdo era
praticavel? E, supondo-se que fosse estabelecida, fora de se presumir que
teria durado? Tais pesquisas levam-nos diretamente a todas as questfes de
direito publico que podem acabar de esclarecer as de direito politico. (Idem,
p. 848-849).

Poremos finalmente os verdadeiros principios do direito da guerra e
examinaremos porque Grotius, e 0s outros, dele ndo deram sendo falsos
principios. (Idem, p. 849).

Né&o ficarei espantado se, em meio a nossos raciocinios, meu jovem, que tem
bom senso, me disser, interrompendo-me: E de crer-se que construimos nosso
edificio com madeira, e ndo com homens, a tal ponto ajustamos com precisao
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todas as pecas a regra! E verdade, meu amigo, mas pensai em que o direito
nao se dobra as paixdes dos homens, e que se tratava entre nos de estabelecer
os verdadeiros principios do direito politico. Agora que nossos alicerces estao
colocados, vinde examinar o que 0s homens construiram em cima, e vereis
belas coisas! (Idem, p. 849).

Este grande fragmento abre espaco, assim, para chegarmos, até, noutros
pequenos escritos fragmentarios restantes, além de passagens de textos preparatorios, de
certo modo, ao Contrato, mas que alimentam, de forma introdutdria, o debate em torno
da segunda parte das Instituicdes politicas, que foram, reitere-se, deixada de lado no
decorrer do caminho. Esse € o caso do Discurso sobre a economia politica (1758), antes
conhecido como o verbete “economia” (moral ou politica), do volume V da
Enciclopédia diderotiana, publicado em 1755, que pensa, além de definir a “vontade
geral” pela primeira vez enquanto base do Estado, questdes como: subsisténcia dos
cidaddos, circulacdo de mercadorias, financas publicas, desenvolvimento da economia
defendendo sobretudo a agricultura, estratégias para cobrar racionalmente impostos, etc.
Rousseau entende que: “Nao basta ter cidadéos e protegé-los. Necessario cuidar de sua
subsisténcia. Atender as necessidades publicas ¢ uma decorréncia evidente da vontade
geral. E o terceiro dever essencial do governo” (OC III, Discours sur [’economie
politique, 1964, p. 262).

Apontando para a dire¢do que vai levar seu argumento, Rousseau indica
aquela que acredita ser a maxima mais importante da administracdo publica das
finangas: “Empenhar-se muito mais em prevenir as necessidades do que em aumentar a
receita” (Idem, p. 266). Seriam as necessidades inuteis, as superfluidades, que tirariam a
paz, e encerrariam a tranquilidade, aumentando, ao final, as despesas do Estado, criando
as necessidades de conquistas, comprometendo a soberania, etc. Em verdade, por isso é
melhor manter-se a vida simples, distante dos requintes: “O Estado algumas vezes lucra
em se fazer passar por rico, e essa riqueza aparente lhe é no fundo mais onerosa do que
seria a propria pobreza” (Idem, p. 267).

Com as passagens de Rousseau, aquela do final do Contrato, e a outra, do
final do Emilio, podemos, agora, recolocar a pergunta inicial: existe uma reflex&o sobre
o direito internacional no pensamento de Rousseau? Enquanto algo pleno e
sistematizado estd evidente que ndo! Ambos os escritos sinalizam que o filésofo de
Genebra se interessou em tratar sobre o problema da sociedade de direito criando o0s

principios do direito politico sob os quais buscou assentar o Estado enquanto uma

M %ﬁf Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.54-71

60



EXISTE DIREITO INTERNACIONAL EM ROUSSEAU?
Arlei de Espindola

criagdo humana, regulando a ordem civil, estabelecendo a paz, a justica, e a liberdade.
Se hd uma lacuna aqui é na propria escrita de Rousseau, o qual ndo aborda
exaustivamente o tema das relagbes internacionais, indispondo-se também em se
assumir enquanto um pensador sistematico, tradicional, convencional. E ndo porque o
julgue de pouca importancia, pois Rousseau reconhece, no Emilio, que as questdes
ligadas ao direito no sentido mais amplo, global, universal, podem ajudar, em sendo
discutidas, para se resolver problemas pendentes do direito politico. N&o € uma falta
dos pesquisadores, portanto, ndo se aterem largamente a este assunto em seus estudos a
medida que a discussao ndo foi rigorosamente articulada e sistematizada.

O foco de Rousseau esteve direcionado principalmente em pensar, no
Contrato social, a problematica da politica interna sob o ponto de vista do direito,
trazendo a critica ao direito positivo, critica esta que termina com a proposi¢do dos
principios do direito politico, extraindo a referéncia ideal, alias, do direito de natureza.
Parte do projeto tedrico rousseauniano, grosso modo, ndo foi levado adiante de forma
plena, no qual se inseria a especulacdo verticalizada em torno das relagcdes politicas
externas, envolvendo isto os varios aspectos que dizem respeito ao direito neste plano,
conforme a reflexdo final do Contrato que se refere a0 compromisso com um novo
objeto de estudo que se faz demasiado amplo.

Se, em um primeiro momento, este fragmento retira a chance de pensar-se
que existe esta reflexdo em Rousseau, ou que o filésofo tem-na em pouca conta,
precisamos considerar sua referéncia, nos fragmentos citados, mas dos dois livros, ao
Estado, que se funda nos principios do direito politico, Estado este marcado pela
legitimidade no plano do poder, o qual encontra sustentacdo naqueles que trazem ao
homem a liberdade, retirando-o do seu ambiente de conflito, do seu estado de guerra
produzido, apds abandonar a paz do mundo natural.

Considerando um pouco mais a questdo do Estado, a partir da concluséo do
Contrato, cabe dizer que tivemos o estabelecimento desta instituicdo ja& naquele
momento em que a discussdo se desenrolava no plano factual e histérico, sendo o
engenho dessa dita forma, mesmo que se tratasse de uma empresa hipotética. Essa
instituicdo que definia os contornos da Franca setecentista, marcada pela presenca do
absolutismo monarquico e pelo despotismo religioso, exercido pela igreja catdlica,
definindo a unidade do poder, era claramente, entretanto, avaliada, posta em discussao,

no que tange a sua legitimidade, dada a natureza do poder politico que a informava.
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Essa mantinha-se amparada no exercicio da conduta arbitraria, da forca, da violéncia,
contando com o direito positivo, identificado como direito terreno por um nome
importante da ciéncia juridica de hoje, que o justifica, legitimando-o, ainda que néo se
trate de algo legitimo; pois precisaria, para sé-lo, salvaguardar o direito natural, do qual
decorre o reconhecimento da igualdade moral e politica, da liberdade, direitos estes
desfrutados pelo homem em seu periodo aureo.

O Estado a que se refere o genebrino no capitulo final do Contrato em seu
unico paragrafo é o que surge quando ele se afixa na perspectiva do dever ser da
politica, tendo ja findado seu diagnostico acerca da fonte geradora dos males morais,
encaminhando-se para dar forma ao estado de direito recorrendo aos principios teéricos
e abstratos, mas de “direito politico”. E certo que ndo Se trata ai de uma quimera, de um
sonho, de uma utopia, mas do esforco de conceder legitimidade ao poder politico
criador desta tdo festejada instituicdo, apresentando ou fornecendo as bases de sua
sustentacdo tedrica e pratica, que pareceriam ser mais convincentes. Se depois vai surgir
um homem inclinado a desacreditar da politica, aqui ndo € este, ainda, 0 caso posto
exatamente em questdo. Tamanho otimismo poucas vezes foi revelado por um pensador
cuja fé no homem é tanta, neste momento, que nele ressona o eco de Platdo; este
personagem, este homem, ilustre da Antiguidade, convertendo-se em cidaddo exemplar
para 0s gregos, consegue compreender o verdadeiro sentido do Estado, por conta das
luzes luminosas da razdo que o auxiliam. E o homem impulsionado, no caso de
Rousseau, pela lei natural, lei esta que vem dirigir sua vontade, mas que se substantiva,
objetivando-se, consumando-se, pois, enquanto vontade geral, passando a atender,
finalmente, aos interesses do bem comum, € que significa a meta mesma de seu
estabelecimento.

Tudo isso é definido encontrando o apoio nos chamados principios do
direito politico que requereriam um tratamento aqui mais demorado. Mas basicamente
esse Instituicdo exemplar, modelar, emerge do pacto social legitimo, garantindo a
vigéncia do poder politico respaldado no consentimento, excluindo, portanto, a
arbitrariedade, tendo um fundamento abstrato, ideal, metafisico. Com este, forma-se o
“corpo politico” que conta, essencialmente, com a figura do soberano, e a ele se
apresentando enquanto espécie de subordinado, de empregado, fazendo-se dai homem
pratico, gestor, administrador, o préprio governante. O primeiro surge — apesar de

constituir-se enquanto povo — como individuo, mas agora mais do que um simples
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homem, e sim um cidaddo, no momento em que ¢ praticado o ato de “alienagdo da
vontade” pelo qual vem com seus congéneres, estabelecendo o corpo politico, ser
sujeito de suas proprias leis, engendrando a liberdade moral e convencional que antes
Ihe era desconhecida. O convénio, o pacto associativo, se propunha resolver o problema
fundamental, basilar, encontrando as suas clausulas unidas nesta apenas, a saber, a
alienacdo completa de cada contratante, com todos seus direitos, a comunidade no geral,
que € o seguinte: “encontrar uma forma de associacédo que defenda e proteja a pessoa e
0s bens de cada associado com toda a for¢ca comum, e pela qual cada um, unindo-se a
todos, sé obedece contudo a si mesmo, permanecendo tao livre quanto antes” (OC III,
Du contrat social, 1964, p. 360). Ao encontrar éxito, este ato de fundacdo, que serad
seguido dos desdobramentos e relagbes adicionais que lhe sdo inerentes, garante,
finalmente, a unidade, a paz, a sintonia entre 0s homens nas rela¢fes desencadeadas no
seio do Estado, no interior de seus muros, viabilizando, portanto, a governanca. E desta
relagcdo no Estado, na sociedade civil, entre 0s membros do convénio, pautando-se pelas
clausulas essenciais estabelecidas, assegurando o triunfo internamente, enquanto um
exercicio tedrico, no minimo, de pensamento, de reflexdo, € que Rousseau acreditava ter
dado conta, ter consumado, chegando ao termo conclusivo de seu “pequeno” escrito, 0
renomado Contrato social ou principios do direito politico, acreditando contribuir com
a vida, do modo mais justo que fosse efetivamente possivel, aos agentes autbnomos do
convénio.
i

Para além de saber que o genebrino tinha um projeto teérico maior, como ja
dissemos, para o qual pensava mobilizar todas suas forcas e habilidades, mas que
terminou abandonando, o leitor precisa ter ciéncia que o seu ponto de partida foi
meditar sobre as relacdes humanas e juridicas que se estabeleciam internamente na
comunidade. Agora, mesmo este tipo de discusséo deixa claro que estava na sua agenda
refletir em torno da relacdo entre os Estados a medida que os acontecimentos historicos
da época moderna, incluindo o periodo iluminista, também cobravam por isso.
Pensando naquele conceito, na ideia de Estado exposta ao final do Contrato, e nas
questdes que Ihes sdo afins, e indo-se ao resumo transcrito do Emilio, implementa-se
essa compreensdo e percebe-se nuances do problema, lembrando-se de passagens de
textos e outros escritos fragmentarios que sobraram, chegando até nos, retratando

aspectos do direito internacional, conectando-se & segunda parte das InstituicOes
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politicas. Um destes textos famosos que sobreviveram foi a primeira versdo do Contrato
social, livro este também conhecido como Manuscrito de Genebra (1761), cuja parte de
grande importancia, no tocante a nosso presente assunto, é seu segundo capitulo
intitulado Da sociedade geral do género humano. Aqui 0 que salta aos olhos é a
oposi¢do que Rousseau assume, no seu pensamento, em relacdo as ideias de Grotius e
Hobbes, dentre outros, que insistem em considerar que a guerra € o natural mostrando o
interesse que eles tém em infringirem os direitos, favorecendo a violéncia e o
despotismo. Foi preciso que o homem, na opinido de Rousseau, deixasse o0 estado de
natureza para chegar a um patamar mais elevado de existéncia, mas a felicidade da
idade de ouro, ponto intermediario do seu percurso, sé Ihe pode na verdade, trazendo ele
aqui uma nuance do seu olhar negativo e pessimista, ser coisa estranha, pondo-o diante

de um impasse:

Assim, a voz gentil da natureza ndo é mais um guia infalivel para n6s, como
ndo é uma situacdo desejavel a independéncia que dela recebemos. Perdemos
definitivamente a paz e a inocéncia antes de apreciarmos as suas delicias.
Desconhecida pelos homens ignorantes dos primeiros tempos, perdida para
0s homens esclarecidos dos tempos modernos, a vida feliz da idade de ouro
sempre foi uma situacdo estranha a condicdo humana, ou porque ndo foi
reconhecida quando os humanos poderiam té-la gozado ou porque ja tinha
sido perdida quando eles a poderiam reconhecer (OC I, Manuscrit de
Geneve, 1964, p. 283).

Passou a representar um ditame para 0 homem deixar o estado de guerra
finalmente, visto que era o estado por ele vivido na sociedade corrompida, ainda que
fosse um equivoco de Hobbes julgar tal estado enquanto uma heranca da natureza, a
exemplo do que pensava Grotius: “o erro cometido por Hobbes [...] ndo foi o de
estabelecer o estado de guerra entre homens independentes que se tornavam sociaveis,
mas o de supor que esse estado seja natural a espécie, e considera-lo como causa dos
vicios de que € apenas o efeito” (Idem, p. 288).

v

Ao nos reportarmos aos Principios do direito da guerra, outro texto
encontrado daqueles que iriam compor a sequéncia das Institui¢fes politicas, reunimos
mais elementos para pensar e acreditar que o ideal de Rousseau estava calcado em ter a
ideia da unidade natural enquanto referéncia, recusando por isso o ponto de vista

hobbesiano insistindo que é da natureza humana a conduta pacifica, a benevoléncia, a
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inclinacdo para se compadecer com aquele que sofre, a sentir piedade, precisando, ao

final, de pouco para se conservar, vivendo solitariamente, tendo paixdes reduzidas:

Eu ja disse e ndo custa repetir; o erro de Hobbes e dos filésofos é confundir o
homem natural com o homem que eles tém sob os olhos e de transportar para
um sistema um homem que s6 pode subsistir num outro. O homem quer seu
bem-estar e tudo o que pode contribuir para tal, isso € incontestavel. Mas,
naturalmente, o bem-estar do homem se limita ao necesséario fisico: pois,
quando ele tem a alma sa e quando seu corpo ndo sofre, o que Ihe falta para
ser feliz, conforme sua constituicdo? Aquele que ndo tem nada deseja pouca
coisa, aquele que comanda ninguém tem pouca ambicdo. Mas o supérfluo
desperta a cobica: quanto mais se obtém, mais se deseja. Aquele que tem
muito quer tudo, e a loucura da monarquia universal nunca atormentou sendo
o0 coracdo de um grande rei. Eis a marcha da natureza: eis o desenvolvimento
das paix0es. Um filésofo superficial observa as almas cem vezes
remodeladas e fermentadas no levedo da sociedade e cré ter observado o
homem. Mas, para bem conhecé-lo, é preciso saber discernir a gradacgao
natural de seus sentimentos e ndo € nunca entre os habitantes de uma grande
cidade que é preciso procurar 0 primeiro traco da natureza impresso no
coragdo humano (ROUSSEAU, Jean-Jacques. “Principios do direito da
guerra”. Transformacéo, v. 34, n.1, 2011, p. 158).2

Com este entendimento de que as paixfes humanas sdo serenas nos
comecos, de que as necessidades s&o limitadas, de que, antes de se associar aos outros
homens, o ser humano é pacifico, timido, inexistindo guerra geral de homem a homem,
ndo tendo sido este feito para se destruir mutuamente, Rousseau buscou garantir o
direito desse, visando assegurar-lhe a justica, com o estabelecimento do estado de
direito politico. Até aqui o problema é pensado por Rousseau tendo em conta o Estado
apreendido interna e isoladamente com a retirada de sua patria de ado¢do ou aquele que
é objeto tedrico- reflexivo no estado de natureza. Para avancar a reflexdo em torno ao
direito das gentes, ao direito dos povos, ao direito internacional, temos de considerar a
existéncia de paises e a relacdo entre estes, os conflitos que se estabelecem, enfim, neste
ambito mais amplo. Ora, dai cabe voltar ao Emilio, na parte transcrita e analisada, pois

este texto introduz o problema, em primeiro lugar, de que os Estados se conservaram no

2 Este texto sendo o mesmo “O estado de guerra nascido do estado social”, juntamente com o
“Fragmento sobre a guerra”, teve uma primeira traducdo brasileira feita por Sérgio Bath publicada
pela Editora UNB em 2003. Optei por referir esta, aparecida em 2011, realizada por Evaldo Becker,
com base na de Bruno Bernardi e Gabriela Silvestrini publicada na Franca, pela Vrin em 2008, e
citada na bibliografia final do artigo. Fiz essa escolha visto que esta primeira traducdo estd mais
préxima daquela que figura no volume |11 das Oeuvres Completes de Rousseau, da edigdo da Pléiade,
gue se tornou objeto de correcdo a partir dos estudos que estdo sendo realizados na Franga por estes
outros editores, propondo uma outra compreensao sobre os achados. Esta corre¢do diz mais respeito,
aqui pelo menos, a distribuicdo dos paragrafos do que propriamente ao contetido de modo que se pode
consultar no Tomo 11, da Pléiade, “Que 1’etat de guerre nait de I’etat social”, inserido nos Ecrits sur
[’Abbé de Saint-Pierre, a medida que se estiver impossibilitado de acessar o texto em francés da Vrin.
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estado de natureza na relacdo entre eles. Temos de averiguar qual é a posicdo de
Rousseau neste caso, a partir dos Principios do direito da guerra, se é possivel a
conquista desta relagdo pacifica chegando no plano das relacGes juridicas,
internacionalmente falando.

Vale observar que antes de se aprofundar no terreno juridico, visando
retratar o direito da guerra, nos Principios do direito da guerra, o pensador genebrino,
desejando se fazer inovador, questiona a distancia que ha entre as teorias filoséficas e o
mundo mesmo. Propondo uma reviravolta radical com o carater critico do seu discurso,
Rousseau problematiza a posi¢do dos jurisconsultos e filésofos convencionais sugerindo

talvez que a discussdo neste outro nivel sup8e outras dificuldades:

Eu abro os livros de direito e de moral, escuto os sébios e os jurisconsultos e,
impressionado por seus discursos insinuantes, deploro as misérias da
natureza, admiro a paz e a justica estabelecidas pela ordem civil, bendigo a
sabedoria das instituicdes publicas e me consolo de ser homem vendo-me
como cidaddo. Bem instruido de meus deveres e de minha felicidade, fecho
os livros, saio da classe e olho ao redor de mim: vejo povos infortunados
gemendo sob o jugo de ferro, o género humano esmagado por um punhado de
opressores, uma multiddo sobrecarregada de trabalho e faminta por péao, da
qual o rico bebe em paz o sangue e lagrimas, e em todo o lugar o forte
armado contra o fraco do temivel poder das leis. Tudo isso se faz
pacificamente e sem resisténcia: € a tranquilidade dos companheiros de
Ulisses trancados na caverna do Ciclope, esperando para serem devorados. E
preciso gemer e calar-se (Idem, p. 154).

Rousseau avanca apresentando uma visdo pessimista sobre o quadro que
pode se inaugurar, mas sem esconder sua desconformidade e sua inclinacéo para colocar

0s problemas, como se tratasse de um dever de humanidade:

As entranhas de que homem ndo ficariam comovidas com esses tristes
objetos; mas ndo é mais permitido ser homem e pleitear a causa da
humanidade. A justica e a verdade devem ser dobradas ao interesse dos mais
poderosos, é a regra. O povo ndo d& nem pensdes, nem empregos, nem
catedras, nem vagas nas academias; em virtude de que protegé-lo-iamos?
Principes magnanimos de quem esperamos tudo, falo em nome do corpo
literario. Oprimi 0 povo com a consciéncia tranquila; e somente de vés que
esperamos tudo e 0 povo nunca serd bom para nada (Idem, ibidem).

Fechando a relacdo com a escrita dos Principios do direito da guerra, com a
andlise inicial de suas ideias, vemos que Rousseau é desesperancoso, negativo,
pessimista, quanto a relacdo pacifica entre os diferentes paises, vendo-os gozarem,

desfrutarem, de liberdade natural, agora sim, como as concebe Hobbes, uns em face dos
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outros, tendo-se o estado civil somente na relagdo de homem a homem, formando, no

quando geral, uma condic¢do mista muito desfavoravel:

A primeira coisa que eu observo, ao considerar a posi¢do do género humano,
€ uma contradicdo manifesta em sua constituicdo, que a torna sempre
vacilante. De homem a homem, nds vivemos no estado civil e submissos as
leis. De povo a povo, cada um goza a liberdade natural; o que no fundo torna
nossa situacdo pior do que se essas distingbes fossem desconhecidas. Pois,
vivendo ao mesmo tempo na ordem social e no estado de natureza, estamos
submetidos aos inconvenientes de um e de outro, sem encontrar segurancga
em nenhum dos dois. A perfeicdo da ordem social consiste, é verdade, no
concurso da forca e da lei: mas € preciso, para isso, que a lei dirija a forga, ao
passo que nas ideias de independéncia absoluta dos principes somente a forca
sozinha, falando aos cidaddos sob o nome de lei e aos estrangeiros sob o
nome de razdo de Estado, tira destes o poder e dos outros a vontade de
resistir, de sorte que o vdo nome de justica serve em toda parte apenas de
salvaguarda a violéncia. Quanto ao que se chama comumente de direito dos
povos, é certo que, a falta de san¢do, suas leis, ndo sdo sendo quimeras mais
fracas ainda do que a lei da natureza, esta fala pelo menos ao coragédo dos
particulares, ao passo que o direito dos povos, ndo tendo outra garantia sendo
a utilidade daquele que a ele se submete, suas decisGes s6 sdo respeitadas
enquanto o interesse as confirma. Na condicdo mista em que nos
encontramos, a qualquer dos dois sistemas que dermos a preferéncia, fazendo
muito ou muito pouco ndo fazemos nada e somos colocados no pior estado
em que pudéssemos nos encontrar. Ai est4, parece-me, a verdadeira origem
das calamidades publicas (Idem, p. 154-155).

\

Mantendo-me na leitura do fragmento que transcrevi da parte final do
Emilio ou da educacdo, termino com a referéncia a reflexdo de Rousseau, introduzida
neste escrito, ao texto Extrato e julgamento do projeto de paz perpétua do Abade de
Sainte-Pierre (1755-1756), outro dos poucos trabalhos relacionados ao nosso assunto,
feito com base neste pensador fundamental na discussdo sobre o tema da paz no século
XVIII. Trata-se de um breve texto de Rousseau dividido em duas partes, o Extrato e o
Julgamento, sendo que o filésofo ora resume as ideias do Abade, ora as analisa
criticamente, considerando-as dificeis de serem implementadas. Rousseau o contempla,
como dissemos, na passagem em andalise do Emilio. Aqui ele nos da a conhecer a ideia
da formacdo da comunidade de paises da Europa, a de criacdo de ligas, de
confederacdes, enquanto forma de retirar os Estados do estado de natureza, na relagdo
entre eles, visando a conquista da paz planetaria. Assim, seria estabelecida a
regulamentacdo das relacGes, do intercambio, de modo a assegurar a coesdo, o bom

entendimento, sem romper com a soberania.
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Rousseau toma para si, em partes, as ideias do Abade de Saint-Pierre.

Observando o Extrato pensa-se que o especulador genebrino vé nos anseios do Abade

s0 uma utopia irrealizavel, pois este parece por-se a sonhar ao ver, enquanto algo

fantasioso, a unidade humana sendo efetivamente estabelecida:

Com os olhos da imaginacdo vejo todos 0s homens vinculados pelos lacos do
amor. Convoco mentalmente uma fraternidade gentil e pacifica, vivendo em
permanente harmonia, guiados todos pelos mesmos principios, encontrando
cada um a sua felicidade na felicidade geral. E ao deter-me neste quadro
tocante a ideia de uma felicidade imaginaria me dara por alguns instantes a
falsa sensagdo do gozo da felicidade real (OC IIl, Ecrits sur I’Abbé de Saint-
Pierre (Extrait du projet), 1964, p. 563).

A impressdo inicial que se tem leva a pensar que Rousseau € absolutamente

pessimista quanto ao plano tedrico do Abade, mas se passamos a observar a segunda

parte de seu escrito, notamos o crédito que ele deposita no autor. Fiqguemos entdo com

as consideraces de seu Julgamento:

O esquema de uma paz duradoura foi dentre todos, o mais digno de fascinar
um homem de principios elevados. Assim, de todos 0s temas que mereceram
0 empenho do Abade de Saint-Pierre foi aquele por mais tempo o interessou
e 0 que seguiu com maior obstinacdo. E dificil, na verdade, qualificar de
outra forma o zelo missiondrio que nunca o abandonou nessa empresa, a
despeito da clara impossibilidade do seu sucesso, da ridicularizagdo que lhe
trouxe a cada dia e das objecOes que precisou suportar continuamente.
Parecia que o seu espirito bem equilibrado, mirando exclusivamente o bem
publico, o levou a orientar sua devogdo a uma causa sO pela sua utilidade,
sem nunca atemorizar-se com as dificuldades, e sem pensar em termos de
interesse pessoal (OC 111, Ecrits sur I’Abbé de Saint-Pierre (Julgemen), 1964,
p. 591).

Perfeitamente conscio de que se tratava de algo para ainda realizar-se,

completa seu pensamento Rousseau:

Diria que se alguma verdade moral ja foi algum dia demonstrada, foi a
utilidade deste projeto — nacional ndo menos do que internacional. As
vantagens trazidas pela sua execucdo a cada principe, a cada nagdo e ao
conjunto da Europa sdo imensas, claras e incontestaveis; e nada poderia ser
mais solido ou mais preciso do que os argumentos empregados pelo autor
para demonstra-las. Instituida por um s6 dia a sua comunidade europeia
certamente duraria para sempre, tal a forca com que a experiéncia
convenceria 0s homens de que encontrariam vantagem para si na vantagem
decorrente para todos. Nao obstante, os mesmos principes que a defenderiam
com toda a sua forca se ela existisse, a resistiriam com igual empenho a
qualquer proposta de crié-la. Infalivelmente criariam obstaculos ao seu
caminho como o fariam se j& existisse, e se buscasse a sua eliminagéo.
Assim, o livro de Saint-Pierre sobre Uma paz perpétua parece incapaz de
funda-la e desnecessario para manté-la. ‘Trata-se, portanto, de um sonho
vazio’ — sera 0 veredito do leitor impaciente. Mas, ndo: é uma obra de
julgamento solido, que tem para nds a maior importancia (Idem, ibidem).

Reavista “Dalactus
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Tanto fica, com essas consideracdes dialogais, ambivalentes, justificado
para outra oportunidade, em suma, explorar as nuances da reflexdo de Rousseau neste
presente texto, alargando nosso entendimento sobre suas ideias no que tange ao direito
internacional, como ¢é importante conhecer os livros de Charles Irinée Castel de Saint-
Pierre, o chamado Abade de Saint-Pierre.

O esforgo trazendo essas nogdes bésicas, passando pelos diferentes escritos
fragmentarios de Rousseau encontrados, visando servir enquanto um tipo de
rastreamento para o tema proposto, é para facilitar e garantir a continuidade do trabalho,
numa posterior retomada e aprofundamento, em mais de um capitulo, considerando a
producdo que ja vem sendo aos poucos realizada, ndo tendo aqui, portanto, uma
pretensdo de originalidade.®

Com todas essas referéncias, incluindo as finais, com base na contribuicéo
de Saint-Pierre, fica claro que levar adiante, aprofundar tal estudo, é perfeitamente

plausivel e necessario, devido a atualidade da problematica proposta.
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Resumen:

Pettit distingue dos tradiciones republicanas, una de origen italo-atlantico y otra franco-alemana. Mientras
él se identifica con la primera, el pensamiento de Rousseau es uno de los pilares teéricos de la segunda.
Ambas coinciden en la defensa de la libertad como no dominacion pero difieren fundamentalmente en su
concepcion de ciudadania y representacion. Pettit sostiene que Rousseau enfrenta una situacién dilematica
entre la defensa de la libertad como no-dominacién y el rechazo de la representacion. Para que el Estado
no se convierta él mismo en fuente de dominacion es necesario generar vias de contestacion para la
ciudadania lo cual solo es posible — segln Pettit — en un régimen de constitucion mixta. Al rechazar la
representacion Rousseau no daria cuenta de estos canales y negaria la posibilidad de revisar y cambiar el
curso de las leyes y las politicas que no persigan el bien comln. En este articulo sostengo que la defensa
de Pettit sobre la existencia de una situacion dilemética en la teoria de Rousseau entre la defensa de la no
dominacién y el rechazo a la representacion se realiza asumiendo una version densa de la voluntad
general, y que a partir de una caracterizacion alternativa de la misma, como — por ejemplo — la propuesta
por John Rawls, es posible fundamentar que en Rousseau la contestacion del poder pulblico si esta
justificada.

Palabras clave: Pettit Philip. Rousseau. Contestacion. Voluntad general. Libertad como no dominacion.

PETTIT AND ROUSSEAU: ABOUT CONTESTABILITY

Abstract:

Pettit distinguishes two republican traditions one of Italian-Atlantic origin and another Franco-German
one. While he identifies with the first, the thought of Rousseau is one of the theoretical pillars of the
second. Both agree in the defense of freedom as non-domination but differ fundamentally in their
conception of citizenship and representation. Pettit argues that Rousseau faces a dilemma between the
defense of freedom as non-domination and the rejection of representation. In order for the State not to
become a source of domination, it is necessary to generate means of contestation for citizenship, which is
only possible - according to Pettit - in a regime of mixed constitution. By rejecting the representation
Rousseau would not account for these channels and would deny the possibility of revising and changing
the course of laws and policies that do not pursue the common good. In this article | argue that Pettit's
defense of the existence of a dilemmatic situation in Rousseau's theory between the defense of non-
domination and the rejection of representation is done by assuming a dense version of the general will,
and that from an alternative characterization of it, such as - for example - the one proposed by John
Rawils, it is possible to base that in Rousseau the disputation of the public power is justified.

Keywords: Pettit Philip. Rousseau. Contestation. General will. Freedom as non-domination.
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Introduccion

El filésofo irlandés Philip Pettit mantiene a través de sus trabajos una
relacién ambivalente con el pensamiento de Jean Jacques Rousseau. El aspecto positivo
por el cual el filosofo se siente emparentado con el ginebrino es la defensa de la no
dominacién como modelo de libertad politica. EI valor de no estar sometido a la
voluntad de otro constituye uno de los pilares fundamentales del republicanismo y en
este sentido Pettit concibe su modelo tedrico como perfectamente conciliable con el de
Rousseau e igualmente republicano. Sin embargo en términos de disefio institucional,
dado el rechazo de Rousseau a un modelo de constitucion mixta, Pettit estima que se
produce un distanciamiento entre ambos modelos por la afectacion que ello produce en
la dimensién contestataria de la democracia republicana, aspecto medular de su teoria
politica. En este sentido Pettit se distancia de la tradicion republicana con la que
identifica a Rousseau y comprende su teoria como heredera de otra linea republicana: la
italo-atlantica.

A la vez que identifica a Rousseau con otra tradicion entiende que éste
enfrenta una situacion dilematica entre la defensa de la libertad como no-dominacién y
el rechazo de la representacion. Para evitar que el Estado se convierta él mismo en
fuente de dominacion es necesario generar vias de contestacion para la ciudadania y
esto solo es posible — segln Pettit — en un régimen de constitucién mixta. Al rechazar la
representacion Rousseau no daria cuenta de estos canales y rechazaria la posibilidad de
revisar y cambiar el curso de las leyes y las politicas que no persigan el bien comudn. En
este articulo sostengo que la justificacion de Pettit sobre la existencia de una situacién
dilematica en Rousseau entre la defensa de la no dominacion y el rechazo a la
representacion se realiza asumiendo una perspectiva organicista de la voluntad general,
y que es posible fundamentar desde otras perspectivas desde las que se analizan los
rasgos de la voluntad general - por ejemplo la ofrecida por John Rawls - que la
contestacion del poder publico en Rousseau si esté justificada.

En una primera parte del trabajo se planteard la distincion que Pettit
desarrolla de dos tradiciones republicanas a partir de la cual distingue su modelo
politico del republicanismo rousseauniano, reconociendo igualmente que existe una

fuerte coincidencia en la defensa que ambos realizan de la libertad politica entendida
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como no dominacién. A continuacion se abordar el dilema que Pettit identifica entre la
defensa de este modelo de libertad politica y la negativa de Rousseau frente a un
modelo de constitucion mixta asi como sus consecuencias con respecto a la posibilidad
0 no de contestacion ciudadana. Finalmente se analizara la version densa de la voluntad
general, enfoque desde el cual ésta es comprendida como una unidad homogénea e
indivisible, y que, sostengo, es la nocidon que Pettit asume para argumentar que el
modelo tedrico de Rousseau niega la contestacion, aspecto que resulta ser el mas
distintivo con respecto a la tradicion republicana italo-atlantica. A partir de alli pretendo
fundamentar que desde una caracterizacion alternativa de la voluntad general defendible
a partir del propio Rousseau, se justifica en su teoria politica la posibilidad de la
disputacion y la reformulacion de las decisiones puablicas, sin por ello admitir que se

esté atentando contra el poder soberano.

Dos republicanismos

Pettit identifica dos vertientes tedricas dentro del republicanismo. Una de
ellas ligada al pensamiento de Jean Jacques Rousseau y a Immanuel Kant, antes a la
Atenas de Pericles y contemporaneamente a filésofos como Hannah Arendt y Michael
Sandel. La misma se caracteriza por concebir la vida publica como un aspecto
constitutivo de la esencia humana. Es en la participacion como ciudadanos que se logra
el florecimiento y se alcanza la auténtica libertad. Los principales exponentes del
neorepublicanismo en teoria politica, Philip Pettit y Quentin Skinner, en cambio
identifican sus modelos tedricos, en particular la nocion de libertad politica y el
correspondiente disefio institucional para su resguardo, con la tradicion republicana
italo-atlantica heredera de la Republica romana y asociada a nombres como Cicerén,
Magquiavelo — de los Discursos -, mas adelante con James Harrington asi como a
referentes tedricos de la Commonwealth inglesa y norteamericana del siglo XVIII, y
presente también en las discusiones entre federalistas y anti-federalistas. (Pettit, 1999,
p.22-23). Esta vertiente concibe la actividad publica como un medio, es decir como un
instrumento, para alcanzar y salvaguardar la libertad y no como un aspecto sustantivo de
la misma. De esta tradicion recuperan principalmente la distincion entre amo (sui iuris)

y esclavo (alienis iuris) para la caracterizacion de la libertad politica.
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El modelo politico de Pettit se centra en el valor normativo de la no
dominacion, entendiendo que este constituye el bien Gltimo a ser resguardado.? El
estado de dominacion es el mayor de los peligros que se debe evitar a travées del orden
social y politico, considerando que lo opuesto al hombre libre es el siervo o el esclavo.
Es decir que el concepto republicano de libertad se construye por contraposicion al de
servidumbre o esclavitud. El siervo no vive como quiere sino que depende de la
voluntad del amo, es alienis iuris, que significa que se encuentra bajo jurisdiccion ajena.
La dominacion se identifica con el control enajenante que otros ejercen actual o
potencialmente sobre alguien. Es decir que la situacion de dominacion no necesita de
una interferencia permanente, basta con la latente capacidad para interferir de una parte
sobre la otra, distinguiéndose en este sentido de la nocién liberal de libertad como no
interferencia. Si por benevolencia o negligencia el esclavo no se viera interferido, no
significa que ha superado la situacion de servidumbre. EI amo puede interferir si quiere
y si no quiere o las circunstancias asi lo indican, puede no hacerlo. Es por este aspecto
que se afirma que la dominacidn para el republicanismo es modal. (De Francisco, 2007,
p.125).

El poder que ejerce el amo es arbitrario porque depende exclusivamente de
su voluntad y no necesita justificacion alguna de sus actos u omisiones. EIl hombre libre
en cambio es sui iuris, vive como quiere sin la imposicion ajena de un modo de vida
particular. Sin embargo tal libertad no se concibe en la tradicion republicana
independientemente de la calidad de ciudadano. La libertas y la civitas para un romano
expresan lo mismo aunque la primera pone el énfasis en la dimension individual la
segunda refiere al estatus del individuo como ciudadano, como parte de la comunidad.®
Estos son los aspectos centrales que el republicanismo contemporaneo ha recuperado.

Sin embargo la anterior no es la Unica vertiente republicana con legado
filosofico. Pettit identifica y distingue de la anterior a la tradicion republicana franco-
alemana fundada en el pensamiento de Jean Jacques Rousseau e Immanuel Kant, a los
efectos del presente trabajo sélo se tomard en consideracion el pensamiento del

ginebrino. Reconoce en ellos la defensa del ideal de no dominacion entendido como la

Algunos autores han cuestionados esta posicion: por ejemplo, Pinzani (2007), cuestiona que el neo
republicanismo se centre en la nocion de libertad ya que considera que el republicanismo se centra en
el valor de las instituciones politicas.

3 Wirszubski, (1968, p. 3-4), citado en Braithwaite & Pettit, (2015, p.78).
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no sujecion a la voluntad arbitraria de alguien més, aunque también se les debe la
inauguracion de una linea de pensamiento republicano basada en una nueva concepcion
tanto de ciudadania como de Estado. Por la gran influencia de esta nueva vertiente,
llegd a convertirse en la imagen dominante del republicanismo (Pettit, 2013). En su
libro Republicanismo, Pettit atribuye a Rousseau el haber dado lugar a esta nueva
vertiente republicana a la que denomina “populista”. Ese “giro populista” significo la
introduccion del ideal de “autodominio democratico”, convirtiéndose esta concepcion
en la alternativa mas importante al ideal liberal de la no interferencia. En este
enfrentamiento el modelo republicano franco-aleméan se convirtié en el principal blanco

de las criticas liberales y torn6 a la vez invisible a la anterior tradicion republicana.

Por republicanos y atractivos que puedan resultar sus puntos de vista en otros
respectos, Rousseau es probablemente responsable de haber dado pabulo a
este enfoque populista. El giro populista significé un nuevo desarrollo, y
cobrd forma definida sélo cuando el ideal del autodominio democrético se
convirtié en la principal alternativa — o al menos, en la principal alternativa
entre las distintas nociones de libertad — al ideal negativo de la no-
interferencia. Pensar que la tradicién republicana es populista, como — huelga
decirlo — han hechos tantos, monta tanto como afirmar la misma dicotomia
que ha tomado invisible al ideal republicano. (PETTIT, 1999, 47).

La herencia italo-atlantica se sostiene en los siguientes tres pilares: en la
igual libertad de los ciudadanos, entendida como no dominacion; en las constricciones
constitucionales es decir los mecanismos constitucionales tendientes a evitar el
imperium estatal como la division de poderes o la rotacion de los magistrados; y en la
contestacién publica en el entendido de que es lo Gnico que impide la existencia de un
estado dominante: “el precio de la libertad es la vigilancia perenne”?. Pettit sostiene que
ambas tradiciones republicanas comparten la defensa de la libertad como no dominacién
entendida como independencia respecto a la voluntad de otros pero difieren en los dos
restantes aspectos. (Pettit, 2013, p.176).

Rousseau en su obra mantiene una defensa de la libertad entendida como no
sujecion y a la que todo ciudadano debe aspirar, via las garantias que le ofrece el
Estado, lo cual — segun Pettit - “es una clara variante de la libertad como no-

dominacion” (Pettit, 2013, p.176-177). Pero Rousseau se encuentra de camino entre dos

4 Hace referencia a un famoso epigrama acufiado en 1790 por el juez y politico irlandés radical John
Curran. (Pettit, 1999, p.23).
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tradiciones — sostiene Pettit — ya que por un lado comparte con la tradicién neo-romana
la conexion entre ser libre y no estar sujeto a la voluntad arbitraria de un amo u otros
individuos capaces de interferir en nuestras vidas; mientras que por otro lo halla
vinculado a una tradicion de origen medieval de donde toma la idea de la identidad
publica como una corporacion, una visién organicista de la soberania popular.®> Sin
embargo la mayor influencia la recibioé de Hobbes y Bodin de quienes hered6 la nocion
de soberania entendida como un poder absoluto e indivisible. De acuerdo con su
perspectiva cualquier forma de division supone una fuente de conflicto y por tanto de
debilidad. Previo a la incorporacion al Estado los individuos solo constituyen voces
disonantes y al incorporarse al cuerpo politico se convierten en un agente, se conforma
una voluntad que se transforma en una voz autorizada. Es el portavoz quien encarga la
soberania y por ello tiene que tener unidad, ser absoluto e indivisible. (Pettit, 2013,
p.183). Este aspecto conduce directamente a una fuerte critica de la constitucion mixta®,
uno de los mecanismos institucionales mas importantes del republicanismo en la
primera vertiente, ya que la misma autorizaria la coexistencia de diferentes portavoces,
debilitando la estabilidad del Estado.

Si bien en Rousseau existe una recomendacion de una especie de
gobierno mixto (CS, 2008, 111, cap.7, p.130), Pettit sostiene que esto es distinto a una
constitucion mixta. A diferencia de la constitucion mixta, el gobierno mixto seguiria
siendo consistente con la unidad soberana. (Pettit, 2016, p.16). La negativa de Rousseau
a una constitucion mixta se basa en su cuestionamiento a los modelos que dividen la
soberania entre cuerpos y por ello desconocen la presencia de una Unica voluntad en el
origen de la ley. (Pettit, 2013, p.184-185). En su lugar propone que la Unica fuente
legitima de la ley es la voluntad de la mayoria, es el pueblo quien elabora y otorga
legitimidad a las leyes, siendo asi el Gnico soberano. Al pertenecer al cuerpo soberano
cada individuo alcanza el mayor grado de libertad porque no queda sometido a la

5 Berges Sandrine. Interview with Professor Philip Pettit. En: Etique et économique/Ehics and
Economics, 3 (2), 2006, p.1.

® Entiendo que Pettit asume sin mayor discusion la nocion de constitucién mixta concebida como el
mecanismo institucional de divisién de poderes. Sin embargo la nocién de constitucién mixta remite a
una nocion pre-moderna que parte del reconocimiento y asuncion de los diferentes estratos sociales
los cuales deben estar todos representados en el gobierno: la monarquia, la nobleza, el pueblo. Sobre
el tema ver por ejemplo: Rivera Garcia, Antonio, (2011, p. 171-197).
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voluntad de ninguno, lo cual se expresa en el célebre pasaje rousseauniano: “Cada uno
dandose a todos no se da a ninguno” (CS, 2008, I, cap.6, p.55).

Pettit sostiene que es en este punto en el cual Rousseau se distancia
definitivamente de la tradicion republicana italo-atlantica ya que tal estatus del
individuo con respecto a la voluntad general impide la representatividad y la division de
poderes, clausurando de este modo la posibilidad de contestacion.

Mientras Rousseau concibe un ideal bajo el cual las personas son
independientes uno de otro como personas privadas, en linea con la
concepcién de libertad recibida, piensa que su mutua independencia es
sostenible sélo al costo de una forma de sumisién a la persona publica —
especificamente, a la voluntad general o colectiva de la persona publica — que
estaria completamente en desacuerdo con los sentimientos Italo-Atlanticos.
(PETTIT, 2013, 186)".

Entonces la negacion de una constitucion mixta no solamente conlleva — segun
Pettit — una afectacion de la libertad como no dominacion de la persona frente al poder
publico (lo que denomina imperium) sino que introduce una nueva concepcién de
ciudadania no republicana (Pettit, 2013, p.193). La ciudadania es legisladora y soberana,
por lo cual la contestacion de sus decisiones careceria de sentido, cualquier intento de
disputacion supondria que el ciudadano reclamara ante si mismo. Al no existir autoridad
entre la voluntad general y la particular, la contestacion seria inconducente. Cualquier
intento de contestacién afectaria la unidad de la voluntad soberana ya que el individuo
estaria actuando desde su voluntad particular y dado que “la voluntad es general o no lo
es” (CS, 2008, 11, cap.2, p.69) de hecho el pacto se disolveria. Cuando esto ocurre el
pacto se vuelve “tiranico e inutil”, en consecuencia para garantizar la unidad e igualdad
que provee la asociacion es necesario aceptar que “ninglin asociado tiene nada que

reclamar” (CS, 2008, I, cap.6, p.55).

Los ciudadanos no son grandes vigilantes del gobierno, alerta frente a
cualquier posible error y prontos a desafiar y contestar a las autoridades
legislativa, ejecutiva y judicial. Los ciudadanos de Rousseau son hacedores
de leyes, no chequeadores de leyes, generadores de leyes no testeadores de
leyes. Ellos sirven en la produccion de decisiones publicas, no en controlar la
calidad de esas decisiones. (Pettit, 2013, p.193-194).

7 La traduccion es propia.
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El dilema de Rousseau

Sobre lo anterior Pettit justifica que Rousseau se aleja de la tradicidn
republicana por sostener “un ideal de soberania popular en lugar de la constitucion
mixta y un ideal de ciudadania participante en la creacion de leyes en lugar de una
ciudadania contestataria” (Pettit, 2013, p.195). En este contexto no podria garantizarse
la libertad del ciudadano con respecto a la dominacion estatal, estaria libre del
dominium (libertad con respecto a los otros individuos o grupos faccionales) pero no
frente al imperium (el poder del cuerpo politico), ya que para Pettit esto no es posible si
no queda garantizada la disputacién de las decisiones publicas. Sostiene que Rousseau
enfrenta un dilema surgido a partir de la problematica que supone responder a la
pregunta inicial del Contrato sobre la posibilidad de establecer un pacto sin perder por
ello nuestra libertad. Una vez planteadas las respuestas frente a los dos problemas de la
libertad: como sujetarnos legitimamente a un cuerpo politico para garantizar la igual
libertad y como evitar que la asamblea se desvie de la voluntad general al verse afectada
por intereses parciales, cabe preguntarse — dice Pettit — si “las personas tienen derecho a
rechazar la subordinacion a la asamblea soberana” cuando Se producen desviaciones con
respecto al objetivo del bien comin. Rousseau podria responder si 0 no a esta pregunta,
y Pettit sostiene que en ningun caso ofreceria una respuesta satisfactoria” (Pettit, 2016,
p.28).

El primer argumento expuesto por Pettit se basa en el problema de la
estabilidad. La respuesta afirmativa a la pregunta planteada convertiria la meta de la
estabilidad estatal en algo inalcanzable debido a la permanente posibilidad de romper el
pacto.

De acuerdo con el enfoque sugerido, los ciudadanos tendrian derecho a
retirarse de su comunidad, rechazando la legitimidad de sus leyes, tan pronto
como fueran persuadidos, correcta o incorrectamente, de que la asamblea esta
atendiendo los intereses de una faccion en lugar del interés de los miembros.
Esta seria una receta para el caos, ya que es una posibilidad permanente en
cualquier sociedad, por perfecto que sea el régimen, que la gente sea

persuadida de que la asamblea ha sido tomada por el interés de facciones.
(PETTIT, 2016, p.29).8

& La traduccion es propia.

m %ﬁ’ Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.72-87

79



PETTIT E ROUSSEAU: SOBRE CONTESTABILIDADE
Fernanda Diab

El segundo argumento refiere la coercion ilegitima del Estado. Si Rousseau
respondiera negativamente a la pregunta sobre la posibilidad de contestar el poder
estatal cuando se percibe que el mismo no esta respondiendo al interés comdn, entonces
su modelo tedrico justificaria un Estado dominante segun lo entiende Pettit. En tanto la
respuesta afirmativa habilitaria una especie de anarquismo, esta respuesta negativa haria
lo mismo con un modelo despotico (Pettit, 2016, p.29).

Pettit interpreta que no es plausible encontrar una defensa de la contestacion en
Rousseau ya que las situaciones de subyugacion a las que el ginebrino se refiere, y en
las cuales seria posible alguna forma de disputa, no se vinculan con una asamblea
dividida en intereses faccionales sino a un estado de dispersion de los individuos previo
al pacto (Pettit, 2016, p. 30). En contraste entiende que el ginebrino tiene “una buena
razon para aceptar la segunda respuesta” y €S que a pesar de que un Estado puede
degenerar en un despotismo en donde “ya no hay libertad” los ciudadanos de todos
modos no podrian cuestionar al soberano. Pettit se apoya en el pasaje del Contrato en el
cual Rousseau afirma que cualquier enajenacion que el individuo sufra en virtud del
pacto social serd potestad s6lo del juicio soberano (CS, 2008, I, cap.4, p.73). Luego el
potencial disputativo de los ciudadanos queda debilitado en su vinculo con el gobierno y
este aspecto es lo que definitivamente lo distancia de la tradicion republicana.

Entiendo que segin la antigua tradicion que Rousseau buscé revisar, un
régimen contara como legitimo en la medida en que sus decisiones estén
sujetas al control igualitario de la ciudadania en medida suficiente para
permitirles pasar el eyeball test en relacion con el gobierno. En esta forma de
pensar, no miramos para ver si la sociedad se basa en un consentimiento
pasado o continuo para determinar si es legitimo; buscamos si esta controlada
por la ciudadania en medida suficiente y con suficiente igualdad, para que
cada uno pueda ver a las autoridades ante los 0jos sin motivo de temor o
deferencia (PETTIT, 2016, p.33).

Para Pettit el republicanismo puede ser perfectamente compatible con algun tipo
de faccionalismo, siendo el trasfondo de tal conviccidon una asuncién normativa del
pluralismo social aspecto esencial de las sociedades modernas. Existen intereses
sectoriales vinculados a la coexistencia de diversas y mdltiples concepciones de vida.
Cuando las decisiones publicas se toman en virtud de esos intereses parciales mas que
en base a intereses comunes, seran legitimas si han sido tomadas bajo términos

constitucionales justos, por representantes elegidos adecuadamente y sujetas las
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discusiones a mecanismos deliberativos apropiados. De todos modos nada debe impedir
que los ciudadanos impugnen las decisiones que perciben como injustas y por ello Pettit

defiende un modelo bidimensional de democracia: electoral y contestatario a la vez.®

Pero la legitimidad del régimen no requiere que los ciudadanos acepten las
decisiones presuntamente injustas en silencio, tratando a la legislatura y al
gobierno como un soberano absoluto. Les permite impugnar las decisiones de
manera activa, ejerciendo un derecho y un poder que se les otorga en virtud
de la Constitucion mixta. De hecho, exige que la disputa popular esté
disponible de manera sistematica y potencialmente efectiva, ya que se
necesita para ayudar a garantizar que la ciudadania tenga una forma adecuada
de control sobre el gobierno. La legitimidad del régimen excluye Gnicamente
la resistencia extraconstitucional (PETTIT, 2016, p.33).

La interpretacion de la voluntad general

La lectura de Pettit con respecto a la imposibilidad de contestacién en
Rousseau sostengo que esta vinculada a un enfoque interpretativo sobre la voluntad
general rousseauniana que denominaré ‘“version densa” (Diab, 2012, p.12). Esta
asuncion lo conduce a afirmar la negativa de Rousseau frente a la contestacion. Quienes
han asumido tal interpretacion identifican a Rousseau o bien con un modelo
democréatico fuertemente participacionista (Affeldt, 1999) o bien con modelos
despoticos (Berlin, 2004). Las consecuencias que Pettit extrae del modelo politico de
Rousseau parecen acercar su posiciéon a esta ultima forma de comprender la voluntad
general y sus implicancias. Se trata de una perspectiva relativamente estdndar desde la
cual se percibe la voluntad general como una totalidad sustantivamente homogénea,
cuya existencia no solo trasciende ontolégicamente la mera suma de las voluntades
individuales (voluntad de todos) sino que suprime valorativamente a la voluntad
individual. Bajo las condiciones de la voluntad general las diferencias individuales
deben quedar suprimidas. Segun este modo de comprender la voluntad general, ésta
representa un modelo comprehensivo de vida buena definido principalmente por la
participacion civica la cual se identifica con la plena realizacion moral y politica de la
condicion humana. La interpretacion que hace Pettit de la voluntad soberana en
Rousseau hace hincapié en la concepcion heredada de Hobbes y Bodin en su caracter de

° Este aspecto de su teoria ha sido desarrollado a lo largo de su obra: Pettit (1999), Pettit (1999a), Pettit
(2006), Pettit (2012), Pettit (2014), entre otros.
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indivisibilidad y homogeneidad y por ello parece asumir esta interpretacion estandar de
la voluntad general como una realidad opresora de la individualidad y de los intereses
particulares.

Sin embargo es posible caracterizar la voluntad a partir de otros
enfoques, desde los cuales entiendo que la comprension sobre el lugar de la contestacion
varia. Tomaré como ejemplo el analisis que John Rawils realiza de la voluntad general
(2009, p.245-287). Rawls fundamenta que la voluntad general en Rousseau no supone la
negacion de los intereses particulares de los ciudadanos, no se trata de una realidad
ontoldgica que los trasciende. Rechaza una perspectiva organica de la voluntad general
como se describia anteriormente. Su planteo parte del analisis del siguiente pasaje del

Contrato:

Si el Estado o la ciudad es tan sélo una persona moral cuya vida consiste en
la unién de sus miembros, y si el mas importante de sus cuidados es el de su
propia conservacion, necesita una fuerza universal y compulsiva a fin de
mover y disponer cada parte de la manera mas conveniente para el todo. Asi
como la Naturaleza da a cada hombre un poder absoluto sobre todos sus
miembros, el pacto social le da al cuerpo politico un poder absoluto sobre
todos los suyos, y es ese mismo poder el que, dirigido por una voluntad
general, lleva, como ya he dicho, el nombre de soberania.

Pero, ademas de la persona publica, tenemos que considerar las personas
privadas que la componen, y cuya vida y libertad son naturalmente
independientes de ella. Se trata, pues, de distinguir bien los derechos
respectivos de los ciudadanos y del soberano, y los deberes que tienen que
cumplir los primeros en calidad de stbditos con respecto al derecho natural
del que deben gozar en calidad de hombres (CS, 2008, I, cap.4, p.73).

Rawls se detiene en el segundo parrafo del texto por la distincion que alli
Rousseau realiza entre los derechos del individuo en tanto ciudadano, como miembro
del cuerpo soberano y los derechos del individuo como persona particular,
independientes del cuerpo politico.’® A partir de alli Rawls interpreta que la voluntad
general es la voluntad del individuo actuando y decidiendo en el ambito publico como
ciudadano mientras que la voluntad individual representa los intereses particulares del
mismo. Rawls sostiene que son los ciudadanos individuales los que tienen una voluntad
general, a la cual identifica con la facultad deliberante y que permite orientar la accion
hacia el bien comdn en ocasiones apropiadas. La voluntad general y la particular
apuntan a intereses diversos pero no tienen una existencia separada, conviven en el

ciudadano y representan puntos de vista distintos. Cuando se actla en el espacio publico

10 Trabajado también en Diab (2012).
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en virtud de los principios fundamentales que son iguales para todos, lo que se demanda
al individuo es que tome la perspectiva de la voluntad general. El concepto de punto de
vista remite a la nocion de razon deliberativa, y como tal tiene cierta estructura, sélo
admite la definicion de cuestiones relativas a normas constitucionales o leyes basicas y
solo cierto tipo de razones pueden ser aceptadas en esa reflexion. Rawls sostiene: “De
todo esto se desprende claramente, pues, que la perspectiva de Rousseau contiene una
concepcion de lo que yo he llamado razon pablica” (Rawls, 2009, p.290).

Asumir el punto de vista de la voluntad general implica una ventaja
fundamental para el individuo con respecto a sus condiciones en un estado pre social en
el cual sus derechos fundamentales no estan garantizados, implica garantizar el pacto
por el cual los individuos se mantienen igualmente libres. Pero, tal como observa
Rawls, el pasaje de una libertad natural a una libertad moral es favorable siempre que el
precio no sea el sufrimiento por el abuso de la autoridad politica. (Rawls, 2009, p. 302).
El ciudadano bajo las condiciones del contrato no puede ser degradado a una condicion

similar de la cual el pacto lo libré. En los términos de Rousseau:

Tan sélo entonces, cuando la voz del deber sucede al impulso fisico y el
derecho, al apetito, el hombre que hasta entonces no habia mirado mas que a
si mismo, se ve obligado a actuar segun otros principios y a consultar su
razén antes de escuchar sus inclinaciones. Aunque en este estado se prive de
diversas ventajas provenientes de la naturaleza, gana en cambio muy grandes:
sus facultades se ejercitan y se desarrollan, sus ideas se amplian, sus
sentimientos se ennoblecen, su alma entera se eleva a tal punto que, si los
abusos de la nueva condiciéon no lo degradaran a menudo por debajo de
aquella de donde procede, deberia bendecir sin cesar el instante que lo
arrancé de ella para siempre y que, de un animal estipido y limitado, hizo un
ser inteligente y un hombre. (CS, 2008, I, cap.8, p.59-60).

Por lo tanto ingresar al cuerpo politico, contratar para alcanzar un nuevo
tipo de libertad, no puede significar obedecer cualquier ley que se prescriba (Rawls,
2009, p.303). Los ciudadanos pueden errar en sus juicios, pueden estar mal informados
0 manipulados teniendo como resultado leyes injustas y Rousseau advierte sobre la
necesidad de reducir esas distorsiones (CS, 2008, Il, cap.3, p.71-72). Sélo cabe
obedecer aquellas “leyes fundamentales promulgadas de forma apropiada y conforme a
la voluntad general (una forma de razon deliberativa)” (Rawls, 2009, p.303). Por lo
tanto cuando no estan dadas las condiciones de una deliberacion justa bajo las cuales el
ciudadano no tenga las garantias de libertad, es decir bajo las cuales se encuentre
dominado, no tiene razon para obedecer. A partir de esta perspectiva de la voluntad
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general es posible deducir que la contestacion es perfectamente legitima como via para
la plena realizacion del contrato por el cual los individuos se encuentran libres de
dominacion.

El aspecto fundamental de la caracterizacion anterior que permite dar
cuenta de la contestacion es el énfasis en la distincion entre la voluntad general y la
voluntad individual, entre lo universal y lo particular. Si bien es cierto que en Rousseau
la voluntad general se defiende contra las divisiones y la opresion de las facciones, ella
actGia sobre un trasfondo de pluralidad a la que aspira preservar!!, “alentando a los
grupos e individuos a construir metas y objetivos comunes en la busqueda de una
sociedad orientada a maximizar la libertad y la igualdad.” (Inston, 2010, p.107). Esta
busqueda de metas comunes con las cuales los individuos o grupos particulares se
identifiquen, supone una construccion permanente en un proceso de “desnaturalizacion”
de las tendencias particularistas y desarrollo de intereses comunes pero sin dejar de

preservar la autonomia.

La preservacién de su autonomia es imperativa para su comprension de una
voluntad general abierta a la reevaluacion y el cambio. Al entrar en el
contrato, los ciudadanos no sélo acuerdan seguir las leyes que autorizan, sino
también criticarlas y potencialmente cambiarlas en la busqueda continua de
justicia: de ahi el énfasis de Rousseau en la dimension de la voluntad en la
voluntad general” (INSTON, 2010, p.110).%?

La tension entre las voluntades particulares que tienden hacia lo parcial y
la voluntad general que tiende a la igualdad, necesita que los ciudadanos se encuentren
siempre prevenidos a repensar y actualizar los lazos contractuales, “dado que nunca
tenemos la certeza de que la voluntad general es realmente general” (Inston, 2010,
p.131). Ningun cuerpo legal establecido puede ser equiparado de una vez y para siempre
con la voluntad general, ni el gobierno ni los magistrados pueden pretender que el pacto

soberano les atribuye una carta en blanco y esto necesita de una vigilancia perenne.

No basta que el pueblo reunido haya fijado una vez la constitucion del Estado
sancionando un cuerpo de leyes; no basta que haya establecido un gobierno
perpetuo o que haya asegurado de una vez por todas la eleccion de
magistrados. Ademas de las asambleas extraordinarias exigidas por casos
imprevistos, es necesario que haya otras fijas y periddicas que no se puedan
abolir ni prorrogar, de tal modo que en el dia sefialado el pueblo sea

11 Concuerdo con Inston quien sostiene que la nocién de voluntad general en Rousseau ofrece una
concepcion de la universalidad més plural, contingente y abierta (2010, p.110).
12| atraduccion es propia.
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legitimamente convocado por la ley, sin que se necesite para ello ninguna
convocatoria formal (INSTON, 2010, p.131).%3

Existen muchas disquisiciones y distinciones conceptuales necesarias para
tratar adecuadamente el complejo enfoque tedrico de Rousseau sin violentar sus
principales aspiraciones. Seguramente en este trabajo muchas de ellas han sido pasadas
por alto. En el caso de Pettit creemos que en el analisis del dilema rousseauniano le
ocurre algo similar. Plantea el problema de la contestacion principalmente vinculado a
la soberania mientras deberia hacerlo desde la perspectiva del gobierno, de la
administracion.’* Para Rousseau no es posible cuestionar el pacto y la voluntad
soberana emanada del mismo, y esto para Pettit representa una forma de dominacién
estatal (imperium). Sin embargo la preocupacion de Rousseau no es otra que la que
cualquier defensor de un Estado constitucionalmente bien formado, y el mismo Pettit,
tienen. Se trata de que una vez establecido un orden social y politico legitimamente
fundado se cuente con las garantias para su conservacion, para su estabilidad. EI modelo
de contestacion de Pettit supone cuestionar las decisiones publicas pero siempre
respetando el orden instituido. (Pettit, 2016, p.33) En el disefio institucional que
propone la disputacién nunca se puede transgredir las leyes establecidas, inclusive en el
caso en que el proceso de disputacidn resulte en una respuesta desfavorable para el o los
ciudadanos. EI mecanismo de contestacion de las leyes no dispone al ciudadano a
renunciar al sistema a través de resistencia violenta o acciones subversivas, quien se
halla dispuesto a disputar una decisién publica lo hace desde dentro del sistema. (Pettit,
2014, p.114-115) ¢No significa eso preservar incuestionado el poder soberano
legitimamente establecido? Entiendo que si. La contestacion de las decisiones publicas
es justificada en Rousseau tanto como en Pettit, asi como en ninguno de ellos es posible
justificar la disputacion del pacto general sobre la base del cual tales decisiones se
toman. Aun asi, garantizar canales de contestacion para cumplir con el imperativo
republicano de la vigilancia perenne no basta para contar con una ciudadania dispuesta

a cuestionar activamente al poder publico y menos de hacerlo en virtud de un bien

13 No entraré aqui en la discusion sobre el modelo asambleario de Rousseau y la desconfianza que
despierta en Pettit.

14 Por supuesto que aqui no se esta afirmando que el fil6sofo no reconoce tal distincién, sin embargo el
énfasis puesto en la imposibilidad de cuestionar el poder soberano conduce a confusién en el planteo
del problema.

M %ﬁf Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p.72-87

85



PETTIT E ROUSSEAU: SOBRE CONTESTABILIDADE
Fernanda Diab

comun. En Republicanismo Pettit reconoce que las instituciones republicanas no pueden
funcionar por si solas para proteger al ciudadano de la dominacion. Es necesario el
compromiso de los individuos con dicho valor y todo lo que conlleva. Las instituciones
sin disposiciones civicas “[son] resortes muertos, mecanicos, y sélo ganaran vida y
cobraran impulso si se hacen sitio en los habitos de los corazones de las gentes.” (Pettit,
1999, p.313) Pero no es por un acto de magia que estos habitos aparecen. Todo modelo
politico republicano que prevea un disefio institucional para garantizar la libertad como

no dominacion deberia asumirlo y en ello Rousseau tiene mucho para decirle a Pettit.
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Resumo:

O presente artigo expde uma leitura em torno de Jean-Jacques Rousseau que possa servir de contributo a
pesquisa contemporanea junto a sua obra. A metodologia aplicada a essa leitura é o da andlise historico-
filoséfica e hermenéutica, com vistas a desvendar a significacdo ética de uma passagem do Discours sur
lorigine et les fondemens de ['inégalité parmi les hommes que trata do "coursier indompté", nogdo pouco
explorada que, no texto original, articula-se com as nogdes de "homme barbare" e "orageuse liberté" para,
respectivamente, formar um bloco de oposicdo ao "cheval dressé”, ao "homme civilisé" e a "assujettissement
tranquille™. A hip6tese de trabalho que inspira o desenvolvimento desta investigacdo é a de que o exame que
evidencia as peculiaridades da critica rousseauniana ao mal-estar da civilizacdo e & moral social do seu século se
constitui em via de conhecimento para aspectos fundamentais da inteira filosofia de Rousseau, assim como das
questdes de ética que o autor formulou de modo a jamais perderem a sua forca e a sua atualidade.
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ROUSSEAU AND THE COURSIER INDOMPTE

Abstract:

This article presents a reading around Jean-Jacques Rousseau that can contribute to contemporary research in his
work. The methodology applied to this reading is that of historical-philosophical and hermeneutic analysis, with
a view to unraveling the ethical significance of a passage from Discours sur l'origine et les fondemens de
I'inégalité parmi les hommes dealing with the "coursier indompté", little explored notion which, in the original
text, articulates with those of "homme barbare" and "orageuse liberté" to form, respectively, a block of
opposition to "cheval dressé", "homme civilise" and "assujettissement" tranquille”. The working hypothesis that
inspires the development of this investigation is that the examination that highlights the peculiarities of the
Rousseaunian critique of the malaise of civilization and the social morality of its century constitutes a way of
knowledge for fundamental aspects of the whole philosophy of Rousseau, as well as the questions of ethics that

the author formulated in such a way that they never lose their force and their actuality.
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1 INTRODUCAO

"Rousseau nos previne explicitamente”, afirma Bento Prado Janior (2008, p. 91),
"que seu discurso se dirige a auditdrios particulares, que seu sentido e sua verdade ndo podem
ser captados sem a consciéncia da 'situacao retorica’ na qual foi produzido”. Esta afirmacgéo
dificilmente se vé desmentida junto a obra escolhida para esta andlise, o Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, de 1753, em cuja Introducéo se
pode ler a frase: "homem de qualquer regido que sejas, quaisquer que sejam tuas opinides,
ouve-me [...] E, por assim dizer, a vida de tua espécie que vou descrever" (ROUSSEAU,
1964, v. 3, p. 133).

Concordemos que essa afirmacao nédo significa que o vasto auditério do Discurso
efetivamente recebeu a mensagem, mas apenas que o autor pretende ser lido pelo lado
humano de um leitor cuja humanidade se supde escondida sob a capa das especificidades de
cada regido. Portanto, embora ciente de que o referido Discurso foi escrito originalmente em
francés, porque destinado, em verdade, ao privilegiado auditério da sociedade parisiense do
XVIII europeu, é preciso respeitar as adverténcias do comentador e do autor para considerar
que o auditério do Discurso sobre a desigualdade seja, de fato, 0 homem de qualquer regiéo e
que é sob tal signo que devemos ouvi-lo se pretendemos aprender algo da vida da nossa
espécie.

Para tanto, selecionamos uma passagem cuja natureza, método e finalidade sdo
claros e simples: trata-se de uma peca retérica que agrega elementos do imaginario coletivo
do francés setecentista quanto ao tema do coursier indompté para, operando uma demarcacgéo
radical entre o barbaro e o civilizado, apresentar uma critica radical a civilizagdo e a moral
social ao seculo XVIII que é vélida ainda para a atualidade.

O trecho destacado como representativo desse tema encontra-se na segunda parte
do Segundo Discurso — como também é referido o Discours sur l'origine de I'inégalité — a
partir do qual traduzimos o termo indompté por "indémito™ [e ndo “indomavel”, como sugere

a tradugéo Lourdes Santos Machado, da Abril]:

Comme un coursier indompté hérisse ses crins, frappe la terre du pied et se débat
impétueusement a la seule approche du mors, tandis qu’un cheval dressé souffre
patiemment la verge et 1’éperon, /’homme barbare ne plie point sa téte au joug que
I’homme civilisé porte sans murmure, et il préfére la plus orageuse liberté & un
assujettissement tranquille [como um corcel ind6mito erica a crina, bate com o pé na
terra e se debate impetuosamente s6 com a aproximagdo do freio, enquanto que um
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cavalo domado aguenta pacientemente o chicote e a espora, também o homem
barbaro ndo dobra sua cabeca ao jugo que o homem civilizado carrega sem
murmurar e prefere a mais tempestuosa liberdade a uma tranquila dominacao]
(ROUSSEAU, 1964, v. 3, p. 181, grifo nosso).

2 DESENVOLVIMENTO

Verifica-se que a operacdo légica fundamental mobilizadora dos elementos
implicitos e explicitos do excerto é basicamente a oposi¢do. De um lado, manifesta-se a
vivacidade do corcel inddmito que erica a crina e, do outro oposto, o quadro do cavalo
domado cuja crina lhe cai pesadamente do pescoco arreado; um bate com os pés na terra e o
outro estd com os seus plantados no chdo; um se debate violentamente sé com a aproximacao
do freio, o outro aguenta pacientemente o chicote e a espora; um ndo dobra a sua cabega ao
jugo, o outro o carrega sem murmurar; etc.

Essas oposicdes figurativas, aqui colocadas a servico da composicdo de dois
retratos morais distintos, sdo os emblemas dos dois diferentes objetos de preferéncia dos
sujeitos em questdo: para um, esse objeto é a "tempestuosa liberdade"; para o outro, a
"tranquila dominag&o". E uma quest&o de escolha quanto ao objeto a gozar da primazia, e essa
escolha é decisiva para determinar a diferenca entre o retrato do homem bérbaro, sob o
emblema do coursier indompté, e o do homem civilizado, sob o do cheval dressé.

Pelo que tais decisdes envolvem, a operacdo arquitetada por Rousseau abriga uma
profunda significacdo moral. O objetivo do seu texto ndo se limita meramente a destacar uma
diferenca de condutas e de comportamentos entre tipos diferentes de um mesmo universo
moral, e sim estabelecer uma demarcacdo radical na qual estd em jogo a questdo da
moralidade em si mesma, pois o0 objeto da "preferéncia” aqui € um elemento ontologicamente
constitutivo e irrenunciavel do ser humano: a liberdade.

Inimeras vezes Rousseau enfatiza que liberdade € qualidade essencial do humano.
No Discurso sobre a desigualdade, a qualidade que se destaca da animalidade e é conhecida

como um livre agir?® é chamada de qualidade humana; no Contrato Social, a liberdade é

2 "Em cada animal vejo somente uma maquina engenhosa a que a natureza conferiu sentidos para recompor-se
por si mesma e para defender-se, até certo ponto, de tudo quanto tende a destrui-la ou estraga-la. Percebo as
mesmas coisas na maquina humana com a diferenca de tudo fazer sozinha a natureza nas opera¢Ges do
animal, enquanto o homem executa as suas como agente livre" (ROUSSEAU, 1964, v. 3, p. 141, grifo
N0sso).
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qualidade irrenunciavel® do humano, por decorrer que a perda da liberdade implicaria a perda
da propria qualidade humana. Sob tal perspectiva, enquanto o barbaro preserva a sua alma
humana ao preferir sacrificar a "tranquila dominacdo” a uma "tempestuosa liberdade"”, o
civilizado perde a sua por preferir sacrificar a liberdade a tranquilidade.

Essa mensagem ndo era de dificil compreensdo ao leitor setecentista, para quem o
esplendor de um cavalo indomado era algo belo de se contemplar. Ainda que pudesse
eventualmente ser pecebido como breve incbmodo em uma administracdo que dependia de
ungulados domados para o sistema de transporte, a imagem do coursier indompté, e tudo que
ela representava, dobrava a Paris de Luis XV, brilhando e arejando nos salbes em que a
tediosa sociedade do luxo ansiava por algum contraponto de brutalidade e de selvageria.

Rousseau, portanto, aproveita-se de um imaginario que ja existia antes dele,
construido por uma longa tradicdo literaria e poética de embelezamento dos cavalos
selvagens. Em classicos como a lliada, de Homero, pode-se ler passagens como "um
garanhdo [...] rompendo as correias sai galopando pelos campos a banhar-se no costumeiro
rio, clara-corrente, e altivo ergue a cabeca, crinas soltas nas espaduas, e no esplendor da forca
0s jarretes o levam a pastagem das éguas™ (2002, VI, 510, p. 95), ou ainda "um cavalo,
encerrado no estabulo, nutrido de cevada, farto, quando escapa do laco e galopando ganha as
aguas limpidas do rio onde se banha, ergue a cabeca e a crina soberba ondula sobre as
espaduas; espléndido, ele exulta, e a correr busca o pasto das éguas™ (X, 265, p. 220), todas
contribuindo para criar uma imagem favoravel ao indompté que Rousseau explora na sua
critica.

E, a propdsito de Homero, uma das mais importantes fontes literérias e poéticas
do filésofo, cumpre observar que a imagem da forca e da rebeldia selvagem do coursier
indompté faz lembrar a propria saga de Aquiles, possuidor de um cavalo de sangue fogoso e
ele préprio portador de um &nimo selvagem e esplendoroso. Curiosamente, tanto o Aquiles de
Homero quanto o Coursier de Rousseau sdo destituidos de astucia. O retrato moral de ambos,
nesse aspecto, é inverso ao do filho de Laerte, o Odisseu dos mil ardis. Sob essa 6tica, pode-se
dizer que a passagem do coursier indompté, no Segundo Discurso, recoloca a questdo
homerica de saber qual modelo de homem é o mais excelente: o indomito ou o astuto.

O recorte alegorico pelo qual Rousseau busca representar o drama humano da

3 "Renunciar a propria liberdade é o mesmo que renunciar a qualidade de homem, aos direitos da Humanidade,
inclusive aos seus deveres. Ndo ha nenhuma compensacao possivel para quem quer que renuncie a tudo. Tal
rendncia é incompativel com a natureza humana" (ROUSSEAU, 1964b, v. 3, p. 356, grifo nosso).
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"assujettissement tranquille”, aqui traduzida por "tranquila dominacdo"”, € extraido do
Homero da Odisseia. Na passagem 230 do Livro IX, o narrador é o préprio herdi a contar que,
com seus companheiros, passou a noite preso e sem fazer alarde no antro do monstro,
gemendo, na expectativa da morte acerba, pois o Ciclope, o Gnico com a forca para liberté-los,
acabara de agarrar e espargir os cérebros de dois companheiros no chao e estava dormindo, a
digerir os membros rasgados e devorados para, na manha seguinte, matar mais dois. A
"tranquilidade dos companheiros de Ulisses trancados na caverna do Ciclope, esperando para
serem devorados” é, para Rousseau (1964b, v. 3, p. 609), a representacdo perfeita do
sofrimento que oprime ao ponto de determinar uma aparéncia de paz que, em verdade, é
incapacitacéo da resisténcia®.

Daqui advém uma curiosa pista apresentada em um livro de Elias Canetti junto ao
qual podemos vislumbrar o objeto que Rousseau tem em mente quando usa a expressao
assujettissement tranquille [“tranquila dominacdo"]. Trata-se de um excerto de Massa e
Poder, no qual o escritor bulgaro pensa a noc¢do de melancolia com base em uma
consideracdo que contempla o recorte mitico de Rousseau: "o melancdélico ndo quer comer e,
como motivo para sua recusa, € possivel que alegue ndo merecer comer. Na realidade, ele ndo
quer comer porque pensa que ele préprio serd comido™ (1995, p. 348). Assim, parece ser,
portanto, da melancolia que Rousseau fala quando, por "tranquilidade", refere-se a triste
condicdo dos prisioneiros prestes a ser submergidos no estbmago do seu devorador.

Outra fonte utilizada por Rousseau para delinear a natureza dessa "tranquila
dominacdo", destacadamente o seu aspecto de subjugacdo silenciosa — uma tradugdo possivel
para assujettissement tranquille —, é o Técito, de Histdrias, de quem retira a expressdo
miserrimam servitutem pacem appellant [miseravel escraviddo que chamam de paz] com que
batiza o0 fendmeno. O aspecto horroroso aqui enfatizado junto ao assujettissement tranquille é
a desumanidade dos oprimidos, insinuada na metamorfose do sapiens livre em um ungulado
servil que perdeu sua condicdo de sujeito do pacto social para dar lugar a uma criatura
capturada pela forca, derrotada pela violéncia e pela melancolia, no fundo incapaz de

concordar ou ndo com o proprio aviltamento.

4 "Bem instruido de meus deveres e de minha felicidade, fecho os livros, saio da classe e olho ao redor de mim:
vejo povos infortunados gemendo sob um jugo de ferro, o género humano esmagado por um punhado de
opressores, uma multiddo sobrecarregada de trabalho e faminta por pdo, da qual o rico bebe em paz o sangue
e lagrimas, e, em todo lugar, o forte armado contra o fraco do temivel poder das leis. Tudo isso se faz
pacificamente e sem resisténcia: é a tranquilidade dos companheiros de Ulisses trancados na caverna do
Ciclope, esperando para serem devorados" (ROUSSEAU, 1964c, v. 3, p. 609, grifo nosso).
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Finalmente, a simbologia do coursier indompté de Rousseau passa pelo tema do
Secouer le joug [sacudir o jugo] pelo qual é possivel definir a missdo da propria filosofia
iluminista. Secouer le joug é uma expressdo consolidada no XVIII francés®, que aparece
varias vezes nas obras de quase todos os grandes escritores da Enciclopédia, sobretudo para,
em geral, destacar a demanda que Kant adotaria como fundamental ao préprio conceito de
iluminismo®, de "sacudir o jugo" da autoridade em matéria de religido.

No interior da obra de Rousseau, secouer le joug € uma de suas chaves
biogréficas, na medida em que explica e justifica a irrupcdo do solitario no final da vida do
escritor, a pensar que o protagonista de Os Devaneios representa 0 caminhante que, tendo
"sacudido o jugo" da socialidade, se tornou solitario de uma soliddo pos-social, semelhante a
soliddo pré-social do homme nature das origens. "Sacudir o jugo”, sob tal simbologia, torna-
se 0 ato pelo qual uma moralidade injusta é submetida a uma reforma em respeito a natureza
ética de um sujeito humano, portanto livre.

Embora o termo ética e os relativos as suas raizes idiomaticas ndo estejam
literalmente presentes no texto sobre o coursier indompte, é preciso levar em conta uma
adverténcia, feita por Cassirer, de que Rousseau "foi o Unico ético absoluto que o século
XVII produziu" (1999, p. 69), de modo que a compreensdo do carater ético da referida
passagem envolve um conhecimento acerca do espirito geral da obra do genebrino.

Com efeito, na passagem em anélise, podemos compreender que esta em jogo a
ideia de uma natureza ética, ndo enquanto abstracdo moral, mas enquanto fato concernente a
natureza dos cavalos selvagens que, passado o perigo da fuga — ou téo logo acreditam que
ele tenha passado — retornam a vida despreocupada, cada animal fazendo o que lhe apraz

(CANETTI, 1995, p. 317), pois o local onde o animal parou para fixar ali a sua 'morada’, o

5  Segundo o Dictionnaire de I'Académie francaise, 6th Edition, "sacudir o jugo" significa "se défaire de
quelque chose par un mouvement violent; c'est dans ce sens qu'on dit, qu'un taureau a 'secoué le joug'. Et on
dit figurément, 'secouer le joug', pour dire, s'affranchir de la domination, se mettre en liberté. 'Secouer le
joug' de la tyrannie. Quand les Romains secouérent le joug des Tarquins. Ce jeune homme ne veut plus
souffrir de tuteur, il veut 'secouer le joug'. On dit aussi figurément, 'secouer le joug' des passions, pour dire,
s'affranchir de la tyrannie des passions [desfazer-se de algo por um movimento violento; é nesse sentido que
se diz que um touro sacudiu o jugo. E diz-se, figurativamente, 'sacudir o jugo', para dizer, libertar-se da
dominacéo, libertar-se. 'Sacudir o jugo' da tirania. Quando os romanos sacudiram o jugo dos Tarquinos. Esse
jovem ndo quer mais sofrer com um tutor, ele quer 'sacudir o jugo'. Diz-se também figurativamente: 'sacudir
0 jugo' das paixdes, dizer, libertar-se da tirania das paixdes].

6 "Se, pois, se fizer a pergunta — Vivemos noés agora numa época esclarecida? — a resposta é: ndo. Mas
vivemos numa época do lluminismo. Falta ainda muito para que os homens tomados em conjunto, da maneira
como as coisas agora estdo, se encontrem ja numa situagdo ou nela se possam apenas a vir a por de, em
matéria de religido, se servirem bem e com seguranca do seu préprio entendimento, sem a orientacdo de
outrem” (KANT, 1988, p. 17).
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seu habitat e 0 modo como ele o habita &, propriamente falando, o seu ethos’. Em Rousseau, a
intima relacdo entre ética e natureza € onipresente na critica a moral do interesse social, de
modo que o coursier indompté bem-sucedido em sua fuga, habitando o seu mundo de origem,
livre dos jugos, é uma representacdo do homme naturel em seu espaco ético, livre da
escravidéo social que o subjuga.

Sem precisar ceder a provocacdo de Voltaire, segundo o qual "pode-se querer
andar com quatro patas™ (2008, p. 1) quando se Ié o Discurso sobre a desigualdade, podemos
conceder, com Starobinski, um paralelo entre o pasto do coursier indompté e a ilha de Saint
Pierre, para propor que o indémito esteja no nicleo mais profundo da subjetividade do préoprio
Rousseau, destacadamente o de Os Devaneios, escritor completamente envolvido em sua
obsessdo poética de caminhante solitario, que se pensa como alguém que sacudiu 0 jugo em
matéria de religido e, desacreditado de Deus, descansa na Ilha que toma por casa.

Nesse espaco ético da natureza, j& desde o sacudir do jugo da domesticacdo,
encena-se o encaixe coésmico da felicidade de um ser livre, que, tornando a existir no acordo
consigo mesmo, desfruta da propria companhia e sente-se em casa no mundo, como que em
merecido Ocio apos um trabalho acabado. O garanhdo veloz, na alegria do aumento da sua
poténcia de cavalo, no desejo e no gozo de estar no campo "onde o rio é ameno e as éguas
pastam" €, na obra rousseauniana, uma das representaces poéticas do esplendor ético de um
povo ou de um individuo humano que respeita absolutamente os imperativos da sua natureza

livre.

3 CONCLUSAO

A titulo de consideracdes finais quanto ao trecho analisado, vale dizer que é
possivel liga-lo a ensinamentos gerais do filésofo que repercutem na atualidade. Um desses
ensinamentos € o de que devemos atentar para a escuta da natureza em nos, sobretudo em
tempos de melancolia, na esperanga de que o esplendoroso acontega, ndo como ato heroico e
solitario, mas coletivo e solidario. Apesar da acusacdo de misantropia de que Rousseau sofre
por insistir no desatamento dos lagos que nos unem a uma sociedade corrupta, 0 que essa
proposta de escuta pretende é permitir ao individuo o estreitamento de lagos com a

humanidade de quem se avizinha como habitante da mesma morada.

7 "Encontrada pela primeira vez em Homero, a palavra ethos significava 'morada’. Ndo sendo arquitetura ou
técnica de construcdo, ethos é habitat, 'toca’, mas também o fato e a maneira de habita-la" (MATOS, 2008, p.
75).
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Finalmente, na avaliacdo desse exame acerca da temética do coursier indompté no
tocante ao que ele significa para a compreensdo da obra de Jean-Jacques Rousseau, se poderia
declarar ndo ser espantoso que, da sua teoria da bondade natural, ndo decorra a ideia de que a
natureza selvagem e perpetuamente inovadora que cada homem abriga em si mesmo é

bastante para, de um modo ético, salvd-lo do mal da subjugacéo.
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HABERMAS VERSUS APEL: ACERCA DA INTERPRETACAO DA
UNIVERSALIDADE DO CONTRATO SOCIAL

Juliano Cordeiro da Costa Oliveiral

Resumo:

Nosso artigo objetiva debater as interpretacdes de Jirgen Habermas e de Karl-Otto Apel acerca da possivel
universalidade presente na obra Do Contrato social, de Rousseau. Segundo Habermas, Rousseau e Kant
tentaram articular a unido préatica e a vontade soberana no conceito de autonomia, de modo que a ideia dos
direitos humanos e o principio da soberania popular se interpretassem mutuamente. Mesmo assim, para
Habermas, eles ndo conseguiram entrelagcar simetricamente os dois conceitos. Kant, de acordo com Habermas,
sugeriu um modo de ler a autonomia politica que se aproximou mais do liberalismo, ao passo que Rousseau do
republicanismo. Habermas defende uma possivel universalidade no pensamento de Rousseau, a partir de uma
sintese com Kant. Dessa maneira, a autonomia privada e a publica pressupem-se mutuamente, sem que 0S
direitos humanos possam reivindicar um primado sobre a soberania popular, nem esta Gltima sobre os direitos
humanos. Ambos seriam, para Habermas, principios complementares, e ndo necessariamente antagonicos entre
si. Todavia, Karl-Otto Apel considera a posi¢do de Habermas, de uma sintese entre Kant e Rousseau, passivel de
sérias criticas. Ele enfatiza que a soberania do Contrato social de Rousseau, como soberania de um estado
particular, ndo pode ser identificada com a concepgdo de vontade geral. A postura de Rousseau, segundo Apel,
nos levaria inevitavelmente ao nacionalismo, e ndo ao universalismo, como em Kant. Apel considera que ha, em
Rousseau, um particularismo intrinseco do principio da soberania popular incompativel com os direitos
humanos, enquanto Habermas defende a cooriginalidade entre direitos humanos e soberania popular. Este artigo
pretende discutir, portanto, como os dois representantes da chamada Etica do Discurso interpretam o pensamento
de Rousseau.

Palavras-chave: Rousseau. Habermas. Apel. Contrato Social.

HABERMAS VERSUS APEL: CONCENING SOCIAL CONTRACT UNIVERSALITY
INTERPRETATION

Abstract;

This article aims to discuss the interpretations of Jiirgen Habermas and Karl-Otto Apel concerning the possible
universality present in Rousseau's Social Contract. According to Habermas, Rousseau and Kant tried to articulate
the practical union and sovereign will in the concept of autonomy, so that the idea of human rights and the
principle of popular sovereignty could be mutually interpreted. Even so, for Habermas, they failed to
symmetrically interweave the two concepts. Kant, according to Habermas, suggested a way of reading the
political autonomy that would come closer to liberalism, while Rousseau's, on the other hand, would come closer
to republicanism. Habermas defends a possible universality in Rousseau's thought, from a synthesis with Kant.
This way, private and public autonomy presuppose each other, in a way that human rights are not able to claim a
primacy over popular sovereignty, nor the latter over human rights. Both would be, for Habermas,
complementary principles, and not necessarily antagonistic to each other. However, Karl-Otto Apel considers
Habermas’s position as a synthesis between Kant and Rousseau, subject to serious criticism. He emphasizes that
the sovereignty of Rousseau's Social Contract, as sovereignty of a particular state, can not be identified with the
conception of general will. Rousseau's position, according to Apel, would inevitably lead us to nationalism, not
to universalism, as in Kant. Apel considers that there is, in Rousseau, an intrinsic particularism of the principle
of popular sovereignty incompatible with human rights, whereas Habermas defends the co-originality between
human rights and popular sovereignty. This article intends to discuss, therefore, how the two representatives of
the so-called Discourse Ethics interpret Rousseau's thinking.

Keywords: Rousseau. Habermas. Apel. Social contract.
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Introduciao

Rousseau (1978b) primeiramente diferencia as desigualdades existentes entre os
homens. A primeira, advinda do estado de natureza, denominada por ele de desigualdade
natural ou fisica, consiste na diferenca das idades, da satde, das forcas do corpo e das
qualidades do espirito e da alma. J4 a segunda, denominada de desigualdade moral ou politica,
depende da convengao que ¢ estabelecida pelos homens na sociedade civil. Por exemplo: a
diferenca de poder entre os homens e a diferenga social (ricos e pobres). Para Rousseau
(1978b), a desigualdade politica passa a existir 8 medida que o homem deixa o estado de

natureza, tendo na propriedade privada o verdadeiro fundamento da sociedade civil:

O verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um
terreno, lembrou-se de dizer isto € meu e encontrou pessoas suficientemente simples
para acredita-lo. Quantos crimes, guerras, assassinios, misérias e horrores nao
pouparia ao género humano aquele que, arrancando as estacas ou enchendo o fosso,
tivesse gritado a seus semelhantes: “Defendei-vos de ouvir esse impostor: estareis
perdidos se esquecerdes que os frutos sdo de todos e que a terra ndo pertence a
ninguém” (ROUSSEAU, 1978b, p.259).

A partir do fundamento da propriedade privada, hd, na sociedade civil, a
institucionalizacdo de leis injustas, ndo legitimas, sujeitando “todo género humano ao
trabalho, a servidao e a miséria” (ROUSSEAU, 1978b, p.270). Tais leis sdo legais, isto €,
oficializadas pelo Estado, contudo, ndo sdo legitimas, como defende Rousseau. E de que
modo o poder torna-se legitimo? Em Rousseau, ndo se trata simplesmente de retornar ao
estado de natureza, mas sim de tornar possivel a liberdade e a igualdade existentes outrora
(estado de natureza), e ndo mais na sociedade civil.

E impossivel, diz Rousseau (2004), que, no estado de natureza, exista uma
diferenca de um homem para com outro, de modo que um seja dependente do outro para
sobreviver, como ha na sociedade civil. Segundo Rousseau (1978a), cabe ao contrato social
estabelecer convengdes legitimas que regulamentem a vida social de forma a restituir o que
foi perdido na passagem do estado de natureza para a sociedade civil. Vale lembrar que tanto
as injusticas descritas por Rousseau na sociedade civil como a proposta do contrato social sdo
convengdes humanas. Em outras palavras, o contrato social ¢ uma convencdo legitima e
consciente de todo o povo contra outra convengdo ndo legitima, injusta, porém legal, existente

na sociedade civil (ABREU, 2007).
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A proposta de Rousseau ¢, enfim, constituir um poder fundamentado na vontade
geral. O contrato social de Rousseau ¢, portanto, um artificio para desfazer outro artificio
(ABREU, 2007). Ora, se as desigualdades da sociedade civil se baseiam em interesses
particulares constituidos historicamente e socialmente, como a propriedade privada, os males
desta mesma sociedade civil podem também ser desfeitos em prol de outros interesses, a
saber, os da vontade geral. E justamente pelo fato de as leis serem convengdes que elas podem
ser modificadas, tendo, em Rousseau, a vontade geral como critério de verdade, justica e
legitimidade. E o que vem a ser a vontade geral?

Ela ¢ aquela que traduz o que hd de comum em todas as vontades individuais,
tendendo sempre a utilidade publica. Ela ¢ o substrato coletivo das consciéncias. Entretanto,
Rousseau diferencia vontade geral e vontade de todos. A primeira tem em vista o interesse ou
bem comum. J4 a segunda ndo passa de uma soma das vontades particulares que, em alguns
casos, pode coincidir ou se aproximar da vontade geral (PINTO, 2005). Tao pouco a vontade
geral pode também ser confundida. com a vontade da maioria. Portanto, ¢ a vontade geral que
deve dirigir a sociedade, uma vez que ela se sustenta no que ha de comum nas vontades
individuais (bem comum), tornando o poder legitimo. Rousseau ainda alerta acerca do perigo
da formacao de facgdes que expressam somente vontades individuais, e nunca o interesse
geral ou o bem comum. Todo governo legitimo ¢, em Rousseau, republicano.

No Contrato social, os homens, impossibilitados de subsistirem por seus proprios
meios no estado de natureza, unem-se numa forma de associa¢do. Ha a intensao de preservar a
igualdade do estado de natureza e a liberdade, sendo que esta tltima apenas se transforma: em
lugar da liberdade natural, irrestrita, instala-se, no contrato social, uma liberdade
convencional, uma existéncia livre, porém, socializada. “O homem nasce livre, e por toda a
parte encontra-se a ferros. O que se cré senhor dos demais, ndo deixa de ser mais escravo do
que eles” (ROUSSEAU, 1978a, p.22).

Segundo Rousseau, a forca ndo faz o direito. Devemos obedecer apenas aos
poderes legitimos, fruto da vontade geral e soberana do povo. Resta-nos, assim, somente as
convengdes a luz da vontade geral. E preciso encontrar uma forma de associagdo que defenda
e proteja a pessoa e os bens de cada associado com toda a for¢ca comum, e pela qual cada um,
unindo-se a todos, s6 obedece, contudo, a si mesmo, permanecendo assim tdo livre como
antes. Aqui encontra-se “o problema fundamental cuja solu¢do o contrato social oferece”
(ROUSSEAU, 1978a, p.32). Em Rousseau, hd uma radical critica a representagdo politica, de

modo que, como veremos, onde ha o representante ndo hd mais o representado. A
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legitimidade, em Rousseau, relaciona-se com a ideia de um povo que se autodetermina a
partir de uma comunidade autoconsciente.

Nesse contexto, Jiirgen Habermas considera que tanto Rousseau como Kant
tentaram articular a unido pratica e a vontade soberana no conceito de autonomia, de modo
que a ideia liberal dos direitos humanos e o principio republicano da soberania popular se
interpretassem mutuamente. Mesmo assim, para Habermas, eles ndo conseguiram entrelacar
simetricamente os dois conceitos. Kant, de acordo com Habermas, sugeriu um modo de ler a
autonomia politica que se aproximou mais do liberalismo, ao passo que Rousseau do
republicanismo. Habermas defende uma possivel universalidade no pensamento de Rousseau,
a partir de uma sintese com Kant (OLIVEIRA, 2012).

Em Habermas, a autonomia privada e a publica pressupdem-se mutuamente, sem
que os direitos humanos possam reivindicar um primado sobre a soberania popular, nem esta
ultima sobre os direitos humanos. Ambos seriam, para Habermas, principios complementares,
e ndo necessariamente antagonicos entre si. Porém, Karl-Otto Apel considera a posi¢ao de
Habermas, de uma sintese entre Kant e Rousseau, passivel de sérias criticas. Ele argumenta
que a postura de Rousseau nos levaria ao nacionalismo, ¢ nao ao universalismo, como em
Kant. Apel considera que ha, em Rousseau, um particularismo intrinseco do principio da
soberania popular incompativel com os direitos humanos, enquanto Habermas defende a
cooriginalidade entre direitos humanos e soberania popular. Este artigo pretende discutir,
portanto, como os dois representantes da chamada Etica do Discurso interpretam o

pensamento de Rousseau, acerca da possivel universalidade presente no Contrato social.

Rousseau: poder comunicativo e soberania popular

Habermas (2002), acerca da visdo republicana de Rousseau, demonstra que a
politica ¢ constitutiva do processo de coletivizacdo social como um todo. O republicanismo
defende principios de participacdo e comunica¢do que possibilitam a autodeterminacdo dos
cidaddos. Concebe-se a politica como forma de reflexdo sobre um contexto de vida ético.
Habermas destaca que ela constitui o medium em que os integrantes de comunidades
solidarias, surgidas de forma natural, conscientizam-se de sua interdependéncia mutua. No
republicanismo, a formagao da vontade tem a funcdo de constituir a sociedade como uma

coletividade politica e de manter viva a cada elei¢do a lembranca desse ato fundador.
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Desse modo, os cidadaos dao forma e prosseguimento as relagdes preexistentes de
reconhecimento mutuo, transformando-as, de forma voluntiria e consciente, em uma
associacao de jurisconsortes livres e iguais. Os representantes de um humanismo republicano
dao destaque ao valor préoprio, nao instrumentalizavel, da auto-organizacdo dos cidadaos, de
modo que, aos olhos de uma comunidade naturalmente politica, os direitos humanos sé se
tornam obrigatorios como elementos de sua propria tradigdo, assumida conscientemente.

Na interpretacdo republicana, a formacdo democratica da vontade se realiza na
forma de um autoentendimento ético-politico. Entdo, a liberdade se relaciona com a
autonomia do povo soberano que se autodetermina. De acordo com a leitura habermasiana do
republicanismo de Rousseau, ha uma énfase na autonomia publica em relacdo a privada, como
também na soberania do povo em contraposi¢ao aos direitos humanos. A formacgao politica da
vontade constitui o medium através do qual a sociedade se entende como um todo estruturado
politicamente. O republicanismo, contextualiza Habermas, sempre colocou a liberdade antiga
(da comunidade) na frente da liberdade moderna (do individuo).

No republicanismo, a sociedade ¢ por si mesma sociedade politica — societas
civilis; pois, na pratica de autodeterminagao politica, a comunidade toma consciéncia de si
mesma, por meio da vontade coletiva dos sujeitos. Nesse sentido, o individuo, para o
republicanismo, ndo possui 0 mesmo sentido dos liberais, haja vista que aqui o individuo
encontra-se, desde sempre, numa convivéncia com outros sujeitos: a vida em comum tem seu
fundamento na comunidade, e ndo no individuo como instancia de autorreferéncia.

No modelo republicano, hd uma base social autobnoma por parte dos cidaddos, que
independe da administracdo publica e da mobilidade socioecondmica privada, impedindo a
comunica¢do politica de ser tragada pelo Estado e assimilada totalmente pelo mercado. A
democracia, no sentido republicano, tem como fundamento a auto-organizacdo politica da
sociedade. Disso resulta uma compreensdo de politica dirigida polemicamente contra o
aparelho do Estado. Na interpretagdo republicana, o povo ¢ o titular de uma soberania que nao
se deixa representar: o poder constituinte baseia-se na pratica de autodeterminacdo das
pessoas privadas, ndo de seus representantes.

Habermas, por isso, cita Rousseau, tal qual um dos nomes fundamentais do
republicanismo para as reflexdes politicas contemporineas. De acordo com Rousseau, so a
vontade geral pode dirigir as for¢as do Estado, tendo em vista o0 bem comum. No capitulo I,
intitulado 4 soberania é inaliendvel, do Livro Segundo do Contrato social, Rousseau afirma

que o soberano ¢ um ser coletivo, movido pela vontade geral. A soberania da vontade geral s6
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pode ser representada por ela mesma. “A soberania ¢ indivisivel pela mesma razdo por que €
inalienavel, pois a vontade ou € geral, ou ndo o ¢; ou ¢ a do corpo do povo, ou somente de
uma parte” (ROUSSEAU, 1978a, p. 44). E nula, explica Rousseau, toda lei que o povo
diretamente nao ratificar.

Segundo Rousseau, o povo, submetido as leis, deve ser o seu autor. S6 aqueles
que se associam cabe regulamentar as condi¢cdes da sociedade. Por isso, ndo pode ser

considerado livre um povo que possui representantes.

Afirmo, pois, que a soberania, ndo sendo sendo o exercicio da vontade geral, jamais
pode alienar-se, e que o soberano, que nada é sendo um ser coletivo, s6 pode ser
representado por si mesmo. O poder pode transmitir-se; ndo, porém, a vontade
(ROUSSEAU, 1978a, p. 43-44).

Além disso, Rousseau enfatiza que cada povo pode ter um sistema particular de
instituicdes. “Em uma palavra, além das méaximas comuns a todos, cada povo reune em si
alguma coisa que o dirige de modo todo especial e torna sua legislagdo adequada somente a si
mesmo” (ROUSSEAU, 1978a, p. 68). Tal perspectiva, por exemplo, pode ser identificada nas
correntes filosoficas contemporaneas do comunitarismo ¢ do multiculturalismo.

Para Rousseau, o poder pertence ao povo e ndo pode pertencer sendo a ele. H4, na
politica republicana, uma dependéncia do poder administrativo em relagdo ao comunicativo,
decorrente do processo de formagdo da vontade e opinido publica. Ou seja, o paradigma da

politica republicana ndo ¢ o mercado, e sim a interlocucdo entre os cidadaos.

No entendimento republicano, a formagéo politica da opinido e da vontade, na esfera
publica e no parlamento, ndo obedece as estruturas de processos do mercado, mas as
estruturas proprias de uma comunicacao publica orientada pelo entendimento. Para a
politica no sentido de uma pratica de autodeterminacdo de cidaddos, o paradigma
ndo é o mercado, mas o do dialogo (HABERMAS, 19974, p. 338).

Nada mais perigoso, diz Rousseau, que a influéncia dos interesses privados nos
negocios publicos. Nesse sentido, hd menos centralizagdo do poder administrativo e estatal,
em prol da capacidade comunicativa dos cidadaos. Esse aspecto ¢ o que Habermas considera
positivo no modelo republicano (OLIVEIRA, 2017). Ele argumenta que o modelo republicano
de politica tem a seu favor o fato de se firmar no sentido radicalmente democratico de uma
auto-organizacdo da sociedade pelos cidaddos, por via comunicativa, ndo remetendo os fins

coletivos somente a uma negociagdo entre interesses particulares opostos. Em Rousseau, ha
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uma radical critica a representacdo, pois uma verdadeira democracia acontece apenas a
medida que o povo participa diretamente das decisdes.

A ideia de representantes, explica Rousseau, ¢ moderna, vindo também do
governo feudal. Nas antigas republicas, diz ele, jamais o povo teve representantes, nao se
conhecendo tal palavra: “De qualquer modo, no momento em que um povo se da
representantes, ndo € mais livre; ndo mais existe” (ROUSSEAU, 1978a, p. 100).

Portanto, em Rousseau, ha a valorizacdo da chamada liberdade dos antigos, ou
seja, a liberdade da comunidade, porquanto o verdadeiro fundamento da sociedade faz-se por
meio do povo. Rousseau fala acerca de um e comum que caracteriza a vontade do povo. Essa
pessoa publica, que se forma pela unido de todas as outras, explica ele, tomava antigamente o
nome de cidade, assumindo hoje a designacao de republica ou de corpo politico.

Para Habermas, entretanto, hd uma sobrecarga ética do cidaddo em Rousseau,
que conta com virtudes politicas ancoradas no ethos de uma comunidade mais ou menos
homogénea, integrada através de tradi¢des culturais comuns, algo insustentavel, para
Habermas, em sociedades plurais e complexas. Segundo ele, o liberalismo e o republicanismo
possuem respostas insuficientes para tal questao, a medida que o primeiro enfatiza apenas as
liberdades individuais, e o segundo tdo somente as da comunidade. Seria preciso, a um so
instante, estabelecer um conceito de politica que destacasse ambas as perspectivas, ou seja, 0s
direitos humanos com a soberania popular (OLIVEIRA, 2018).

A conexdo entre poder comunicativo e direito legitimo faz com que os cidaddos
ndo recorram a seus direitos democraticos exclusivamente como se eles fossem liberdades
subjetivas (direitos liberais), mas sim como autorizagdes legitimas para o emprego publico
das liberdades comunicativas. Em Habermas, hd necessariamente uma interligagdo entre
poder produzido comunicativamente e normatizagao juridica, que, por sua vez, deve garantir,
ao mesmo tempo, o direito a liberdade comunicativa e o direito de participagdo dos sujeitos

nas deliberacdes, almejando uma reciprocidade entre autonomia publica e privada.

A cooriginalidade da autonomia privada e publica somente se mostra quando
conseguimos decifrar o modelo da auto-legislacdo [sic] através da teoria do discurso,
que ensina serem os destinatarios simultaneamente os autores de seus direitos. A
substancia dos direitos humanos insere-se, entdo, nas condi¢des formais para a
institucionalizacdo juridica desse tipo de formacdo discursiva da opinido e da
vontade, na qual a soberania do povo assume figura juridica. (HABERMAS, 19974,
p. 139).

Segundo Habermas, as proprias formas de comunicag¢do, que tornam possivel a

formagdo discursiva de uma vontade politica racional, necessitam de uma institucionalizagao
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juridica. A ideia democratica da autolegislagdo ndo tem opgdo sendo validar-se a si mesma no
medium do direito. A autolegislacdo de heranca republicana conecta-se com o medium do
direito, a fim de que os sujeitos institucionalizem juridicamente os pressupostos
comunicativos € os procedimentos de um processo de formagao da opiniao e da vontade, no

qual € possivel aplicar o principio do discurso.

Desse modo, as autonomias privada e publica pressupdem-se reciprocamente. O
nexo interno da democracia com o Estado de direito consiste no fato de que, por um
lado, os cidaddos s6 poderdo utilizar condizentemente a sua autonomia publica se
forem suficientemente independentes gragas a uma autonomia privada assegurada de
modo igualitario. Por outro lado, sé poderdo usufruir de modo igualitario da
autonomia privada se eles, como cidaddos, fizerem um uso adequado da sua
autonomia politica (HABERMAS, 2001, p.49).

Habermas percorre, assim, um caminho entre Kant e Rousseau, na tentativa de

uma sintese entre ambas as tradigdes.

Habermas: entre Kant e Rousseau

Segundo Habermas, Rousseau ¢ Kant tentaram articular a unido pratica e a
vontade soberana no conceito de autonomia, de modo que a ideia dos direitos humanos e o
principio da soberania do povo se interpretassem mutuamente. Mesmo assim, para Habermas,
eles ndo conseguiram entrelacar simetricamente os dois conceitos. Kant, de acordo com
Habermas, sugeriu um modo de ler a autonomia politica que se aproxima mais do liberalismo,
ao passo que Rousseau se aproximou mais do republicanismo.

Além disso, o liberalismo e o republicanismo ainda estariam presos a uma
concepcao de filosofia do sujeito e da consciéncia: o liberalismo centra-se no individuo; e o
republicanismo, na comunidade ética. Habermas tenta acolher elementos de ambos os lados,
integrando-os no contexto de um procedimento ideal para as tomadas de decisdo.

Em consonancia com o republicanismo de Rousseau, Habermas defende uma
posi¢do central para o processo politico de formacdo da opinido e da vontade, sem, no
entanto, entender a constituicao juridico-estatal como algo secundario. Habermas concebe os
direitos fundamentais e os principios do Estado de direito como uma resposta consequente a
pergunta sobre como institucionalizar as exigentes condigdes de comunicagdo do
procedimento democratico. Por um lado, o poder politico depende do direito para se legitimar.

Por outro, o direito necessita do aparato politico estatal para ser posto.
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Todavia, Karl-Otto Apel considera a posicdo de Habermas, de uma sintese entre
Kant e Rousseau, passivel de sérias criticas. A ideia da soberania popular de Rousseau
conteria em si mesma a perspectiva da universalidade? A soberania popular nao nos levaria a
priori ao nacionalismo? Ou haveria, ao contrario, a possibilidade de uma universalidade na

soberania popular por caminhos kantianos, como defende Habermas?

Apel e a impossibilidade da universalidade no Contrato Social

Apel considera a proposta habermasiana de sintese entre Rousseau e Kant passivel
de varias criticas, ndo s6 do ponto de vista normativo, mas também do historico-sociologico e
funcional. Para Apel (2004), o principio da democracia ndo se identifica com o do direito, que
Habermas apontou no sentido de uma diferencia¢do distintiva como cooriginario. O principio
da democracia representaria, segundo Apel (2004), um fendomeno histérico-contingente maior
do que o direito. Isso se revelaria no fato de que ainda hoje numerosos Estados pretendem ser
“Estados de Direito”, sem aceitar o “preconceito”, segundo eles, eurocéntrico do principio da
democracia liberal.

Apel (2004) enfatiza que a soberania do Contrato social de Rousseau, como
soberania de um estado particular, ndo pode ser identificada com a concepg¢ao de vontade geral.
Kant, a partir de sua reserva ao principio da democracia, orientado empiricamente, identificou
a vontade geral com a ideia reguladora de um consenso universal de todos os sujeitos de uma
fundacdo ficticia do Estado. Tal ideia seria realizavel apenas aproximativamente, no contexto
de uma ordem cosmopolita do direito e da paz, enquanto que a postura de Rousseau conduziria
ao nacionalismo. Para Apel, o principio do direito ndo pode ser simplesmente identificado com

o da democracia, como Habermas pretende:

Em minha opinido, a ‘autonomia politica’, apesar de sua relagdo interna constitutiva
para a forma democratica de Estado, com a ‘autonomia moral’, é também
constituida sempre — isto é, de modo completamente independente de uma ‘ética
politica’ no sentido do comunitarismo — por um principio politico: o principio da
diferenciagdo distintiva de sistemas particulares de poder. Nessa medida, a
autonomia politica, enquanto existirem Estados particulares (mesmo que sejam
Estados multiculturais!), ndo pode ter a mesma categoria quanto a fundamentacéo da
validade universal como tem — no sentido de Kant — a ‘autonomia moral’ (APEL,
2004, p.237).

Habermas, no entanto, persegue a ideia de legitimacao do Estado democratico de

direito, de tal modo que os direitos humanos e a soberania popular exercam funcdes distintas,
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mas complementares. Em Habermas, h4d uma conciliagdo entre a ideia do direito liberal com a
da democracia republicana. Contudo, Apel explica que tal proposta ¢ inconcebivel, uma vez
que o principio do direito ndo pode ser simplesmente identificado com o da democracia, como
Habermas assim o faz. Apel considera que ha, em Rousseau, um particularismo intrinseco do
principio da soberania do povo incompativel com os direitos humanos. H4 uma passagem

bastante significativa no Contrato social que exemplifica a interpretagao de Apel:

Sobre tais relagbes, precisa-se conceder a cada povo um sistema particular de
instituicdo que seja o melhor, ndo talvez em si mesmo, mas para o Estado a que se
destina. [...] Em uma palavra, além das méaximas comuns a todos, cada povo relne
em si alguma coisa que o dirige de modo todo especial e torna sua legislacdo
adequada somente a si mesmo. (ROUSSEAU, 1978a, p. 67-68).

Em Rousseau, ha uma variedade de situagdes que pode levar a relatividade das
formas constitucionais de governo. “Isso mostra ndo haver uma constitui¢do de Governo
unica e absoluta, mas que podem existir tantos Governos diferentes pela natureza quantos
Estados diferentes pelo tamanho” (ROUSSEAU, 1978a, p.77). Segundo Rousseau, a
democracia convém a Estados pequenos; a aristocracia aos médios; € a monarquia aos
grandes. O essencial, para Rousseau, ndo sdo as formas em si de governo, pois elas podem 106
variar de acordo com as circunstancias. Ou seja, ndo seria a forma de governo que definiria a
priori a vontade geral. Esta, em realidade, teria predomindncia em relacio a forma de
governo.

Rousseau defende, inclusive, a ditadura, no sentido romano do termo, em casos
especificos e de urgéncia, sem que a vontade geral seja posta em questdo: muda-se apenas a
forma de acordo com as situagdes especificas, desde que a vontade geral permaneca a fonte
do poder. Tais passagens acima favorecem, de fato, a interpretacao de Apel contra Habermas,
pois Rousseau favoreceria o relativismo das comunidades, em contraposi¢do ao principio dos

direitos humanos oriundo da tradicao liberal e universalista.

Concluséao

Em Habermas, como vimos, quando se admite que a autonomia privada e a
publica sdo coorigindrias, tal relacdo s6 pode ser determinada, em ultima instincia, pelos
cidadaos que deliberam acerca das questdes, havendo também uma conciliagdo entre
soberania popular e direitos humanos. Dessa maneira, de acordo com a interpretacao

habermasiana, a autonomia privada e a publica pressupdem-se mutuamente, sem que 0s
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direitos humanos possam reivindicar um primado sobre a soberania popular, nem esta ultima
sobre os direitos humanos. Entdo, na Otica habermasiana, ha uma necessaria coesdo entre
Estado de direito liberal e democracia republicana:

Os direitos humanos da tradigao liberal e a soberania popular do republicanismo
seriam, para Habermas, principios complementares, ¢ ndo necessariamente antagonicos. A
proposta habermasiana fundamenta-se, em outras palavras, na tentativa de uma sintese entre
Rousseau e Kant, ou seja, entre a soberania popular e os direitos humanos, entre a liberdade
doa antigos e a dos modernos.

J& para Apel a tentativa de Habermas, de uma sintese entre Kant e Rousseau, seria
passivel de vérias criticas, uma vez que, segundo Apel, ha, em Rousseau, um particularismo
intrinseco do principio da soberania do povo incompativel com os direitos humanos, como
vimos ao longo do texto. Para Apel, o principio do direito ndo pode ser simplesmente

identificado com o da democracia, como Habermas pretende.
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Resumo

A festa acabou, o povo sumiu. O tricentenario do nascimento de Jean-Jacques Rousseau oferece poucos
motivos para festejar. Mesmo empregando uma matriz de legitimidade democratica, no Contrato social,
Rousseau ndo desenvolve perspectivas favoraveis para o futuro. O artigo examina a avaliacdo paradoxal
do republicanismo moderno, mostrando a radicalidade com a qual Rousseau desenvolve o principio da
autonomia do cidaddo — sacrificando-a finalmente em nome da autenticidade do individuo. Com essas
aporias torna-se evidente como Rousseau poderia ser a0 mesmo tempo protagonista da autonomia politica
e descobridor da autenticidade moderna. Nesse sentido, a obra de Rousseau ndo escapa da dialética do
iluminismo.

Palavras-chaves: Liberdade. Participagdo. Autonomia. Democracia. Republicanismo.

ROUSSEAU: APORIAS OF AUTONOMY

Abstract

The party is over, the people are all gone. The 300th anniversary of the birth of Jean-Jacques Rousseau
offers little reason for celebration. Rousseau does not advance any favorable prospects for the future, even
though he works with a matrix of democratic legitimacy in The Social Contract. The article analyses his
paradoxical evaluation of modern republicanism, by showing the radicalism with which Rousseau
advances the principle of citizen autonomy. It becomes evident, based on these aporias, that Rousseau
could be simultaneously protagonist of political autonomy and discoverer of modern authenticity. In this
regard, Rousseau’s work does not escape the dialectic of enlightenment.

Keywords: Liberty. Participation. Autonomy. Democracy. Republicanism.
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1. Celebragéo

Na verdade, todos conhecemos isso. Festas de aniversario tém suas
armadilhas. Geralmente exigem em demasia tanto dos aniversariantes como dos
convidados. Alguns se preocupam com a escolha dos convidados, outros com a busca
do presente perfeito, da roupa adequada ou da saudacdo compativel. Ninguém quer
perturbar o delicado equilibrio entre proximidade e distancia em tal ocasido. 1sso
raramente funciona. Com frequéncia, os falsos amigos trazem temas corretos, enquanto
entre os amigos verdadeiros falta assunto.

E essa tarefa ndo se torna mais facil quando se trata de aniversarios de
autores classicos. O terceiro centenario do aniversario de Jean-Jacques Rousseau é
prova disso. Especialmente nesses casos sdo inevitaveis as dores de cabeca sobre as
listas de convidados e a escolha de presentes. H4, nesse caso, ainda motivos para
festejar, havendo tantas boas razbes para reclamar? E ja ndo se disse tudo? Poderia
haver ainda um lema que causasse um entusiasmo geral? Como se poderia agradar a
todos? Republicanos frustrados, dissidentes liberais, comunitaristas estagnados,
revolucionarios precipitados, déspotas virtuosos, legisladores totalitarios, pessimistas
profissionais, alternativos verdes e facebookers vermelhos? Como eles todos poderiam
reivindicar, no futuro, a autoridade de Rousseau?

H& um século, por ocasido do bicentenario de Rousseau, os festejos em
Paris eram realizados com uma busca comum, bem-intencionada, pela unidade da sua
obra. Hoje, cem anos depois, a celebracdo é marcada pela ambivaléncia de seu
pensamento politico. Obviamente, para nds, as davidas e contradi¢cGes de Rousseau séo
mais importantes do que suas certezas e clarezas. Estamos aqui diante de um progresso?

E podemos aprovar tal evolugdo — com Rousseau e para Rousseau?

2. Escavacao

Nada parece mais natural nesse contexto do que abordar verdades e mitos de
Rousseau sob o signo da ambivaléncia — e isso desde o inicio. Pode-se compreender
essa ambivaléncia simplesmente como a esséncia da histoire intellectuelle de Rousseau.
Ela tem inicio, se podemos confiar no proprio autor, em 1749 com a famosa

Illumination de Vincennes que faz de Rousseau um autor, um filésofo e, acima de tudo,
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um ser humano. A feliz coincidéncia o liberta dos preconceitos dominantes do seu
século e abre o caminho para a verdade. Porém, essa iluminacdo revela-se
profundamente paradoxal. O inicio da reflexdo marca também o comeco de uma
desgraca. “A partir desse momento eu estava perdido”, registra o desencantado
iluminista. “Todo o resto da minha vida e todos os meus sofrimentos foram o efeito
inevitavel deste momento de perturbacio” (OC, I, p.351).2 Este conflito entre
conhecimento e confusdo, autoconhecimento e felicidade ndo se revela tdo somente
como destino pessoal do pobre Jean-Jacques. Este conflito reflete de forma exemplar a
historia ambigua do homem a caminho da sociedade. Para escrevé-la, Rousseau retorna
a verdadeira natureza do homem, ou seja, a nature de I'homme em forma do homme de
la nature. Em nenhum outro lugar a unidade da vida, sim, a vida auténtica esta mais
palpavel do que nesse inicio.

O Discurso sobre a desigualdade constitui o reflexo tedrico da Illumination
de Vincennes. As antropologias antiga e moderna sdo radicalmente questionadas.
Autoconsciéncia, alteridade e sociabilidade sdo componentes, no maximo, de uma
segunda natureza do homem. Surgem apenas com a perda da natureza original. As
palavras magicas de Rousseau, consequentemente, soam completamente diferente:
espontaneidade, autenticidade e unidade caracterizam a condigdo humana originaria. Ela
desconhece o cogito, o conflito, assim como o mundo do outro. Recordando esse inicio
solipsista, Rousseau ira refletir sobre as op¢des da autenticidade diante da presenca do
outro. Suas principais obras de 1762, o Contrato Social e o Emilio, oscilam entre duas
opcOes basicas: cidaddo ou homem, educagdo politica ou educacdo natural. As duas
opcOes nao sao simplesmente opostas, elas sdo de fato contraditorias.

O projeto politico do Contrato Social deseja realizar a autenticidade e a
autonomia no novo Eu dentro do corpo politico. O projeto pedagdgico do Emilio, busca,
por sua vez, a autenticidade e a autonomia, fora da comunidade politica, em um enclave

artificial 2 margem da sociedade.®

2 Os escritos de Rousseau serdo citados segundo a seguinte edigdo: Jean-Jacques Rousseau. Oeuvres
completes. Ed. B. Gagnebin e M. Raymond. Paris: Gallimard ,1959 ss. Nas citagdes utilizaremos a
abreviatura OC, seguida do respectivo volume e, apés virgula, da indicagdo da pagina em que se
encontra a passagem citada. As tradugdes sdo de nossa responsabilidade.

Cf. Herb, Karlfriedrich e Taureck, Bernhard H.F. Rousseau-Brevier. Schliisseltexte und Erlauterungen.
Paderborn: Wilhelm Fink Verlag, 2011.
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Ambas as opcles, contraditorias entre si, se nutrem do imaginario do
homem natural que Rousseau havia delineado no Discurso sobre a Desigualdade. Aqui
brilha o alter ego pela sua auséncia.

Por natureza, 0 homem nao € predestinado para a sociabilidade, para viver
com os outros. Trata-se, antes, de uma criatura solitaria que ndo conhece a si mesma,
nem sabe dos outros — vivendo, justamente por causa disso, em uma unidade perfeita
consigo mesmo. O arquétipo dessa unidade ndo € corrompido por nenhuma reflexao que
arruinaria sua inocente felicidade. E por pura contingéncia, e ndo devido a um telos
interior, que o homem animal finalmente se transforma em homem racional e social.
Esse desenvolvimento da humanidade do homem, possibilitado pela perfectibilidade, se
revela como sendo algo profundamente ambivalente; conduz — como ja sabemos desde a
iluminacdo de Vincennes — ao conhecimento e a ignorancia, a virtude e ao vicio, a
grandeza e a decadéncia, a razdo e a loucura. No horizonte desta lei antropoldgica, o
aparecimento do outro tem um efeito nefasto: ele ameaca a integridade e a unidade do
individuo. Se inicialmente 0 homem natural vive em si mesmo, absorvido inteiramente
pelo sentimento de existéncia, a partir de agora ele é obrigado a representar-se diante
dos olhos dos outros. Nesse ato, 0 homem se perde. O homme de la nature se converte
em 0 homme de [’homme (OC, 1V, p.549). A partir de agora poderiamos dizer: Tristeza

nao tem fim, felicidade sim.

3. Convencao

Ha& tempo se discute, se esse cartesianismo sem cogito de Rousseau €
decisivo para as filosofias politica e pedagdgica. O préprio Rousseau coloca o Emilio no
mesmo plano que o Discurso sobre a Desigualdade, enquanto anuncia para o Contrato
Social uma mudanca de paradigma. Mas representam os Principios do Direito Politico
— como sabemos o subtitulo do Contrato social — realmente uma mudanga, um novo
inicio metodoldgico? Estariam de fato esses principios em condi¢do de redefinir o
conceito do cidaddo segundo premissas modernas (OC, 111, p.361)?

N&o resta duvida: Com o titulo Do Contrato Social, Rousseau se vincula
explicitamente ao contratualismo moderno. O poder politico s6 pode ser ancorado na

ideia do contrato de individuos livres e iguais. Na matriz contratualista esta inscrita a

4 Cf. Forschner, Maximilian. Rousseau. Freiburg: Alber, 1977.
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primazia do individuo sobre a comunidade, da parte sobre o todo, do direito sobre o
dever, da liberdade sobre a coercdo. Para os contratualistas, do mesmo como a cidadania
ndo pertence a natureza humana, tdo pouco a comunidade politica advém das condicGes
naturais da humanidade. Deus, tradi¢cdo e natureza ja ndo servem mais como bases
solidas da autoridade politica.

A palavra-chave, a partir de agora, é autonomia. A primeira vista,
autonomia ¢ cidadania parecem encaixar-se facilmente e perfeitamente no modelo
contratualista. Afinal o contrato € concebido para promover a desejada reconciliagdo
entre liberdade e algemas, entre autonomia e lei. A autonomia politica, isto é, a
cidadania viva de cada um, imp0e a estrutura de todas as agdes do Estado. A vontade
geral de todos, a famosa volonté générale, deve prevalecer, de modo que a
autodeterminacdo do individuo como cidaddo esteja garantida a longo prazo. Sem
inibicdes, Rousseau reveste a vontade geral, que resulta do ato de contrato, com todos
os atributos da soberania. Para os criticos liberais o fantasma da souveraineté une et
indivisible democréatica ensaia aqui seus primeiros passos: a volonté générale busca seus
padrdes em nenhum lugar fora de si mesma — sendo ela mesma sem padr@es. Ja antes de
Tocqueville e Lefort, Rousseau descobre a paixdo desenfreada e quase selvagem da

democracia, as origens do totalitarismo moderno.

4. Siléncio

Se seguirmos, porém, o raciocinio do Contrato Social, além de seu inicio
impetuoso acabaremos por descobrir outros trajetos paradoxais. As premissas
contratualistas se veem cada vez mais pressionadas pelas demandas do mundo
republicano. Rapidamente, torna-se evidente o fato de que o quotidiano da republica
exige uma metamorfose politica: uma consequente transformacao dos individuos, em si
insuficientes, em cidadaos republicanos.

A despeito da intencdo inicial de Rousseau, a republica ndo permite que a
natureza do homem permanecga como ela é (OC, Ill, p.381). Pelo contréario, a formagao
de cidad3os exige que a natureza humana seja alterada, até mesmo mutilada.®> O citoyen
¢ obrigado a reprimir inteiramente 0 homem dentro de si em pr6 de uma vida

comunitaria, de uma existéncia republicana. Aqui se encontra novamente 0 que 0

5 No Manuscrito de Genebra, Rousseau acentua a ruptura antropolégica de maneira ainda mais dréstica.
Aqui ele ndo usa o verbo changer, mas mutiler (OC, 111, p.313).
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contratualismo moderno j& havia radicalmente separado: o destino do individuo e o
telos da comunidade. Rousseau afirma sem pudor: “N6s s6 comecamos a nos tornar
realmente homens depois que nos tornamos cidadaos” (OC, I, p.286). Com essa
virada, o contratualismo e o republicanismo tornam-se cada vez mais antagonistas.
Homens e cidaddos ndo podem mais conviver em paz.

Igualmente aporética se torna a situagdo ali onde Rousseau aplica com todo
rigor o principio da autonomia nas instituicbes republicanas. Ndo é possivel
representacio politica na legislagdo democratica, na soberania do povo.® Sem
reticéncias, Rousseau exige ndo a representacdo, mas sim a presenca real da vontade
geral, tornando a ficcdo legal uma realidade politica. O povo deve exercer seu dominio
sobre todas as partes, até nos Ultimos cantos da Republica. E obvio que este fetichismo
de um imediatismo politico se encontra na contraméo do governo dos modernos:’ Tudo
com e para o povo. A autonomia é tudo e tudo é autonomia.

Seria Rousseau com seu Contrato Social de fato o radical democrata,® o
pensador da democracia forte e o apologista da politica deliberativa? Ha que se admitir
que em nenhum outro lugar a exigéncia de participacdo é mais acentuada do que na
Republica de Rousseau. Aqui nada pode tornar-se lei se ndo for legalizado pelos
cidaddos através de decisdes publicas (Déliberations publiques. OC, Ill, p.441). Mas se
olharmos bem essa participacdo politica, ela ndo é tudo aquilo que parece ser. Afinal,
um mero direito ao voto basta para a autodeterminacdo politica. No demais, impera o
siléncio — um silencio profundo. O discurso ndo é tarefa dos cidaddos. A presenca na
agora ndo forja espécie alguma de congregacdo comunicativa. Pelo contrério,
comunicagOes excessivas, disputas morosas, discursos politicos ndo indicam outra coisa
sendo a patologia da Republica. Quanto menos se fala, mais se entende. O bem comum
é essencialmente 6bvio, é por si evidente, ndo precisa da arte da persuasdo. O senso
comum ¢é suficiente para exprimir, de forma imediata, a vontade racional de todos. “A
paz, a unidade e a igualdade sdo os inimigos de argucias politicas” (OC, Ill, p.437). A
Republica ndo necessita nem de politicos nem de filésofos.

Rousseau, todavia, estd ciente de que a RepuUblica exige mais do que

cidaddos virtuosos e fronteiras limitadas, nas quais o povo pode, de fato, exercer o

& Cf. Inston, Kevin. Rousseau and Radical Democracy. London, New York 2010. Nascimento, Milton
Meira do. A farsa da representagdo politica: Ensaios sobre o pensamento politico de Rousseau. Sdo
Paulo: Discurso Editorial, 2016.

7 Cf. Manin, Bernard. Principes du gouvernement représentatif. Paris, 1996.

8 Cf. Reis, Helena Esser dos. Rousseau, um democrata radical? In: Philésophos - Revista de Filosofia
23 (2) (2019).
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governo sobre si mesmo. O que ele finalmente ambiciona é a plena fusdo do cidadao
com a comunidade. Para que tal viséo se concretize, a sociedade contratualista deve se
converter em uma comunidade substancial de vida. Independentemente de como se
avalia essa virada comunitaria — se bem ou mal —, uma coisa é certa: 0s objetivos do
Contrato, ou seja, a liberdade através da autodeterminacao é perdida de vista. De forma
silenciosa, Rousseau altera o perfil da Republica. Surge agora uma nova férmula
magica: a autonomia €é substituida pela autenticidade, pela conformidade do individuo

consigo mesmo. N&o é mais possivel autonomia sem autenticidade.®

5. Moradia

A mudanca de paradigma leva a uma nova cartografia do espaco politico.
Os limites das esferas publica e privada exigem outras linhas de demarcagdo. Nao resta
duvida de que a Republica de Rousseau ndo funciona naquilo que, com Kant,
poderiamos denominar um povo de deménios. Ou seja, num estado em que os cidadaos
seguem as leis ndo por motivos morais, mas somente por uma coercdo externa (OC,
VI, p.366). A replblica de Rousseau une o destino dos cidaddos uns aos outros (OC,
111, p.968), transforma cidaddos em irméos. O que € privado ndo permanece indiferente,
mas perde a protecdo da escuriddo. Tudo deve ser visivel. Transparéncia é o imperativo
republicano para a vida publica e privada.*® Ja cedo Rousseau inclui o “doce habito de
ver e conhecer um ao outro” (OC, Ill, p.112) entre as caracteristicas dos cidadaos. Ele
exige relacdes claras e transparentes. Os cidaddos ndo necessitam de protecdo dos
olhares publicos ou individuais. A Republica é uma casa aberta em que ndo ha segredos
e que permite ser invadida tanto pela mirada publica como pelo olhar privado. Os

amigos da Republica compartilham tudo.

O primeiro passo para o vicio é tornar atos inocentes secretos; e quem tem
prazer em se esconder terd mais cedo ou mais tarde motivos para tal. Um
Unico mandamento moral tem o poder de representar todos os demais: Nunca
faca ou diga nada que o mundo inteiro ndo possa ver ou ouvir. De minha
parte, sempre considerei aquele romano que desejava que sua casa fosse
construida de tal modo que todos pudessem ver tudo o que se nela passava
como 0 homem mais digno de respeito. (OC, Il, p.424).

®  Cf. Ferrara, Alessandro. Modernity and Authenticity: A Study of the Social and Ethical Thought of
Jean-Jacques Rousseau. New York: State University of New York Press, 1992.

10 Cf. Herb, Karlfriedrich; Morgenstern, Kathrin; Scherl, Magdalena. Im Schatten der Offentlichkeit.
Privatheit und Intimitat bei Jean-Jacques Rousseau und Hannah Arendt. In: Jahrbuch fiir Recht und
Ethik 19 (2011), 275-298.
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Todavia, no Contrato Social, Rousseau ndo revela quase nada sobre como
viver em uma casa republicana. A mulher é tratada por Rousseau com um siléncio t&o
absoluto que nem mesmo se percebe sua auséncia. E por que se deveria? Afinal, a
mulher ndo participa da vida publica, o seu raio de acdo € limitado a intimidade da casa.
Aqui sim ela atua; atua como verdadeira dona de casa, dominando o desejo masculino
pelo pudor e pela astucia.

O Emilio e a Carta a 'dAlembert revelam o quanto a diferenca republicana, a
separacdo entre publico e privado, estd marcada pela diferenca de género. A matriz
heterossexual fornece ali um padrdo muito simples: a esfera publica é masculina, a
esfera privada é feminina. A Republica é uma sociedade fechada exclusivamente
masculina. Enquanto homens e mulheres permanecerem em seus respectivos lugares, a
ordem republicana € mantida. Se a mulher resolve adentrar a politica e 0 homem
permanecer em casa, a ordem sexual e politica sera desfeita. A ordem deve ser
assegurada. Embora a mulher seja uma refém do lar, ela desempenha um papel
fundamental para a vida publica. Presa no espaco privado, ela garante as bases afetivas
da republica. Assim a familia torna-se o ndcleo da Republica. Sendo uma pequena
patria familiar (OC, 1V, p.700) o faz da polis de Rousseau um lugar verdadeiramente
habitavel.'!

6. Espetaculo

Certamente o conceito de esfera publica de Rousseau ndo € nada claro.
Como vimos, o fascinio de uma real participacdo do cidaddo desaparece no momento
que se tem que especificar concretamente a vontade comum. A volonté générale ndo se
realiza numa acdo politica comum, e sim numa percep¢do cognitiva instantanea. Action
is good, reflection is better — essa € a mensagem do Contrato Social.

Na Carta a D’Alembert, Rousseau retrata, porém, uma outra imagem da
vida publica. Aqui a cidadania ndo se esgota num monologo silencioso. Pelo contrério,
ela se expressa subitamente em voz alta. A fim de preservar a imediatez das relagdes

humanas, Rousseau rejeita veementemente toda forma de representacdo: a politica deve

11 Cf. Kuster, Friederike. Rousseau — Die Konstitution des Privaten. Zur Genese der blrgerlichen
Familie. Berlin: De Gruyter Akademie Forschung, 2005.
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tornar-se uma festa.'? Ao contrario do teatro, onde “um pequeno nimero de pessoas se
encontra prisioneira em uma gruta escura” (OC, V, p.114), é criado aqui um novo
espaco social — a luz do dia e diante de todos. Aqui ninguém assume espécie alguma de
papel, todos se exprimem diretamente, sem media¢cdes. A unanimidade dos cidad&os é
algo que acontece de forma casual e espontanea: sem representagéo e sem intercambio
econdmico. Nao se paga com dinheiro, esse simbolo representativo por exceléncia e
ruina de todo patriotismo. E impressionante como as imagens se alteram nesse contexto:
Enquanto no Contrato Social prevalecia o raciocinio mudo de cidaddos isolados, a festa
suspende agora todas as formas de racionalidade discursiva. Rousseau deseja a musica e
a danga como novas formas para promover a unidade. Elas, a mdsica e a danga, tornam
a festa, em seu imediatismo, 0 novo paradigma da comunidade politica; transformam a
esfera publica em um espaco de comunicacdo corporal. Aqui a dicotomia entre ator e
plateia é suspendida — ndo a cisdo entre representante e representado. Todos sdo
simultaneamente atores e espectadores. O povo celebra a si mesmo e realiza assim a

absoluta transparéncia das relagdes sociais.*®

Mas quais serdo os temas deste espetadculo? O que ele ira mostrar? Nada, se
assim o desejarem. Juntamente com a liberdade, a alegria prevalece
igualmente em todos os lugares onde muitos se reinem. Plante uma arvore
florida no meio de uma praca, retina ali as pessoas e ja acontecerd a festa. Ou
melhor ainda: torne os espectadores objetos de exibicdo, transforme-os em
atores, garanta que cada um reconheca e ame a si mesmo nos demais e que
sejam reforgados os lagos que os unem uns aos outros. (OC, V, p.115).

Sendo uma celebracdo de uma alegria coletiva, a festa ndo possui outro
objetivo do que ndo seja ela mesma. Aqui a comunidade republicana vive junto a si
mesma. Quem se atreveria nesse momento desejaria despertar Rousseau de t&o lindo

sonho?*

7. Fracasso

12 Cf. Freitas, Jacira de. Politica e festa popular em Rousseau: a recusa de representacdo. Sdo Paulo:
Humanitas, 2003.

13 Cf. Starobinski, Jean. Rousseau. Jean-Jacques Rousseau: A Transparéncia e o obstaculo. Seguido de
sete ensaios sobre Rousseau. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991.

14 Sobre a transformacédo do sonho tedrico em pesadelo politico. (Cf. Talmon. Jacob L. The Origins of
Totalitarian Democracy. Boston 1952; Crocker, Lester. Rousseau’s social contract. An interpretive
essay. Cleveland 1968.
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Provavelmente ninguém, exceto Rousseau mesmo. No Emilio, ele pde um
fim abrupto aos devaneios politicos. Mais ainda: a obra pedagdgica coloca em xeque,
chegando ateé a discriminar o objetivo da filosofia politica: a criacdo do homem novo na
forma do cidaddo moderno. Logo no inicio, o Emilio confronta seus leitores com a
amarga verdade: a era do cidaddo terminou, a cidadania revela-se como fossil da
historia do pensamento politico. Rousseau tem certeza: A nova republica, projetada na
linguagem do contratualismo moderno, ndo presta mais aos Estados modernos. O
retorno forcado ao civismo antigo tornou-se ilusério. O contraste entre cidaddo e
homem aparece como totalmente insuperavel. E confirmada, assim, a suspeita do
Primeiro Discurso: “Temos fisicos, gebmetras, quimicos, astrdnomos, poetas, musicos,
pintores. Ndo temos mais cidadaos (citoyens).” (OC, IlI, p.26).

Se o Contrato ainda tem esperancas de reavivar a cidadania, o Emilio se
mostra completamente desiludido: Os termos citoyen e patrie podem ser completamente
riscados do vocabulario das linguas modernas. (Assim o projeto de uma educacdo
publica se tornaria obsoleto). A partir dai, 0 bourgeois contemporaneo experimenta seu
poder, mas de maneira triste. Sua existéncia ambigua consolida um duplo fracasso: O
bourgeois ndo pode desfrutar da autarquia do homem natural, nem é capaz de realizar-
se, vivenciando sua propria unidade, na comunh&o com o corpo politico.

O proprio projeto da cidadania deve ser definitivamente arquivado: ele ndo
pode ser salvo nem através da educacdo publica, nem através de legisladores honestos e
geniais. Apenas aquele que reprime os fatos, pode continuar sonhando com a cidadania.
Deste modo, o Emilio pde termo a era do cidaddo. Desencantado com a modernidade, o
pedagogo Rousseau busca, além da politica, terapias que compensem a perda da
autenticidade e da autonomia. No final do Emilio, Rousseau promove o sucesso desta
terapia de forma obstinada, até mesmo paradoxal.

O dialogo entre o Emilio e seu tutor deixa claro o fracasso do compromisso
entre homem e cidaddo. A autorrealizacdo do Emilio vira de cabeca para baixo a ldgica
politica. “Tornei-me mais homem na medida em que me tornava menos cidaddo
(citoyen)”. (OC, 1V, p.912).

8. Libertacéo
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Sob tais circunstancias, refugiar-se na interioridade representa uma ultima
opcdo. A liberdade interior de Emilio € insensivel a liberdade dos demais, ela ndo se
vincula em nada com a liberdade do citoyen. Ela néo é, por assim dizer, deste mundo.
"A liberdade ndo se encontra em nenhuma forma de governo, ela vive no coracéo do ser
livre, ele a carrega por toda parte consigo™” (OC, 1V, p.857). Portanto, o triste fim do
romance pedagogico confirma seu inicio desencantado. Rousseau sela dessa forma o
final de uma ilusdo.

Teria 0 aluno Emilio ainda alguma chance de viver de forma auténtica numa
sociedade degenerada? No fragmento Emilio e Sophie ou os solidarios, Rousseau
continua sua narrativa pedagdgica até o fim. Este final, entretanto, ndo abre perspectivas
reconfortantes. Ndo ha um happy end para o Emilio adulto. Ao contrario. Em vez de um
heroi exultante encontramos um solitario infeliz. Emilio se tornou escravo das
condiges vigentes.

Sera que o tragico fim do Emilio confirma novamente o fracasso do projeto
pedagdgico? Se olharmos com cuidado, perceberemos que Rousseau resiste a essa
dolorosa consequéncia. Ele d& um toque positivo a derrota social de Emilio. No
infortnio, Emilio se revela como mestre soberano de seu destino. Ele permanece fiel a
si, mesmo na maior das aflicGes: Ele é livre e auténtico. E, além disso: A educacao
voltada para a liberdade subsiste mesmo sob a grande pressdo social. Na escravidao,
Emile permanece mais livre do que seus opressores. Desse modo, a experiéncia
pedagogica parece bem-sucedida, mesmo que de forma ndo convencional. Contudo, ndo
pode ignorar-se a grande desilusdo. Do sonho da emancipacdo politica do homem, o que
ficou, foi apenas a emancipacéo do cidaddo da politica.

Esse fato pode até mesmo confortar os leitores de Emile. Os admiradores do
Contrato Social, todavia, deverdo permanecer inconsolaveis. Assim como seu autor. Em
ultima analise, o desconforto de Rousseau com a modernidade leva ao questionamento
da autoimagem de sua prdpria filosofia politica. De forma fria o Emilio representa um
julgamento devastador da grande e indtil Ciéncia Politica (OC, IV, p. 836). No sistema

de falsas necessidades, ndo ha espago algum para o cidad&o.

9. Celebracao
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Podemos nos contentar com a visdo desencantada do mundo moderno e nos
consolarmos com o fracasso da cidadania? Teriamos ainda motivos para comemorar tais
perspectivas e promessas? Sim, temos. Sobre o formato da festa, entretanto, precisamos
ainda procurar um consenso. Poderiamos pensar num evento como o esbogado por
Rousseau na Carta a D’ Alembert. Uma festa em grande estilo que una o aniversariante e
seus convidados através da mdsica e da danga, deixando-os festejar juntos sua alegria
comum.

Haveria uma outra op¢do. Poderiamos renunciar uma festa publica em
grande estilo e organizar algo menor, uma festinha de carater mais privado, como
aquela do lar idealizado de Clarens, descrito por Rousseau com tanta intimidade em
Julie ou la nouvelle Héloise. Na serena comunidade dos coragdes, as pessoas se
aproximam sem ter que se distanciar de si proprias. “O prazer de estar junto e a doce
contemplacdo em si mesmo” (OC, Il, p.558) convivem aqui em um refgio intimo,
protegido das influéncias degeneradoras da sociedade, o qual permite a autenticidade
em uma requintada forma comunitaria. Aqui € inventada a intimidade moderna.®®

N&o ha davida de que Rousseau, o cidaddo sem patria, se sentiria bem nesse
ambiente. Pode-se questionar, entretanto, se ele buscaria tal companhia por conta
propria. Seria perfeitamente concebivel que Rousseau, em seu dia festivo, escapasse do
convivio social e buscasse a soliddao, o0 mondlogo interior. E assim evocar 0S poucos e
irrecuperaveis momentos de sua felicidade mundana, como ele a havia vivenciado na
Ilha de St. Peter. Ali podemos confiar em Rousseau, pois ele estava em completa paz
consigo mesmo (OC, I, p. 1046). Somente ali podemos encontra-lo no lugar certo. " Eu
considero estes dois meses a época mais feliz da minha vida, tdo feliz que seria
suficiente para ocupar todo o meu ser, sem deixar surgir, nem por um segundo, o desejo
de um estado diverso em minha alma." (OC, I, p.1046).

E preciso entdo imaginar Jean-Jacques feliz?

REFERENCIAS:

CROCKER, Lester. Rousseau’s social contract. An interpretive essay. Cleveland,
1968.

15 Neste sentido, Hannah Arendt denominou Jean-Jacques o descobridor do intimo.
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ROUSSEAU E O SENTIMENTO DE EXISTENCIA
COMO RECURSO AUTOBIOGRAFICO E AUTOFORMATIVO

Marlene de Souza Dozol!
Lia Presgrave Reis?

Resumo:

A obra rousseauniana encarna o sentimento de existéncia quando a soliddo aparece da forma expressiva observada
n’Os Devaneios do caminhante solitario, nas Confissdes e nos Didlogos: Rousseau, juiz de Jean-Jacques, obras
autobiograficas do filésofo. Diante da impossibilidade histérica de recuperar a unidade perdida na mascara das
relagdes sociais e de alcangar a felicidade que a vida mundana néo lhe havia proporcionado, Jean-Jacques volta-se
para a interioridade, escolhendo o isolamento como condicdo existencial. Na impossibilidade de transformar o
mundo exterior, recorre a reforma interior visando a redeng¢do individual. Nosso interesse na obra de Rousseau se
concentra no deslocamento desta, comeg¢ada como uma filosofia da historia universal em dire¢do a uma literatura
que imprime uma “experiéncia existencial” (STAROBINSKI, 2011, p. 52). Conforme Burgelin (1978), Starobinski
(2011) e Prado Jr. (2008), os quais consideram Rousseau um precursor das filosofias da existéncia, intencionamos
destacar essa abordagem para a existéncia na obra literaria e autobiografica rousseauniana, colocando-a como
problema filosofico para dai extrair um problema filoséfico-educacional concernente a autoformacao.
Pretendemos enfatizar a visdo de um autor-personagem examinador de sua experiéncia vital e que, ao identificar
situacdes cruciais e banais, transforma-as em matéria-prima para seu pensamento, para o filosofar e para a
confecgdo de um si mesmo. Concluimos que a soliddo para Rousseau é também um recurso para a fabricagdo do
“eu” tanto na vida quanto em sua obra. Nos textos autobiograficos, a soliddo ¢ um meio para o individuo
empreender o exame estético de consciéncia intencionando melhor compreender a si mesmo. Concluimos
igualmente que o sentimento de existéncia equivale a consciéncia de existir, a qual, abrangendo razdo e
sentimento, significa intencdo e atitude que encontram na linguagem sua possibilidade mais recorrente de
expressdo. Desse modo, o sentimento de existir instaura nossa existéncia no sentido de que dele emerge a
consciéncia de si cuja intensificagdo, em Rousseau, necessita da soliddo para exaltar o sentimento de existéncia. O
conceito de existéncia em Rousseau somente adquire a devida relevdncia se entendido na concretude de um
sentimento de existir no contexto da condicdo humana de um estar no mundo que vivencia e indaga a propria
existéncia.

Palavras-chave: Sentimento de existéncia. Soliddo. Autoformago. Autobiografia. Jean-Jacques Rousseau.

ROUSSEAU AND THE FEELING OF EXISTENCE
AS AN AUTOBIOGRAPHIC
AND SELF-FORMATIVE RESOURCE

Abstract:

The Rousseaunian work embodies the feeling of existence when solitude appears in the expressive form observed
in the following autobiographical works of the philosopher: Reveries of a Solitary Walker, The Confessions and
Dialogues: Rousseau, Judge of Jean-Jacques. Faced with the historical impossibility of recovering the lost unity
in the mask of social relations and of achieving the happiness that mundane life had not afforded him, Jean-
Jacques turns to interiority by choosing isolation as an existential condition. Unable to transform the outer world,
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his resource is inner reform aiming for individual redemption. Our interest in Rousseau's work focuses on its
dislocation begun as a philosophy of universal history towards a literature that imprints an “existential experience”
(STAROBINSKI, 2011, p. 52). According to Burgelin (1978), Starobinski (2011) and Prado Jr. (2008) which
consider Rousseau a precursor of the philosophies of existence, we intend to highlight this approach to existence in
the Rousseaunian literary and autobiographical work, placing it as a philosophical problem to extract from it a
philosophical educational problem that concerns self-formation. We intend to emphasize the view of an author-
character examining his vital experience and that, by identifying crucial and trivial situations, transforms them into
the raw material for his thinking, philosophizing, and making of himself. We conclude that solitude for Rousseau
is also a resource for the making of himself in both life and work. In autobiographical texts, solitude is a means for
the individual to undertake the aesthetic examination of consciousness in order to better understand himself. We
also conclude that the feeling of existence is equivalent to the awareness of existence, which, encompassing reason
and feeling, means intention and attitude that find in language their most recurrent possibility of expression. Thus,
in Rousseau’s work the feeling of existence establishes our existence in the sense that from it emerges self-
consciousness whose intensification needs solitude to exalt the feeling of existence. Rousseau's concept of
existence is relevant only if understood in the concreteness of a feeling of existing in the context of the human
condition of being in the world experiencing and inquiring into existence itself.

Keywords: Feeling of existence. Solitude. Self-formation. Autobiography. Jean-Jacques Rousseau.

A existéncia como problema filoséfico na obra rousseauniana

A obra rousseauniana encarna o que chamamos aqui de sentimento de existéncia
quando a soliddo — simultaneamente problema e solu¢do na obra de Jean Jacques Rousseau —
aparece da forma expressiva observada n’Os Devaneios do caminhante solitario (1782), nas
Confissoes (1813) e mnos Didlogos: Rousseau, juiz de Jean-Jacques® (1782), obras
autobiograficas do filésofo. Diante da impossibilidade histérica de recuperar a unidade perdida
na mascara das relagdes sociais e, consequentemente, de alcancgar a felicidade que a vida
mundana ndo lhe havia proporcionado, Jean-Jacques volta-se para sua interioridade ao escolher
o isolamento como condicao existencial. Nao sendo possivel transformar o mundo exterior, seu
recurso ¢ a reforma interior (moral), visando a redencao individual, o que resulta numa filosofia
da existéncia deveras particular. Nos Didlogos, Rousseau (1959c¢, p. 952; trad. bras. 2012, p.
226), referindo-se a si mesmo na terceira pessoa, explica como a perseguicdo empreendida
contra ele e suas obras o conduziu a soliddo cujo resultado termina por ser parcialmente
benéfico, visto que o asilo na interioridade resguardaria sua natureza intocavel, uma porgao
inacessivel de si mesmo que garantiria a integridade do filésofo: “Mas, fazendo-lhe todo o mal
que puderam, forgaram-no a procurar refiigio em asilos nos quais ndo estd ao alcance deles

adentrar”.

3 Em tradugdo livre. A obra ndo apresenta edicdo em portugués. As traducdes dos excertos dos Didlogos
presentes neste artigo foram realizadas por nos.
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Ainda que ndo possamos afirmar que a filosofia da existéncia em Rousseau inicia
com a escritura dos textos literarios e autobiograficos — pois a ideia de existéncia, pela propria
abrangéncia do conceito, paira sobre toda a sua filosofia além de fornecer nexos entre a
biografia e a obra do filésofo quando possivel —, nosso interesse na obra de Rousseau se
concentra no proprio deslocamento desta, obra comecada como uma filosofia da histéria
universal em direcdo a uma literatura que imprime uma “experiéncia existencial”
(STAROBINSKI, 2011, p. 52).

Acompanhando as teses de Burgelin (1978), Starobinski (2011) e Prado Jr. (2008),
as quais consideram Rousseau um precursor* do que posteriormente encontraria ambiéncia para
o surgimento das filosofias da existéncia, intencionamos destacar essa abordagem para a
existéncia na obra literdria e autobiografica rousseauniana, colocando-a como problema
filosofico para dai extrair um problema filosofico-educacional concernente a autoformagao. Em
outras palavras, pretendemos enfatizar a visdo de um autor-personagem examinador de sua
experiéncia vital e que, ao identificar situagdes cruciais e banais, transforma-as em matéria-
prima para seu pensamento, para o filosofar (transformador e transformado por esse existir) e
para a propria confeccdo de um si mesmo ao ritmo de suas proprias inquietagdes, anseios €
possibilidades expressivas.

Mas temos, nesse caso, uma filosofia da existéncia que considera uma vida em
particular em sua conexdao com o universal. A proposito, Prado Jr. (2008, p. 52) langa uma
interrogacdo pertinente que de algum modo mostra a reciprocidade da relagdo singular-
universal que abriga o pensamento em torno da filosofia da existéncia rousseauniana: “[...] a
existéncia € o objeto da reflexdo de Rousseau ou a reflexdo de Rousseau € a expressao de sua
existéncia?”. Seriam ambas inseparaveis na obra do pensador em exame? Soma-se a iSO um
elemento complicador: a linguagem utilizada para exprimir essa existéncia, ainda que precise
estar respaldada na realidade por ser autobiografica, por ser igualmente literaria ¢ também obra
do artificio, da fic¢do, da constru¢do de um si mesmo. Contudo, no caso de aceitarmos tais
hipoteses, por que em Rousseau a experiéncia existencial € tdo importante a ponto de ser digna
de andlise e expressao?

Inicialmente porque vida e obra sdo indissocidveis na obra do filésofo genebrino
apesar da presenca do artificio inerente a linguagem literaria. Em segundo lugar, € preciso

pensar no ineditismo e na originalidade representados pela figura humana de Rousseau a época,

4 Pierre Burgelin (1978) ¢ mais enfatico na constatacdo de Rousseau como um filésofo da existéncia de tal modo
que a obra referenciada ¢ intitulada La philosophie de [’existence de Jean-Jacques Rousseau.
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rechacada em certa medida por suas extravagancias e exageros inimeros. De fato, trata-se de
um filésofo que, se ndo inaugura uma tradicdo autobiografica, radicaliza a exposicdo da vida
intima e dos sentimentos do seu autor-personagem, ¢ que “[...] traria para [...] [o] ambito da
filosofia e da literatura uma nogao [...] intensificada de interioridade” (ROSSATTI, 2014, p.
112). Tais atitudes poderiam ser consideradas como iniciadoras do que posteriormente se
consolidaria como romantismo numa de suas tantas facetas. Além disso, uma existéncia
especifica adquire relevancia pelo modo singular como ela ¢ vivida e, no caso de Rousseau,
como essa “experiéncia subjetiva” pode influenciar a historia das ideias e a literatura ocidental,
expondo novas possibilidades de formas de vida, de arte e de pensamento cuja singularidade “¢
reveladora de uma verdade universal” (BURGELIN, 1978, p. 131)°. Mas é Starobinski quem

melhor resume a importancia da existéncia de Rousseau:

[...] esse recolhimento na singularidade, longe de enfraquecer a influéncia histérica de
Rousseau, ao contrario, reforgou-a. Se Rousseau mudou a historia (e ndo apenas a
literatura), essa a¢do ndo se operou apenas sob o efeito de suas teorias politicas e de
suas concepgoes sobre a historia: resulta, numa por¢do talvez mais consideravel, do
mito que se elaborou em torno de sua existéncia excepcional. Ele era sem duvida
sincero ao afastar-se do mundo, ao desejar tornar-se nulo para os outros: mas sua
maneira de se distanciar do mundo transformou o mundo (STAROBINSKI, 2011, p.

66).
Ao discutir o problema da existéncia na coletanea de ensaios A retorica de
Rousseau, Bento Prado Jr. (2008, p. 43) afirma ser Jean-Jacques o pensador profético que
antecipa os temas existéncia e discurso, sociabilidade e linguagem, natureza e cultura, notaveis
na Modernidade. Além disso, ele aponta o lugar estratégico ocupado pela figura de Rousseau
no pensamento moderno e na historia ocidental, provavelmente pelo carater visiondrio do seu
pensamento que abriu caminhos em diversas areas do conhecimento®. No subcapitulo “A
existéncia” da referida coletanea, Prado Jr. aproxima o pensamento de Rousseau do pensamento
contemporaneo através do nexo de ambos com a filosofia da existéncia. Sem a intencdo de
considera-lo contemporaneo, sua atitude ¢ solidaria a heranga deixada pelo filésofo genebrino

no sentido de posicionar sua filosofia nas raizes do que posteriormente seria denominado

5 As tradugdes dos excertos de La philosophie de [’existence de Jean-Jacques Rousseau presentes neste artigo

foram realizadas por nds.

Entre elas podemos citar a sociologia, com a elaboragdo da hipotese sobre a génese da desigualdade e do mal
presente no Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens; a literatura francesa,
inaugurando a tonica romantica tanto da afirmagdo radical do “eu” no trabalho autobiografico das Confissoes
quanto do modelo de romance surgido com Julia ou a Nova Heloisa, que muito inspiraria o movimento
romantico representado nas figuras de Schiller, Goethe, entre outros ilustres leitores romanticos de Rousseau e
a filosofia da existéncia como vimos.
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pensamento contemporaneo. Em relagdo a isso, Rossatti menciona o comentério de Charles

Taylor que ¢ de certo modo semelhante ao de Prado Jr.:

Rousseau estd na origem de grande parte da cultura contemporanea, das filosofias de
autoexploragdo, assim como dos credos que fazem da liberdade autodeterminante a
chave para a virtude. Ele ¢ o ponto de partida de uma transformagdo da cultura
moderna no sentido de uma interioridade mais profunda e de uma autonomia radical
(TAYLOR, 1997, p. 464).

Rousseau e o conhecimento de si

E possivel conhecer o “eu” ou, em meio a tamanho mal-entendido, incompreensao
e ruido provenientes da conspiragdo da qual foi alvo, o conhecimento de si seria mesmo uma
quimera para Rousseau? O conhecimento de si dependeria, entdo, de uma vinculagdo com a
sociedade, com o exterior? E possivel o conhecimento ou a “posse” de si, recobrar a
integridade do “eu” através da escrita? 1 2 6

Para Starobinski (2011, p. 246), o conhecimento de si ndo ¢ um problema para
Jean-Jacques, pois aquele ¢ intuitivo, e ¢ efetivamente na soliddo que o filésofo poderia
exacerbar o sentimento de sua existéncia: “Quem sou eu? A resposta a essa pergunta ¢
instantanea. ‘Sinto o meu coragdo.’ [...] Para Jean-Jacques, o conhecimento de si ndo ¢ um

299

problema, ¢ um dado: ‘Passando minha vida comigo, devo conhecer-me’”. No entanto, Carla
Damido e Franklin Leopoldo Silva (2006) mostram que a solidio de Rousseau se torna
destrutiva porque, ao perder a capacidade de comunicagdo com seus contemporaneos, seu “eu”
se desintegra, o que apontaria o germe para uma posterior crise da narrativa devido a
“fragilidade do conceito de sujeito” (DAMIAO, 2006, p. 42), crise iniciada no século XVIII
cujo apice foi atingido nos séculos XIX e XX ao manifestar a dificuldade do individuo de
compreender a si mesmo, “[d]a capacidade de autoexame, ja que desfia a trama de uma
possivel organicidade entre o individuo e seu contexto” (SILVA, 2006, p. 13). Silva (2006, p.
12) indica que, na Modernidade na qual Rousseau despontava, comecaria “a dissolu¢cdo do
ideal classico de harmonia entre o sujeito e o0 mundo” devido a “perda da coesdo interna que
propiciou a transformagao da intimidade em estranhamento”. Franklin Leopoldo de fato aponta
Rousseau como o precursor desse problema na Modernidade. O curioso € que, se por um lado,
através da autobiografia, Rousseau aprofunda a no¢do de intimidade ao revelar-se tao intensa e

radicalmente, por outro, a partir da emergéncia do “eu” num relato tdo intimo, o vinculo do

individuo com o mundo passa a se desintegrar, o que parecia negar as ambicdes de
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comunicagdo do filésofo com os demais. E como ninguém ¢ uma ilha, tal desintegracdo e
desarmonia ndo ocorreriam sem prejuizo para Rousseau.

Ao considerar que a sociedade e os costumes o afastavam do seu “eu” verdadeiro e
que a transparéncia buscada por ele seria impossivel de ser encontrada em meio ao convivio,
Rousseau constata que o mergulho em si mesmo precisaria ser realizado num estado de solidao.
Todavia, quando se opde definitivamente a sociedade, encara como um mal quase tudo o que ¢

exterior a ela:

O “outro” torna-se o inimigo; em Rousseau, a sociedade e seus costumes o afastaram
em dire¢do contrdria ao impulso mais profundo do seu “eu” verdadeiro. Depositar no
outro as razdes do desconhecimento de si faz com que o verdadeiro “eu” permanega
oculto e ndo questionado (DAMIAOQ, 2006, p. 39).

A reflexdo de Damido problematiza a atitude rousseauniana de oposi¢ao a
sociedade, como se, ao responsabilizar o outro pelo desconhecimento de si — o qual, neste
caso, relacionariamos ao isolamento proveniente da sua dificuldade de comunicagdao com os
outros, fonte de angustia e desordem para o filésofo —, o “eu” rousseauniano permanecesse
oculto e ndo questionado, pois a fonte dos males seria sempre exterior a ele. Assim como a
soliddo que propicia a escrita serviria como meio para o autor afirmar sua existéncia de modo
radical, precisamos admitir que sua obra autobiografica enseja um esfor¢co de compreensao do
“eu” ou que o proprio “fazer” autobiografico ja implicaria essa pretensdo. Apesar disso, a
problematizacdo empreendida por Damido e Silva (2006) significa que o conhecimento de si
passa necessariamente por uma relagdo com o outro. Ademais, conforme a autora aponta, o

conhecimento de si em Rousseau, ndo se completaria porque

a afirmagdo de substancialidade do “eu” cartesiano alimentava-se do pressuposto de
que a reflexdo, possuindo um carater universalmente objetivante, paralelo a certeza,
poderia objetivar o “eu” levando a um conhecimento absolutamente claro de si
mesmo. Mas, quando somos for¢ados a admitir a temporalidade e a contingéncia
como condig¢des da experiéncia subjetiva, vemos que a reflexdo sobre si se desdobra
em sombra e opacidade (DAMIAO, 2006, p. 14).

Dessa maneira, a crise do conhecimento de si corresponde, portanto, a uma crise do
pensamento cartesiano cuja primazia sera destronada para a compreensao do “eu” a partir do
século XVIII.

Rousseau cria ser necessaria a solidao para viver e compor sua obra. E assim ele

mergulha em si mesmo, se volta para dentro. Em As fontes do self: a constru¢do da identidade
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moderna, Charles Taylor (1997, p. 464) relaciona este voltar-se para dentro a defini¢cdo
rousseauniana de “consciéncia como um sentimento interior”, disposi¢do natural, voz interior
que define o bem para o individuo e na qual o sujeito deve buscar sua unidade. No texto sobre a
“Profissao de fé do vigario saboiano” presente no Emilio, Rousseau (1969a, p. 598; trad. bras.
2004, p. 409) exprime seu conceito de consciéncia:

Existe, pois, no fundo das almas um principio inato de justiga e de virtude a partir do

qual, apesar de nossas proprias maximas, julgamos nossas agdes e as de outrem como
boas ou mas, e ¢ a esse principio que dou o nome de consciéncia.

Como, de acordo com Rousseau, a sociedade representa o mal e a corrupgao, todo o
conhecimento de si passa a se basear unicamente numa no¢ao de natureza metafisica — nog¢ao
com cuja conformidade depende a felicidade do individuo — manifesta na consciéncia.
Localizada no interior do “eu”, € na consciéncia onde se deveria buscar a integridade, a unidade
do sujeito: “o bem ¢ descoberto em parte através de um voltar-se para dentro” (TAYLOR, 1997,
p. 463) em vez de buscar um critério objetivo de conhecimento de si e do mundo como
preconiza o pensamento cartesiano. Assim, a “afirma¢do da subjetividade”, do “eu”, dessa
existéncia implica um “conhecimento de si baseado no sentimento” (DAMIAO, 2006, p. 26).

Contudo, nos parece que o genebrino encarou muito obcecadamente a tarefa de
mergulhar em si proprio a ponto de esse mergulho no interior tornar-se um delirio e Starobinski
(2011, p. 246) declarar que “a medida que Jean-Jacques mergulhar em seu delirio e perder seus
vinculos com os homens, o conhecimento de si lhe parecerd mais complexo e mais dificil”. Era
como se tudo fosse sobre ele e, sem outro parametro que nao fosse o si mesmo, ele perdesse a
imagem do contraponto ao seu pensamento que seria fornecido pelo exterior como afirma
Damiado (2006, p. 76): “Sem a revelacao de si pelas condi¢des do mundo ao redor, ha incerteza
e desconfiancga de que o conhecimento de si mesmo seja possivel”. Diante disso, como garantir
que a confianga de Rousseau em seu juizo ndo era uma teimosia, uma obsessdo ou uma
loucura? No plano retdrico e tedrico, a saida encontrada por ele para garantir a sinceridade da
sua obra ocorre a partir da nogio de forca da linguagem’, porém no plano da personalidade
permanecem o delirio, a obsessdo com o proprio eu. Parece-nos que o exercicio do

conhecimento de si em Rousseau restou inconcluso, muito embora ele certamente seja a tarefa

7 Para maiores esclarecimentos a respeito desta expressao em Rousseau, cf. em PRADO JR. (2008) o item II da
primeira parte intitulado “A for¢a da linguagem”.
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de uma vida porque aquele s6 ¢ valido, conforme adverte Starobinski (2011, p. 248-249), caso

haja “a traducdo da consciéncia de si em um reconhecimento de fora™:

0 que os escritos autobiograficos vao colocar em discussdo nao serd o conhecimento
de si propriamente dito, mas o reconhecimento de Jean-Jacques pelos outros. [...] Por
que ¢ tdo dificil fazer concordar o que se € para si € o que se ¢ para 0s outros?

O “eu”, a consciéncia, o sentimento de existéncia na escrita de si

Rossatti (2014, p. 98, grifo do autor) afirmara que “[...] a questdo do surgimento da
autoconsciéncia na Modernidade [...] necessariamente também passa por Rousseau”. Marcel
Raymond em Jean-Jacques Rousseau: la quéte de soi et la réverie relata o interesse que o
conhecimento de si passa a atrair desde o Medievo e a intensificacdio que adquire na

Modernidade:

Desde o fim da Idade Média, desde a época na qual se comegou a se olhar nos belos
espelhos polidos dos venezianos, desde Petrarca, desde Montaigne, mais precisamente
desde Rousseau — através do romantismo, do simbolismo, do existencialismo, de
Baudelaire, Amiel, Kierkegaard, Nietzsche, Mallarm¢é, Valéry, Kafka — uma parte
essencial da aventura do homem moderno é a da consciéncia de si como obsessdo — e
também como paixdo® (RAYMOND, 1962, p. 193).

Pensar a consciéncia de si na obra literaria de Rousseau significa refletir acerca de
uma filosofia que se nutre da soliddo para concentrar e exacerbar o si mesmo, algando-o a um
parametro para pensar e conduzir uma existéncia solitaria enquanto condi¢ao existencial na sua
relagdo com o restante, sejam pessoas ou natureza em forma de plantas e flores (tdo ao gosto do
herborizador Rousseau)®. Dito de outro modo, Pierre Burgelin (1978, p. 126) declara que a

“consciéncia da existéncia como valor se transforma no principio de nossa vida moral”.

8 Na obra rousseauniana, o conceito de consciéncia adquire o estatuto de sentimento inato, o que representa uma

novidade para o leitor contemporaneo (PRESGRAVE, 2015). Como todo sentimento inato para Rousseau, a
consciéncia representa uma das formas de manifestagdo de uma natureza metafisica, e igualmente uma espécie
de parametro ou valor que parte do interior do individuo e o auxilia na distin¢do do que ¢é obra da natureza
(sentimento inato, natural) e do que ¢ atribui¢do do artificio. Ao invés de considerar a consciéncia como voz da
razdo, o filésofo a caracteriza como voz interior ou voz da natureza. A esse respeito, Rousseau é categorico ao
afirmar [...]: “Vezes demais a razdo nos engana [...], mas a consciéncia nunca engana. Ela € o verdadeiro guia
do homem; [...] quem a segue obedece a natureza e ndo tem medo de se perder” (ROUSSEAU, 1969a, p. 594-
595; trad. bras. 2004, p. 405). Desse modo, Rousseau “elege um lugar privilegiado para a natureza na conduta
do individuo no sentido de esse ideal de natureza auxilid-lo na conexdo com a por¢do mais genuina do seu ser e
no estabelecimento de relagdes mais auténticas com os outros” (PRESGRAVE, 2015, p. 69).

Nos Dialogos, Rousseau (1959c, p. 794; trad. bras. 2012, p. 103) associa a contemplagdo da natureza a uma
espécie de compensagdo para a solidio: “E evidente que seu coragdo sempre teve uma grande atragdo pela
contemplagdo da natureza. Ele encontrou nela um complemento para as afeigdes de que precisava. Mas ele
teria desistido do complemento para a coisa em si se tivesse escolha. Ele ndo se limitou a conversar com

9
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Ora, se concordarmos que “existir ¢ uma arte”, um pensador dedicado a refletir
sobre a existéncia nao ¢ exatamente um homem de ciéncia e sim um artista (ROSSATTI, 2014,
p. 115). Além disso, a linguagem adequada para exprimir o sentimento de existéncia ¢ mais
proxima da literatura do que de um repertorio conceitual fundamentado na ordem da razao.
Sendo assim, poderiamos pensar que o sentimento de existéncia, que tem a consciéncia da
existéncia como valor, em Rousseau, indicaria uma criacdo de si forjada tanto por meio da
autobiografia quanto das vivéncias do filoésofo artista.

A énfase numa pesquisa sobre a filosofia da existéncia de um autor embasada em
seus escritos literarios e autobiograficos se fortalece com a tese de Burgelin (1978, p. 118)

13

segundo a qual a filosofia de Rousseau “é, sobretudo, doutrina da consciéncia e da
manifestagdo de si” muito embora saibamos que a linguagem jamais conseguira expressar tudo
que se pretende dizer ou traduzir um sentimento, o que nos leva a concluir que esse “eu” ¢
obstaculo até quando o seu desejo ¢ o de transparéncia. Burgelin (1978, p. 144) continua a
detalhar a autoconsciéncia, relacionando-a ao sentimento de existéncia: “A concentra¢do da
consciéncia produz intensidade, exalta o sentimento de si em detrimento da sensagdo e da
reflexao que nos dispersam”. A conotagao maléfica atribuida por Rousseau a agao de refletir —
que ndo se confunde com a ideia de consciéncia nele encontrada, ou seja, a de um principio
inato ditado pelo sentimento — aparece devido a sua crenca de que a reflexdo como artefato
exclusivo da abstragdo ¢ fonte de engano ou sofrimento porque lanca o individuo para fora de si
mesmo, como se isso de algum modo dispersasse a concentragdo do sentimento de existéncia.

No Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, Rousseau

(1964, p. 138; trad. bras. 1973, p. 247, grifo nosso) ¢ contundente:

[...] a maioria de nossos males ¢ obra nossa e [...] terlamos evitado quase todos se
tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e solitaria de viver prescrita pela
natureza. Se ela nos destinou a sermos sdos, ouso quase assegurar que o estado de
reflexdo € um estado contrario a natureza e que o homem que medita é um animal
depravado.

Ademais, a atitude da qual aflora o sentimento de existéncia em algumas das obras

mencionadas ¢ mais a da contemplacao do esteta vivendo dentro do instante e desfrutando dos

plantas até que seus esforgos para conversar com seres humanos se mostrassem indteis”. Mais adiante,
Rousseau (1959c¢, p. 833; trad. bras. 2012, p. 134) reafirma o nexo entre o gosto pelas atividades botéanicas e
sua condigdo solitaria: “[...] o encanto de estudar a natureza ¢ algo para todas as almas sensiveis e um 6timo
negocio para uma pessoa solitaria”.
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prazeres descortinados pelo momento do que a do filésofo refletindo muito racionalmente sobre

sua condicao existencial:

A vida contemplativa desencoraja a agdo. [...] A reflexdo e a previsdo [...] mal se
aproximam de uma alma intoxicada pelos encantos da contemplagdo. Todas as tarefas
cansativas da vida ativa tornam-se insuportaveis e parecem supérfluas. E por que se
dar ao trabalho de ter uma esperanca remota de [...] um sucesso tdo incerto enquanto
alguém pode [...] em um devaneio delicioso desfrutar [...] de toda a felicidade de que
se sente capaz e necessitado? (ROUSSEAU, 1959c, p. 822; trad. bras. 2012, p. 125).

Ainda nos Didlogos, Jean-Jacques ¢ categorico ao reiterar o seu aborrecimento

relacionado a reflexdo:

Pensar ¢ um trabalho muito doloroso para mim, que me cansa, atormenta e desagrada.
Trabalhar com as maos e descansar a cabega me refresca e me diverte. Se as vezes
gosto de pensar, ¢ livremente ¢ sem restrigdes, deixando minhas ideias fluirem a
vontade sem submeté-las a nada (ROUSSEAU, 1959¢c, p. 839; trad. bras. 2012, p.
139).

Nao ¢ demais repetir que, em Rousseau, o conceito de consciéncia equivale a um
sentimento inato. Todavia, ele ndo corresponde apenas a um sentimento. Ao longo de sua
explanagdo sobre o sentimento de existéncia, observaremos a diferenciacdo realizada por
Burgelin entre a estrita reflexdo e a consciéncia de si que exalta o sentimento de existéncia.
Este ultimo ¢ um pensar e uma atitude diversos da “pura” reflexdo porque também é composto
de sentimento, o que instauraria uma relacdo de reciprocidade entre pensamento e sentimento,
portanto ndo excludentes na obra de Rousseau.

Rousseau expressa o sentimento de existéncia de forma um pouco exagerada ao
longo de sua obra talvez para realcar a ideia de que a existéncia ¢, antes de tudo, um sentimento
ou que deve haver a primazia do sentimento para fazer surgir o sentimento de existéncia. Em
Emilio ele diz na “Profissdo de fé do vigario saboiano”: “Para nds, existir ¢ sentir; nossa
sensibilidade ¢ incontestavelmente anterior a nossa inteligéncia, e tivemos sentimentos antes de
ter ideias” (ROUSSEAU, 1969a, p. 600; trad. bras. 2004, p. 410-411). A respeito do primado do
sentimento em relagdo ao pensamento, o romantismo de Rousseau desvelado na “Quinta
Caminhada” dos Devaneios nos fornece exemplos do que seria essa compreensdo e criagdo de
si apoiadas nas sensacdes € no sentimento ao expor a natureza como conteudo da consciéncia
de um “eu” que desliza nas aguas de um lago, aquele, no caso, sendo o proprio personagem

Rousseau:
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O fluxo e refluxo dessa agua, seu ruido continuo, mas crescente por intervalos,
atingindo sem repouso meus ouvidos e meus olhos, supriam os movimentos internos
que o devaneio extinguia em mim e bastavam para me fazer sentir com prazer minha
existéncia sem ter o trabalho de pensar. De tempos em tempos, nascia alguma fraca e
curta reflexdo sobre a instabilidade das coisas deste mundo do qual a superficie das
aguas me oferecia a imagem: mas, em breve, essas impressoes leves se apagavam na
uniformidade do movimento continuo que me embalava [...] (ROUSSEAU, 1959b, p.
1045; trad. bras. 1995, p. 75).

Nesta ultima cena dos Devaneios, apesar de virem a mente do personagem breves

reflexdes existenciais sobre a instabilidade das coisas do mundo, a experiéncia da fusao

romantica do “eu” com a natureza importa mais do que qualquer tipo de reflexao realizada por

ele. A indistingdo entre fantasia e realidade provocada pelo devaneio, além de promover tal

fusdo, proporciona uma identificagcdo do “eu” com a totalidade:

Saindo de um longo e doce devaneio, vendo-me rodeado de verdura, de flores, de
passaros ¢ deixando vagar meus olhos ao longe sobre as romanescas margens que
rodeavam uma vasta extensdo de agua clara e cristalina, assimilava as minhas ficgdes
todos esses amaveis objetos e, enfim, voltando pouco a pouco a mim mesmo e ao que
me rodeava, ndo podia marcar o ponto de separacdo entre ficgdes e realidades [...]
(ROUSSEAU, 19590, p. 1048; trad. bras. 1995, p. 77).

Totalidade essa que pode igualmente ser denominada natureza:

Nunca medito, nunca sonho mais deliciosamente do que quando me esquego de mim
mesmo. Tenho éxtases, arroubos inexprimiveis a ponto de me fundir [...] no conjunto
dos seres, de me identificar com a natureza inteira (ROUSSEAU, 1959b, p. 1065-
1066; trad. bras. 1995, p. 95).

No excerto da pagina 75, transcrito acima, Rousseau declara que a vivéncia

prazerosa de instantes como aquele caracterizam o sentimento de existir. Mas apenas

experiéncias desfrutdveis e apaziguadoras incitariam em nos o sentimento de existéncia? Nos

Devaneios, Rousseau nos mostra como a felicidade simples vivida na plenitude de um eterno

presente, a exemplo dos devaneios infantis, pode traduzir o sentimento de existéncia:

[...] se ha um estado em que a alma encontra um apoio bastante solido para
descansar inteiramente e reunir todo o seu ser, sem precisar lembrar o passado nem
avangar para o futuro; em que o tempo nada ¢é para ela, em que o presente dura sempre
[...], sem nenhum outro sentimento de privagdo nem de alegria, de prazer nem de dor,
de desejo nem de temor, a ndo ser o de nossa existéncia e em que esse Unico
sentimento possa preenché-la completamente, enquanto esse estado dura, aquele que o
vive pode ser chamado feliz, ndo de uma felicidade imperfeita, pobre e relativa, como
a que se encontra nos prazeres da vida, mas de uma felicidade suficiente, perfeita e
plena, que ndo deixa na alma nenhum vazio que sinta a necessidade de preencher
(ROUSSEAU, 19590, p. 1046; trad. bras. 1995, p. 76, grifo nosso).

(Revita lialoctus
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Dessa maneira, Rousseau exprime como o sentimento de existéncia pode ser
profundo também em sua superficie, proporcionando genuina felicidade e o sentimento de
harmonia entre o individuo e o todo: “[...] enquanto este estado [de felicidade] dura bastamo-
nos a n6s mesmos como Deus. O sentimento da existéncia, despojado de qualquer outro apego
¢ por si mesmo um sentimento precioso de contentamento e de paz” (ROUSSEAU, 1959b, p.
1047; trad. bras. 1995, p. 76).

Entretanto, convém irmos além formulando uma outra pergunta: bastar-nos-ia
existir para sentirmos nossa propria existéncia pelo simples fato de estarmos vivos e disso
sabermos ou o sentimento de existéncia requer algo mais para ser experienciado, a exemplo de
uma atitude estética em relacdo a propria vida como nos mostra o genebrino? Na “Profissao de
fé do vigério saboiano”, Rousseau apresenta seus questionamentos acerca da existéncia: “Terei
um sentimento proprio de minha existéncia, ou s6 a sinto por minhas sensag¢des?”
(ROUSSEAU, 1969a, p. 570-571; trad. bras. 2004, p. 378). Acerca desse comentario, Burgelin
(1978, p. 124, grifo nosso) expde que, embora haja “estreita relacdo entre o sentimento ¢ a
ideia”, “a acdo de um objeto sobre mim ¢ ideia se me ocupo primeiro do objeto [...]. O
sentimento ¢ minha presenca vivida como tal em face de um objeto, e ousar-se-ia quase
formular: ‘Eu sou porque penso mal, [...] porque ndo penso’ ”. Assim, o comentador nos mostra
que o sentimento de existéncia ¢ peculiar a quem o experimenta porque ¢ uma presenga vivida
do individuo diante de algo e ndo apenas a acdo de um objeto sobre ele. Burgelin segue o
raciocinio comparando o conceito de existéncia de Descartes com o de Rousseau, informando

que enquanto no primeiro

o pensamento revela a existéncia, mas nos fixa no ser, em Rousseau o sentimento de
existéncia nos instala no ser como presen¢a no mundo e de si € mesmo o pensamento
€ um modo secundario que tende a encobrir o feito original por meio de palavras
(BURGELIN, 1978, p. 124).

Para compreender o sentimento de existéncia, partimos, por conseguinte, do
“Penso, logo existo” cartesiano em dire¢do ao “Sinto, logo existo” rousseauniano. Diante disso,
podemos admitir que a existéncia em Rousseau se comparada a Descartes € um fendmeno mais
dinamico do que no caso deste ultimo em cuja filosofia o pensamento determina o ser. A
presenca no mundo abordada por Burgelin refere-se a uma densidade de presenca que sente e
pensa a si mesma — ndo significando somente estar no mundo, “existir’” —, o que, para
Rousseau, significaria o sentimento de existéncia. A presenga de si, por seu turno, representa a

aquisicdo da consciéncia de si, a “posse de si”’, o conhecimento de si, tarefa sempre inacabada
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que o proprio Rousseau (1959b, p. 995; trad. bras. 1995, p. 23) exprimird nos seus Devaneios:
“Mas eu, afastado deles e de tudo, que sou eu mesmo? Eis o que me falta procurar.
Infelizmente, essa procura deve ser precedida por um exame da minha situagdao”. Mais adiante,
o genebrino enfatizaria a dificuldade deste aprendizado: “[...] vim com a opinido ja bem
confirmada de que o conhecer-te a ti mesmo do Templo de Delfos ndo era uma méaxima tao
facil de seguir quanto o julgara nas minhas Confissoes” (ROUSSEAU, 1959b, p. 1024; trad.
bras. 1995, p. 55).

A ideia de consciéncia de si nos remete ao papel fundamental da memoria na
construcdo do sentimento de existéncia, cuja compreensdo ¢ importante para o estudo da
autobiografia que incorpora aspectos das lembrancas do nosso autor-personagem na elaboragao
do seu texto literario. Nesse caso, ndo mais a experiéncia direta, mas essa mesma experiéncia

mediada pelas mdos da memoria que a escreve, constituindo, portanto, uma experiéncia

estética:

Escrevi minhas Confissoes ja velho e entediado com os vaos prazeres da vida [...].
Escrevi-os de memoria; essa memoéria me falhava muitas vezes ou somente me
fornecia lembrangas imperfeitas e eu preenchia suas lacunas com detalhes que
imaginava, como complemento dessas lembrangas, mas que nunca lhe eram
contrarias. [...] Dizia coisas que esquecera, como me parecia que deviam ter sido,
como talvez realmente tivessem sido, nunca o contrario do que lembrava terem sido.
Algumas vezes, conferia a verdade encantos estranhos, mas nunca a substitui pela
mentira para paliar meus vicios ou para me atribuir virtudes (ROUSSEAU, 1959, p.
1035-1036; trad. bras. 1995, p. 64).

Segundo Burgelin, em Rousseau a memoria unifica o sentimento de existéncia,

conferindo individualidade ao ser:

Existéncia individual e unidade estdo assim indissoluvelmente ligadas. Eu sou
[alguém unico, singular] deve se traduzir imediatamente por: Fu sou uno. A unicidade
¢ ao mesmo tempo unidade [...]. Consciéncia de si € consciéncia de uma organizagao,
ndo unicamente de um ser fisico, mas de um ser psiquico: a memoria estende o
sentimento de identidade sobre todos os momentos de sua existéncia, tornando-o [esse
sentimento] verdadeiramente uno (BURGELIN, 1978, p. 126, grifos do autor).

Dessa maneira, observamos que, se por um lado, a recorréncia a memoria provoca a
reflexdo que pode causar a infelicidade e a dor, por outro, a memoria organiza as lembrangas do
individuo de tal modo que ele possa dizer “Esta foi/é a minha vida” diferente de todas as outras.
Dai advém seu carater de unidade e unicidade. O auxilio a memoria ¢ igualmente um trago da

melancolia de Rousseau que o leva a buscar num tempo perdido sua propria salvacao, e isso
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através dos éxtases de um devaneio regulado que, além de conferir unidade e sentido a sua
existéncia, reconstroi as lembrangas conforme a for¢a e as intengdes da moral do seu

sentimento:

A tnica verdadeira ruptura em nds € a de nossos erros. Todas as outras desaparecem
na unidade da lembranga que restaura a existéncia. Extase ¢ lembranga sdo dois
caminhos de nossa saude (BURGELIN, 1978, p. 147-148).

Diante disso, podemos afirmar que o “recuo da memoria” de algum modo liberta,

redime a existéncia de Rousseau:

[...] minha existéncia estd toda em minha memoria, ndo vivo sendo de minha vida
passada [...]. Nesse estado, é natural que me agrade voltar os olhos para o passado do
qual retiro doravante todo o meu ser; é entdo que meus erros se corrigem e que o bem
¢ 0 mal se apresentam a mim sem mistura e sem preconceitos (ROUSSEAU, 19690, p.
1103, trad. nossa).

Embora alguns conceitos rousseaunianos possam revelar coloracdes metafisicas, a
exemplo das proprias nogdes de natureza e de existéncia, o fildésofo, costumeiramente, foge
desse terreno. Tal fuga certamente se relaciona a posi¢do “marginal” ambicionada por ele em
relacdo aos pensadores da época e a parte de uma tradic¢ao filoséfica que considerava a filosofia
atividade eminentemente intelectual, levando-o a critica a uma filosofia que, segundo o proprio,
era insuficiente para levar a alma e a razdo das pessoas a sentirem e agirem conforme a
natureza, o que se revela perfeitamente coerente com sua defesa de uma filosofia como forma
de vida. No caso da existéncia, observamos que o genebrino nao intenta discutir o ser, a
existéncia sob uma perspectiva ontoldgica justamente para se descolar da metafisica tanto
quanto possivel e desejavel por ele. Dai advém igualmente o relevo conferido ao sentimento de
existéncia e a “consciéncia da existéncia como valor [...] transforma[da] no principio d[a] [...]

vida moral” (BURGELIN,1978, p. 126), ou seja, a existéncia particular apreendida como

10O caminho teérico encontrado por Rousseau para afirmar a sinceridade da sua linguagem é considerar a moral

do sentimento que se afasta da fixidez do conceito de verdade preconizado pela filosofia moral, o qual
corresponderia a uma “verdade que interessa a justica” (DAMIAO, 2006, p. 93). E valido apresentar esta
distincdo a fim de compreendermos, neste contexto, a diferenca entre a verdade da justica e verdade do
sentimento. A assun¢do da moral do sentimento admite o “nomadismo da verdade” (PRADO JR., 2008, p. 371)
no qual “a concepcdo de verdade como fungdo reguladora” (PRADO JR., 2008, p. 372) se torna doravante
circunstancial, localizada, efémera. Rousseau, portanto, assume este nomadismo, no qual a verdade se
deslocaria também conforme o sentimento do genebrino, no sentido de preconizar a forga da linguagem (no
caso, sua opcdo “velada” pela retorica) para valorar o sentimento auténtico em vez de se ater a veracidade de
um fato. Para a autobiografia rousseauniana, importa mais “a autenticidade do relato e ndo sua fidelidade”
(DAMIAO, 2006, p. 35).
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critério para avaliar todas as coisas, e também fundamento para o filosofar. Desse modo, o
conceito de existéncia em Rousseau s6 adquire a devida relevancia se entendido na concretude
de um sentimento de existir no contexto da condi¢gdo humana de um estar no mundo que
vivencia e indaga a propria existéncia. Burgelin define sua compreensdao do sentimento de

existéncia rousseauniano:

A existéncia €, portanto, propriamente, consciéncia de existir, existéncia por si. Ela é
também experiéncia vivida, ou seja, vinculagdo ao puro sentimento que se poderia
conceber andénimo e como flutuante em qualquer duragdo informe num centro
pronominal [eu] e num enriquecimento progressivo devido ao fato de que se trata
sempre de uma presenca no mundo que assume a forma pessoal (BURGELIN, 1978,
p. 125).

Neste excerto, o filésofo equivale existéncia a consciéncia de existir. Tal
equivaléncia trata a “existéncia por si” como consciéncia de existir somada a existéncia
enquanto verdade factual (presenca no mundo). Em Emilio, Rousseau (1969a, p. 253; trad.
bras. 2004, p. 16) nos oferece uma definicdo mais categérica ao nos informar que o sentimento
de existéncia transcende o estar no mundo: “Viver ndo ¢ respirar, mas agir; ¢ fazer uso de
nossos 0rgaos, de nossos sentidos, de nossas faculdades, de todas as partes de nds mesmos que
nos ddo o sentimento de nossa existéncia”. Burgelin (1978, p. 125) explica que o sentimento de
existéncia € inicialmente “uma presenca no mundo antes de ser presenga de si”’. Entretanto, ele
igualmente defendera que “[...] a consciéncia de existir € reflexiva e ndo imediata”, pois o
pensamento se volta sobre si mesmo para refletir acerca da existéncia desse “eu”, o que nos faz
duvidar de um sentimento de existéncia que surja no individuo tdo espontaneamente sem a
necessidade de pensar. Em face disso, podemos concluir que a existéncia — quando pensada de
modo acontecimental, definida como fendmeno irrepetivel na ocasido do surgimento de cada
pessoa ¢ tomado o fato de uma existéncia singular — ¢ imediata, mas o sentimento de
existéncia ndo o €, ja que este, para Burgelin, equivale & consciéncia de existir, a qual,
abrangendo razao e sentimento, significa inten¢do e atitude que encontram na linguagem (por
natureza mediada) sua possibilidade mais recorrente de expressao.

O sentimento de existir instaura nossa existéncia no sentido de que dele emerge a

consciéncia de si:

Quem ndo tem plena lucidez do sentimento de existir [...] jamais contemplou [...] sua
propria presenca no mundo. Ndo uma presen¢a andnima, mas justamente a minha
neste exato momento. Toda a existéncia humana na sua realidade repousa entdo, em
ultima andlise, sobre a precis@o da consciéncia de si (BURGELIN, 1978, p. 135).
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A dimensao literaria de parte da obra de Rousseau comporta uma filosofia fundada
sobre a subjetividade, ou seja, “[...] € um perpétuo retorno a experiéncia interminavel do ‘Eu
existo’”. Interminavel porque essa experiéncia ¢ incessante ao longo da existéncia do filosofo
devido ao carater obsessivo e necessario da andlise intermindvel que Rousseau faz de si
mesmo, produto da intensificagdo da consciéncia de si cuja intensificacdo, em Rousseau,

necessita da solidao para exaltar o sentimento de existéncia (BURGELIN, 1978, p. 125).

Sentimento de existéncia: elemento norteador das relacdes entre a ordem (natureza) e o
existir

Bento Prado Jr. sumariza o conceito de sentimento de existéncia elaborado por
Burgelin (1978) em La Philosophie de I’existence de Jean-Jacques Rousseau, conectando-o a

ideia de felicidade e de natureza enquanto perfeicdo ou ordem: 1 3 7

Na expressdo sentimento de existéncia, [...] ela ndo indica a maneira pela qual a
existéncia ou a realidade se reflete no interior da subjetividade, como poderia supor
uma leitura “psicologista”; ¢ realmente a propria existéncia e, com ela, o ser que ¢é
desvendado por e nesse sentimento. Visdo em Deus? De todo modo, “Gnico modo de
adesdo ao ser”. Pode-se falar de uma experiéncia direta do ser — e ndo apenas de um
“choque” com a realidade ou de uma experiéncia bruta —, pois este sentimento que se
da no modo da felicidade o apreende [o ser] como valor; no sentimento da existéncia,
a natureza se mostra como perfectio ou como ordo (PRADO JR., 2008, p. 48, grifos
do autor).

No capitulo “L’Existence”, Burgelin (1978, p. 48) considera o sentimento de
existéncia o “Unico modo de adesdo ao ser”. Ademais, a énfase na ideia de felicidade ¢ sua
relacdo com a existéncia apresenta indicios da relacdo intrinseca entre a felicidade e o
sentimento de existéncia. Finalmente, ele esclarecerd nesta secao que a felicidade corresponde a
plenitude do sentimento de existéncia. Assim, o que ¢ desvendado por e nesse sentimento ¢ a
descoberta de si, a consciéncia de si, que ¢ igualmente consciéncia do outro (do mundo exterior
em geral) como ja explicitado sobre esses opostos complementares. E no bojo dessas
descobertas, o individuo também descobre a ordem da natureza ou deus conforme a multipla

compreensio de natureza em Rousseau'!. Desse modo, na abertura para uma adesdo ao ser

11 Para compreender o conceito de natureza na obra do filésofo cf. em ROUSSEAU (2004) os livros I e IV;
WALLON, Henri. Ecrits et souvenirs: Introduction a 'Emile. /n: Enfance. Paris, Tome 21, n°1-2, pp. 53-89,
1968. Disponivel em: https://www.persee.fr/doc/enfan_0013-7545 1968 num 21 1 2449 e PAIVA, Wilson A.
de. Natureza e natureza: dois conceitos complementares em Rousseau. /n: Controvérsia. Sdo Leopoldo, v.3,
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suscitada somente pelo sentimento de existéncia, a existéncia singular (que doravante abrange o
si mesmo, o outro ¢ a natureza) ¢ apreendida como valor, passando a ser a medida, critério de
avaliacdo de todas as coisas, sendo também concebida como fundamento para um filosofar que
“ndo surge em absoluto de alguma duvida metddica, mas da aflicdo do homem diante da
complexidade, do dilaceramento e da infelicidade da vida”, pois a filosofia é, antes de tudo,
uma forma de vida para Rousseau e ndo apenas uma atividade reflexiva ou trabalho intelectual
(PRADO JR., 2008, p. 49).

Para Prado Jr. (2008), Burgelin aponta um dos grandes problemas filosoficos na

obra de Rousseau, o qual trata da conciliagdo entre ordem e existéncia:

[...] como unificar a ordem e a existéncia? Uma me remete & minha modesta posi¢ao
no todo em que Deus reina e na cidade que a lei rege, a outra me coloca no centro.
Uma orienta para uma filosofia da razdo, a outra para uma exploragdo do sentimento.
Concilia-las ¢ a meta: fui feito para ser feliz num mundo ordenado (BURGELIN,
1978, p. 572).

Apesar do seu sentido metafisico, “ordem” também aponta para a sociabilidade
(“fui feito para ser feliz num mundo ordenado”) ainda que esta tltima devesse, de acordo com
Rousseau, ser regida pelos valores emanados da natureza. De algum modo, o excerto sugere
algumas das tensdes patentes, opostos complementares na obra rousseauniana, a saber:
singular-universal, soliddo-multiddo, natureza-cultura.

Refletindo sobre algumas importantes sinteses elaboradas por ambos os
comentadores na analise de Prado Jr. acerca da interpretacdo existencialista de Burgelin sobre a
obra rousseauniana, observamos que aquele conclui que Burgelin define os limites da reflexao
sobre o sentimento de existéncia. Tais limites trafegam entre os polos da ordem e da existéncia,
expondo tanto a abrangéncia dessa reflexdo e também, por essa razdo, sua relevancia elege a
primazia da existéncia como questdo essencial que confere coesdo e sentido a obra de
Rousseau. Prado Jr. assegura que Burgelin supde o sentimento de existéncia como elemento

norteador das relagOes entre existéncia e ordem:

No universo que o sentimento instaura, esses dois polos — o universal ¢ o singular —
estdo estreitamente ligados: ¢ na experiéncia direta de si mesmo que a consciéncia
singular obtém a ideia de ordem universal e de Deus, que é o seu principio [dessa
ordem universal] (PRADO JR., 2008, p. 50).

n.2, pp- 60-65, jul./dez. 2007. Disponivel em:
http://revistas.unisinos.br/index.php/controversia/article/view/7048.
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Por conseguinte, reiteramos que o sentimento de existéncia unifica esses extremos.
Entretanto, aquele ndo resolve um problema estabelecido por Rousseau em diversas obras:
como ser feliz vivendo conforme as orientagdes da natureza num mundo cujo desenvolvimento,
além de ser inescapavelmente produto do artificio para que ele exista como tal, exige que o
individuo exista de modo artificial para que tenha, segundo a moral da sociedade, um transito
facilitado na mesma. Apesar disso, o sentimento de existéncia previne Rousseau do desencanto
niilista pois, mesmo numa condicao solitdria, conecta-o singularmente a si mesmo ¢ a natureza,
bem como concretiza a ordem natural no interior do proprio Jean-Jacques, visto que “esse
sentimento ja abre a subjetividade para aquilo que a ultrapassa [...] [sendo] em si mesmo [...]
uma espécie de ‘visao em Deus’” (PRADO JR., 2008, p. 48).

No exilio voluntario da soliddo, Rousseau (1959b, p. 999; trad. bras. 1995, p. 26)
muitas vezes ¢ autorreferente para avaliar a si mesmo, colocando-se como parametro para
muito do que externamente observa e julga na tentativa de afastar quase tudo que ¢ exterior a si
considerado por ele ameagador em seus momentos de delirio: “De agora em diante, tudo o que
¢ exterior a mim me ¢ estranho”. Somado a isso, a tripla descoberta desse eu se encontra na
relacdo da consciéncia consigo mesma no éxtase da fusdo romantica do “eu” com Deus e com o
mundo. Prado Jr. (2008, p. 50, grifo do autor) confessa ser “o narcisismo da consciéncia de si
[...] o lugar da manifestagdo da ordem da natureza”. Nos Didlogos, o proprio Rousseau (1959c¢,
p. 802; trad. bras. 2012, p. 110), através do olhar do personagem “O Francés”, destaca o
narcisismo de Jean-Jacques: “Profundamente indiferente a tudo que ndo toca sua insignificante
pessoa, nunca se anima exceto por seu proprio interesse”.

Em vista disso, seria tal narcisismo um pressuposto para a ambientacdo de um
“egoismo estético” (para utilizar o termo kantiano) necessario para a soliddo e para fazer
emergir o sentimento de existéncia? Ainda ndo o sabemos. Entretanto, até agora
compreendemos ser a soliddo uma atitude existencial e que, ao se excluir do “mundo da
mediacdo e da maldade” (PRADO JR., 2008, p. 51), a reflexdo reconstitui a humanidade do
homem natural anterior a mediacdo e ao mal. A solidao seria igualmente um recurso, condicao
que possibilitaria o procedimento filos6fico necessario para fazer aflorar tal reflexdo sobre a
génese e os lugares do mal dos quais partirdo os valores para definir o que é ou ndo natural. Diz

Rousseau n’Os Devaneios:

[...] minha inteira reniincia a0 mundo e esse gosto vivo pela soliddo que ndo mais me
abandonou [...]. A obra que empreendia somente podia ser executada num retiro
absoluto; exigia longas e calmas meditag¢des, que o tumulto da sociedade ndo suporta.
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Isso me forgou, por algum tempo, a uma outra maneira de viver, na qual, depois, me
senti tdo bem, que, tendo-a interrompido desde entdo, somente por necessidade [...],
retomei-a com muito gosto [...] e, quando [...] os homens me reduziram a viver so,
[...] isolando-me para me tornar infeliz, tinham feito mais para a minha felicidade do
que o soubera fazer eu mesmo (ROUSSEAU, 1959b, p. 1015; trad. bras. 1995, p. 44-
45).

Rousseau se vale da solidao tanto numa tentativa de marcar sua “superioridade
moral” em relagdo aos demais, quanto no sentido de estar numa posi¢do marginal, alheia a
sociedade, e, por essa razao, sentir-se autorizado a criticar a degeneracao daquela. Rousseau se
acreditava alguém cujo cardter ndao se havia degenerado igualmente porque escolheu estar
ausente da vida social. A partir de entdo, ele testemunha e prescreve prelecdes cujo discurso,
nesse caso especifico, se coaduna com sua forma solitaria de vida. Mas Rousseau escreve e,
como quase toda escrita, nutre o desejo de dizer ao outro, ainda que reste somente falar sobre si
mesmo. Até que ponto ndo seria oportuno afirmar que a soliddo de Rousseau esta
“acompanhada”?

Prado Jr. (2008, p. 51) afirma que a “intuicdo dos valores” naturais, ao ultrapassar
os obstaculos presentes na sociedade degenerada, possibilita o conhecimento do principio e da
origem (uma ansia de Rousseau, além de ser interesse recorrente no século XVIII), o qual
“pode também guiar a missdo pratica e mostrar o caminho da salvacdo”, tentativas
empreendidas pela sabedoria de Rousseau de recomendar aos outros melhores formas de
existéncia em termos politicos, pedagdgicos e morais, “e outras tantas maneiras de subordinar a
anarquia da subjetividade e da existéncia a calma ordenagdo da natureza”. Por um lado, a
reden¢do do individuo comporta os caracteres naturais de uma espontaneidade (em oposig¢ao a
mascara) e graca do sentimento que impelem o “eu” a amar o bem por virtude seguindo em
direcdo ao natural. Por outro, Burgelin (1978, p. 515-516) aponta que, para reconhecer Deus
nessa ordem natural, o individuo necessita “reencontr[ar] sua humanidade”, o que restaurara
sua razdo, “[n]do a arte de argumentar, mas a pura visdo dos valores eternos e das situagdes
concretas, a razdo iluminada por esta voz [da natureza]” que, apesar de s6 poder ser ouvida
silenciando 0 mundo a nossa volta, nunca se cala e sempre nos traz de volta a essa ordem que é
nossa destinacdo. Em Rousseau, da natureza emana uma verdade & qual a subjetividade do
genebrino deve se subordinar a fim de melhor expressar sua existéncia singular de um modo
auténtico, genuino, verdadeiro em seu sentimento (PRADO JR., 2008). Por fim, podemos dizer
que, apesar das perseguicdes e dos banimentos que sofreu por parte da sociedade europeia de

sua época e que o levaram a tal estado de isolamento, a solidao ¢ também um recurso para a
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fabricacdo do “eu” tanto na vida quanto na obra rousseauniana. Nos Devaneios, assim como
nas Confissoes € em outros textos autobiograficos, a soliddo ¢ um meio para o individuo

empreender o exame estético de consciéncia com o intuito de melhor compreender a si mesmo:

Tal sentimento [de que ndo fora feito para viver em sociedade], alimentado desde a
minha infincia pela educac¢@o, ¢ reforcado, durante toda a minha vida, por esse longo
encadeamento de infelicidades e de infortinios que a preencheu, me fez procurar
conhecer, em diferentes épocas, a natureza e o destino de meu ser, com maior interesse
e cuidado do que jamais encontrei em nenhum outro homem (ROUSSEAU, 19590, p.
1012; trad. bras. 1995, p. 42).
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O PROBLEMA DAS RELACOES INTERESTATAIS NO PENSAMENTO POLITICO
DE ROUSSEAU

Lucas Mello Carvalho Ribeiro!

Resumo:

O objetivo do presente artigo é explicar o que leva J.-J. Rousseau a afirmar que o conflito é inerente as relagGes
entre Estados. Trata-se, pois, de elucidar o que fundamenta o diagndstico disposto em seus Principes du droit de
la guerre, segundo o qual “o estado de guerra ¢ natural entre as poténcias”. Para tanto, avangamos uma hipdtese
que pode ser desmembrada em dois eixos interligados. Se o genebrino sustenta que a condicdo originaria das
soberanias é de hostilidade matua — ainda que ndo deflagrada —, isso se deve (i) a um marcado questionamento
da efetividade, se ndo da possibilidade mesma, de uma regulacdo juridica do plano interestatal e (ii) & natureza
peculiar do ente politico. O primeiro momento desta hip6tese ird nos conduzir ao dialogo critico que Rousseau
estabelece com a tradi¢do jusnaturalista, uma vez que o direito natural, pelo menos em sua acep¢do candnica,
impde-se como principio de obrigagdo tanto para os individuos quanto para os seres coletivos. Desde essa
perspectiva, portanto, as relagdes interestatais contariam, ab ovo, com um dispositivo normativo. Disso se segue
gue a guerra seria, invariavelmente, o produto de um desvio, de uma ruptura daquela ordenacéo preestabelecida;
jamais o estado originario do sistema internacional, como pretende Rousseau. Contudo, a recusa de uma
normatividade natural nio explica, por si, a belicosidade da dindmica interestatal. E sabido que, sob a dtica
rousseauniana, os individuos no puro estado de natureza — isto é, aquém do discernimento de quaisquer normas
de justica arrazoada — desconhecem a guerra. Dai 0 segundo momento de nossa hipotese: é preciso explicitar a
profunda diferenca entre a natureza humana e aquela dos corpos politicos, de modo a esclarecer por que,
deixados a si, os individuos dispdem de uma existéncia pacifica, enquanto as poténcias tendem ao conflito.

Palavras-Chave: Rousseau. Direito natural. RelagGes interestatais. Corpo politico. Estado de guerra.

THE PROBLEM OF INTERNATIONAL RELATIONS IN ROUSSEAU’S
POLITICAL THINKING

Abstract:

The goal of the present paper is to explain what compels J.-J. Rousseau to claim that conflict is inherent to the
relations between states, elucidating the grounds of the diagnosis brought forth in his Principes du droit de la
guerre, according to which “the state of war is natural between powers”. In order to do so, one proposes a
hypothesis that can be divided in two complementary axes. If the Genevan sustains that the original condition of
sovereignties is one of mutual hostility, it is due (i) to a profound questioning of the effectuality, if not of the
very possibility, of a legal regulation of the international arena and (ii) to the peculiar nature of the political
entity. The first branch of this hypothesis leads us to the critical dialogue that Rousseau establishes with the
jusnaturalistic tradition, once natural law, at least in its canonical sense, imposes itself as an obligation principle
for both individuals and collective beings. Thus, from this perspective the international relations dispose, ab ovo,
of a normative mechanism. In consequence, war would invariably be the product of a deviation, of the rupture of
a previous order; and never the original state of the international system, as intended by Rousseau. However, the
refusal of a natural normativity does not account, per se, for the belligerence of the dynamic between states. It is
well known that, from a Rousseauian point of view, individuals in the pure state of nature — that is, disregarding
any rational principles of justice — ignore warfare. Hence the second branch of our hypothesis: one must unravel
the significant difference between human nature and the nature of the body politic, as to clarify why, left by
themselves, individuals enjoy a pacific existence while sovereign powers are prone to conflict.

Keywords: Rousseau. Natural law. International relations. Body politic. State of war.
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“QO estado de guerra é natural entre as poténcias” (ROUSSEAU, 2008, p. 80). Esta
sentenga, extraida dos Principios do direito de guerra, € tdo filosoficamente densa quanto
laconica é sua formulacdo. Por meio dela, Rousseau afirma que as relagdes interestatais séo
marcadas pelo conflito. Mais: afirma que certa conflitualidade é constitutiva das mesmas.
Com efeito, ndo se trata de simples observacdo fatica. N&o é dito ali que as poténcias
europeias do dezoito ou de um passado acessivel por documentos sempre manifestaram entre
si algum grau de litigiosidade. Ha um peso ontologico nas palavras do genebrino que os
eventos histéricos ndo fariam sendo referendar: no plano externo, o estado de guerra é
originario.

O proposito maior do presente artigo é justamente explicitar o encadeamento
tedrico-conceitual que subjaz a passagem recém-citada. Para esse fim, aventamos uma
hipbtese que se divide em dois grandes momentos argumentativos. No nosso entendimento, a
adequada compreenséo do filosofema de Rousseau requer, preliminarmente, a recuperacéo de
seu questionamento a ideia de direito natural e, em seguida, a explicitacdo da peculiaridade da

natureza do corpo politico.

Rousseau e o0 jusnaturalismo moderno

Tratemos, primeiramente, do didlogo rousseauniano com a tradicdo
jusnaturalista moderna. Sem davida, um tema classico, mas de modo algum esgotado como
alguns pretenderam. Como diz Gabriella Silvestrini (2010, p. 23), a relacdo de Rousseau com
a escola do direito natural dificilmente deixara de ser um “problema em aberto”. Isso posto, é
preciso, antes de mais nada, entender por que a abordagem desse problema se imp6e ao objeto
de nossa investigacéo.

Ao menos em sua acepc¢do canbnica, o direito natural, como notou Bruno
Bernardi (2014, p. 554), opera como principio de obrigacdo ndo s6 para individuos e
cidaddos, mas também para os seres coletivos. Ele pré-existe a vida civil, sobrevive a ela —
pois mantém-se como métron das leis positivas — e, finalmente, se estende ao ambito externo
na figura do jus gentium. Assim, as relacbes entre Estados, longe de se mostrarem
originariamente anarquicas e contenciosas, estariam desde sempre reguladas por um aparato
normativo universal. Portanto, as condi¢Ges para uma convivéncia harménica e pacifica

estariam postas ab ovo, de modo que a guerra s6 poderia ser uma ruptura histérica de uma
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ordenacéo estrutural, advinda da ndo observancia dos ditames do direito das gentes. Jamais
um dado inicial, constitutivo.

Vé-se, de plano, que para afirmar um estado de guerra originario e natural as
poténcias Rousseau ndo podera endossar a vigéncia de um direito das gentes e, por regressao,
terd de se afastar em alguma medida do ideério jusnaturalista. Foi esse 0 nosso ponto de
entrada para o exame dessa vexata quaestio que € a interlocucdo estabelecida pelo genebrino
com o jusnaturalismo moderno. Um ponto de entrada que, obviamente, sugere um
posicionamento diante da literatura secundaria que se ocupou do tema. Mais especificamente,
sugere um alinhamento com aqueles que, desde a exegese pioneira de Charles Edwin
Vaughan (1915, p. 28 e seguintes), veem em Rousseau um critico do jusnaturalismo.

Disposto este esclarecimento, passemos a uma breve recapitulacdo do debate que,
em diferentes momentos de sua obra, Rousseau mantém com o jusnaturalismo, doutrina
decerto influente, se ndo amplamente hegemdnica, no ambiente intelectual em que ele
escreve.

Comecemos pelo Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade
entre 0os homens. Talvez seja na primeira parte deste escrito que o genebrino desfira seu
ataque mais contundente contra a tradicdo jusnaturalista, uma vez que, ali, ele tem como alvo
a propria pedra angular daquele edificio, a saber, o preceito, tdo antigo quanto a filosofia
politica, da sociabilidade natural. Como se sabe, ha uma implicacdo mutua entre direito e
sociabilidade naturais: a lei natural — regra de justica imutdvel, anterior e superior as
convencdes humanas, derivada da natureza racional dos homens (cf. DERATHE, 2009, p.
230) — existe justamente para que a destinacdo social da humanidade se realize a contento
(ver, dentre outros, JAUCOURT, 2015, p. 217-219 e LEPAN, 2007, p. 248). As leis naturais
responderiam a necessidade de conservacdo de um convivio social minimamente harmonioso,
do qual dependeria, desde sempre, a sobrevivéncia do género humano. Assim, toda teoria
jusnaturalista pressupde ou demonstra o carater original e necessario da vida partilhada.

Os argumentos que sustentam tal ideia podem ser circunscritos, grosso modo, em
dois grandes eixos. De inicio, a sociabilidade seria um aspecto inelutavel da existéncia
humana em virtude de uma necessidade fisica. O individuo, deixado a si, seria

constitucionalmente incapaz de prover a prépria subsisténcia, estando fadado a um rapido
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perecimento (cf., por exemplo, PUFENDORF, 1734, p. 222). Para além dessa dimensdo
estritamente bioldgica da sociabilidade natural, muitos pensadores, na esteira de Aristoteles
(1920, 1252a2), identificaram uma justificativa moral, por assim dizer, para reivindicar a
inclinacdo social da espécie humana. Segundo eles, nossas faculdades distintivas se
notabilizam por seu carater inequivocamente dialogico. E ndo haveria sentido em dispormos
de uma faculdade sem dispormos igualmente das condicGes para efetiva-la. De maneira que,
se somos seres de linguagem e de razéo, por exemplo, somos forcosamente, também, seres
sociaveis. Encontramos no artigo enciclopédico — “Société” —, provavelmente da lavra de
Boucher d’Argis, uma boa sintese da argumenta¢do habitualmente mobilizada em favor da

sociabilidade natural:

Os homens s&o feitos para viver em sociedade. Se a inten¢do de Deus tivesse sido a
de gue cada homem vivesse sozinho e separado dos outros, ele teria dado a cada um
deles qualidades proprias e suficientes para esse género de vida solitaria. Se ndo
seguiu essa rota, aparentemente, foi porque quis que os lacos de sangue e de
nascimento comegassem a formar entre os homens essa unido mais estendida que
queria estabelecer entre eles. A maior parte das faculdades do homem, suas
inclinagdes naturais, sua fraqueza, suas necessidades [besoins] sdo provas certas
dessa intencéo do Criador. Tal é, com efeito, a natureza e a constituicdo do homem,
que, fora da sociedade, ele ndo poderia nem conservar sua vida, nem desenvolver e
aperfeigoar suas faculdades e seus talentos [...] (2015, p. 336).

Pois bem, a primeira parte do Discurso sobre a desigualdade contempla uma
contundente refutacdo do raciocinio recém-exposto. O individuo fraco, inapto a granjear seu
préprio sustento, € um individuo ja desnaturado, fruto de um longo processo civilizatorio que
altera sua conformacado corporea. Aqueles gque insistem na fraqueza do homem natural — em
tese, remediavel apenas pelo recurso a socializacdo — projetam na humanidade originaria um
reflexo especular, menosprezando a adverténcia metodologica do genebrino: “Evitemos
confundir o homem selvagem com os homens que temos diante dos olhos” (ROUSSEAU,
1964a, p. 139). O mesmo se passa relativamente a configuracdo animica do ser humano: nem
razdo, nem linguagem, nem liberdade ou perfectibilidade — estas Ultimas as caracteristicas
propriamente distintivas do género humano segundo Rousseau — séo ativas no puro estado de
natureza. Neste estado primitivo, dado o perfeito equilibrio entre suas poucas necessidades e
aquilo que Ihe ¢é oferecido pelo ambiente em que vive, o individuo ndo tem uso para a reflexdo
ou para a linguagem (ROUSSEAU, 1964a, p. 159-160). Suas acOes sdo orientadas
exclusivamente por seu aparato instintual — amor de si e piedade. Suas demais faculdades

encontram-se, todas, adormecidas. Ele as possui, mas apenas em poténcia (ROUSSEAU,

M %ﬁf Ano 8 n. 15 Agosto — Dezembro 2019 p. 143 - 155

146



O PROBLEMA DAS RELACOES INTERESTATAIS NO PENSAMENTO...
Lucas Mello Carvalho Ribeiro

1964a, p. 162). Dessa maneira, podemos dizer, com o Rousseau do Emilio, que o ser humano
foi feito para tornar-se socidvel (1969, p. 600), mas ndo que ele seja originéria e
naturalmente sociavel.

De imediato, o direito natural se vé sem assento. Como conceber a vigéncia de
uma instancia normativa aferidora de direitos e deveres em um cenério no qual os individuos,
autossuficientes, vivem dispersos uns dos outros?, no qual sequer ha trocas sociais a serem

reguladas?

Diante disso, talvez muitos fossem levados a crer que a impugnacao
rousseauniana do jusnaturalismo estivesse concluida. Rousseau, ndo obstante, aprofunda seus
guestionamentos, claro indicio da importancia que a contestacdo do conceito classico de
direito natural adquire em seu sistema de pensamento. Ele o faz, sobretudo, no célebre
capitulo 2 do Manuscrito de Genebra — a primeira versdo do Contrato social. Um capitulo
que, sabemos, tem um adversario claro: o artigo “Droit naturel”, que Diderot escreve para o
quinto volume da Encyclopédie.

Ao contrario do que se verifica na primeira parte do segundo Discurso, no
Manuscrito de Genebra Rousseau adota um expediente francamente concessivo, aquiescendo
provisoriamente aos pressupostos jusnaturalistas, para, de dentro, colocar em Xxeque as
conclusdes deles extraidas?.

Inicialmente, ele pde em suspenso todas as sobredescritas ressalvas quanto a
sociabilidade natural, supondo os individuos, desde sempre, agrupados em sociedade; uma
conjuntura apta, portanto, a receber a ordenacao das leis naturais (cf. ROUSSEAU, 1964b, p.
281-282).

Na sequéncia, ele concede a postulacdo de que, nesse socius originario, 0S
individuos j& disporiam de luzes suficientes para discernir os ditames daquelas leis: ndo nos
esquecamos que a lei de natureza é uma lei de razdo, e que 0 acesso ao seu contetdo se da
precisamente por um “ato do entendimento” (DIDEROT, 2015, p. 106; cf. também RADICA,
2008, p. 42-45). A esse ponto, aparece seu primeiro contra-argumento: no mesmo instante em
que a razdo emerge, despontam também inclinacbes egoistas de toda sorte, que

contrabalanceiam a tendéncia racional que nos dirige até a vontade geral da espécie

2 No fragmento “Idée de la méthode dans la composition d’un livre”, Rousseau (1964, p. 1242-1243) explicita
os beneficios da “argumentagdo concessiva”, aplicada em diversos momentos de sua teorizagao.
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(ROUSSEAU, 1964b, p. 283) — esse verdadeiro “tribunal do género humano”, segundo
Diderot (2015, p. 105). Aquele ato de entendimento teria de “silenciar as paixdes”, como
admite o enciclopedista, tarefa cuja viabilidade € vista com grande ceticismo por Rousseau.
Mesmo assim, o genebrino se mostra disposto a mais essa concessao a seu “frére enemmi”
(FABRE, 1961, p. 156).

Somos seres sociaveis e nossa porcdo racional logra se impor sobre o amor-
préprio. Ainda nesse contexto as maximas do direito natural seriam indcuas, pois ndo seriam
obedecidas. Por qué? Entra em cena, afinal, o problema da sancdo, que deteve todos 0s
grandes expoentes do jusnaturalismo moderno. Para Rousseau (como para Hobbes, diga-se),
na auséncia da espada publica os apelos da razdo e, eventualmente, o temor de um castigo
divino ndo bastariam para garantir o cumprimento generalizado das leis naturais (cf.
ROUSSEAU, 1964b, p. 285 e HOBBES, 1651, p. 131). Na auséncia dessa garantia, a propria
razdo desaconselharia a obediéncia a lei natural, que s6 seria benéfica para o individuo se
todos os demais também a respeitassem. A falta de sancdo do direito natural acaba por
acarretar um divdrcio entre justica e utilidade. E, sempre amparado em um consciente
realismo antropoldgico, Rousseau sustenta que ninguém sera justo em detrimento de si. Cada

um seguiré seu estrito interesse enquanto ndo vislumbrar a utilidade em ser justo:

[...] as leis sociais® sd0 um jugo que cada um quer bem impor aos outros, mas ndo
assumir para si. “Sinto que trago pavor e perturbacdo a espécie humana”, diz o
homem independente [referéncia ao ‘raisonneur violent’, de Diderot] que o sabio
sufoca, “mas € preciso ou que eu seja infeliz ou que faga a infelicidade dos outros, e
ninguém me ¢ mais caro do que sou a mim mesmo”. “Em v&o”, ele poderia
acrescentar, “tentaria conciliar meu interesse com aquele de outrem; tudo o que me
dizeis sobre as vantagens da lei social poderia ser bom se, enquanto eu a observasse
escrupulosamente em relag8o aos outros, estivesse certo de que todos a observariam
em relacdo a mim. Mas que certeza podeis me dar a esse respeito? E minha situacéo
poderia ser pior do que me ver exposto a todos os males que os mais fortes
gostariam de me fazer sem ousar buscar compensacéo sobre os mais fracos? Dai-me
garantias contra toda empresa injusta ou ndo esperai que delas me abstenha.
Podereis dizer-me que, renunciando aos deveres que a lei natural impde a mim,
privo-me ao mesmo tempo de seus direitos, e que minhas violéncias autorizardo
todas aquelas que querer-se-4& cometer contra mim. A isso consinto tanto mais de
bom grado quanto ndo vejo como minha moderacdo poderia delas me proteger. Mais
ainda, empenhar-me-ei em ter os fortes ao meu lado, partilhando com eles os
despojos dos fracos. Para meu proveito e para minha seguranca, isso valerd mais do
que a justica”. A prova de que ¢ assim que teria raciocinado o homem esclarecido e
independente esta no fato de que é assim que teria raciocinado toda sociedade
soberana que ndo presta contas de sua conduta sendo a si mesma.

3 Nesse contexto, a expressio “loix sociales” deve ser compreendida, a nosso ver, em oposicio as “loix

civiles”. Quer dizer, sdo leis distintas das leis de convencdo que acompanham a instituicdo de um Estado.
Dito de outro modo, as “loix sociales” séo, ali, um outro modo de designar as “loix naturelles”, o que ¢é
atestado pela alterndncia indiscriminada das duas locuc¢des ao longo do parégrafo.
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[...] E a vontade geral que o individuo deve se dirigir para saber até que ponto ele
deve ser homem, cidadao, sudito, pai, filho e quando convém-lhe viver ou morrer
[temos aqui, novamente, uma interpolagdo diderotiana]. “Vejo bem ai, confesso, a
regra que posso consultar, mas ainda nio vejo”, dira nosso homem independente, “a
razdo de assujeitar-me a essa regra. Nao se trata de me ensinar o que é a justica;
trata-se de me mostrar qual interesse tenho em ser justo” (ROUSSEAU, 1964b, p.
284-286).4

Enfim, apo6s tantas concessfes, a conclusdo do Manuscrito de Genebra é
absolutamente afim ao que pudemos depreender do segundo Discurso: o direito natural, qual
disposto por Diderot em seu artigo (uma espécie de simula da tradi¢do), “é uma verdadeira
quimera”, factivel apenas nos “sistemas dos Philosophes” (ROUSSEAU, 1964b, p. 284).

A mise en question do direito natural ndo poderia deixar de refletir no &mbito
do direito das gentes, extensdo do direito natural para o plano externo, para o dominio dos
seres coletivos: “Se no estado de natureza nao ha nada que vincule os homens, entdo nada,
tampouco, vincula as nagdes entre si”’, dirda Marc Bélissa (1998, p. 34). Dessa forma, vemos
que para Rousseau, contrariamente a tantos de seus predecessores e contemporaneos, nao ha
nenhum tipo de normatividade espontanea a ordenar a conduta dos Estados. N&o haveria
razdes, portanto, para estabelecer a paz como estado natural/normal dos corpos politicos,

como o faz Damilaville (2008, p. 768) no verbete enciclopédico intitulado “Paix”:

Hobbes propbs que os homens estavam em um estado de guerra incessante; o
sentimento desse filésofo atrabiliario ndo parece mais bem fundado do que se ele
tivesse dito que o estado de dor e doenca é natural ao homem. Assim como 0s
corpos fisicos, os corpos politicos estdo sujeitos a revolucdes cruéis e perigosas.
Embora essas enfermidades sejam consequéncias necessérias da fraqueza humana,
elas ndo podem ser consideradas um estado natural. A guerra é fruto da depravacao
dos homens [e dos Estados]; € uma doenga convulsiva e violenta do corpo politico.
Ele goza de salde — quer dizer, ele estd em seu estado natural — apenas quando esta
empaz[...].

A natureza do corpo politico e as relac6es entre Estados

Aqui, precisamos ser bastante cautelosos. Devemos resistir a qualquer

equacionamento entre a negacdo da paz como estagio originario das relagdes interestatais e a

4 Para um comentario, ver SPECTOR, 2012, p. 151.
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afirmagdo de uma belicosidade intrinseca as mesmas. Se a auséncia de uma normatividade
natural ordenadora da dindmica externa é, sim, condigdo necessaria e preliminar para o
diagnostico rousseauniano (GOYARD-FABRE, 1995, p. 65), ela ndo é, todavia, sua condi¢édo
suficiente. Lembremos que 0 mesmo autor que propde que “os Estados, pelo simples fato de
existirem simultaneamente, estdo de facto se ndo em guerra, ao menos em estado de guerra”
(BACHOFEN, 2008, p. 146), é veemente ao defender que, no primeiro estado de natureza —
marcado precisamente por uma completa caréncia de dispositivos de justica arrazoada — 0s
individuos dispem de uma existéncia pacifica. (Alias, no mesmissimo escrito em que avanca
com mais clareza a tese de que o estado natural entre as poténcias € o estado de guerra,
Rousseau (2008, p. 70) faz questdo de se distanciar do “horrivel sistema de Hobbes”,
rechacado exatamente por reputar a guerra como decorréncia da natureza humana e, ato
continuo, como condicao primeva das relac6es interindividuais.)

Somos, entdo, confrontados com a seguinte questdo: por que, deixados a si, 0S
individuos gozam originariamente de uma existéncia pacifica, ao passo que as poténcias
tendem ao embate? Ou, nas palavras de Grace Roosevelt (1990, p. 37): “por que 0s corpos
politicos ndo conseguem coexistir pacificamente, como o fazem os homens no estado de
natureza?”. Ora, se “a guerra ndo ¢ natural aos seres humanos, mas ¢ natural aos Estados”
(ROOSEVELT, 1990, p. 37), “se o homem ¢ naturalmente pacifico [e] o Estado naturalmente
belicoso” (LASSUDRIE-DUCHENE, 1906, p. 171), é porque a natureza de ambos € distinta.
ImpdBe-se-nos, portanto, a explicitacdo dessa diferenca.

Para aclara-la, Rousseau aposta em um efeito de contraste, cotejando o Estado
ao individuo em sua dimensdo estritamente fisica. Como resultado, este Gltimo aparece como

um ser de grandeza fixa, circunscrita em parametros estreitos pelas maos da natureza:

0 homem tem um limite de for¢a e de grandeza [...] o qual ndo conseguiria
ultrapassar. Sob qualquer angulo que se observe, ele encontra todas suas faculdades
limitadas. Sua vida é curta, seus anos sdo contados. Seu estdbmago ndo se expande
com suas riquezas; suas paixdes podem até aumentar, seus prazeres tém sua medida;
seu coragdo é limitado como todo o resto, sua capacidade de fruicdo é sempre a
mesma. Ainda que se eleve em pensamento, permanece pequeno. (ROUSSEAU,
2008, p. 76)

Desse carater absoluto do corpo humano decorre uma implicagdo da maior
importancia: tendo um limite de grandeza fixado pela natureza e sendo suficientemente
robusto para suprir o proprio sustento, “o ser humano”, no puro estado de natureza, “nao tem

nenhuma relacdo necessaria com seus semelhantes, pode subsistir, em todo o seu vigor, sem 0
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concurso destes” (ROUSSEAU, 2008, p. 76). Condicdo que lhe faculta uma existéncia
pacifica: “constitutivamente capaz de ser autdbnomo, o homem natural também ¢, portanto,
capaz de viver em paz” (ROOSEVELT, 1990, p. 37).

Nos antipodas desse retrato, apresenta-se a caracterizacdo rousseauniana do corpo
politico: “O Estado, ao contrario, [...] ndo tem nenhuma medida determinada, a grandeza que
Ihe é prdpria é indefinida. Ele pode sempre aumenta-la [ou diminui-la...]” (ROUSSEAU,
2008, p. 76). O corpo politico € constitutivamente ilimitado, ndo tem qualquer parametro
predeterminado. Sua natureza é absolutamente proteiforme. Conforme Roosevelt (1990, p.
37): “Em contraste com o homem natural, autossuficiente e naturalmente limitado, o estado é
um ser artificial sem nenhum limite de grandeza fixado ou necessario”. Trago que ndo ¢ sem
repercussoes nos planos geografico e demografico: “O Estado ¢ um corpo cujas caracteristicas
sdo diametralmente opostas aquelas do homem [natural]. Ele é indeterminado” e, “enquanto
corpo indeterminado, ndo possui dimensdes territoriais preconcebidas, nem nimero dado de
habitantes. Ele pode se estender sem limites e, igualmente, aumentar a densidade humana em
seu interior de maneira indefinida” (RAMEL & JOUBERT, 2000, p. 105).

Dessa indeterminacédo constitucional decorre seu pendor relacional. O retraimento
solitario ndo é uma opcao para o corpo politico, sua existéncia serd sempre relativa ao que Ihe
é exterior. Ele s6 podera fazer uma imagem acurada de si depois de um cotejo com seus
vizinhos, o conhecimento de si passara necessariamente pela alteridade. Nao apenas sua forca
é determinada exclusivamente por uma comparacdo constante com as demais, mas qualquer
mudanca em sua configuracdo sO sera alcancada em detrimento ou proveito de outras
poténcias. O robustecimento de um Estado significa necessariamente o enfraguecimento de

outro:

[O Estado] ndo pode exercer suas forgas sendo as expensas de seus vizinhos [...].
Assim, a grandeza do corpo politico, sendo puramente relativa, ele é forcado a se
comparar sem cessar para se conhecer; ele depende de tudo aquilo que o cerca e
deve tomar interesse em tudo que ai se passa, pois, mesmo que queira se manter
dentro de si sem nada ganhar nem perder, torna-se pequeno ou grande, fraco ou
forte, segundo seu vizinho se estenda ou se retraia e se reforce ou se enfraqueca.

H4&, portanto, uma propensdo para 0 encontro inscrita na natureza mesma das
poténcias soberanas. Some-se a isso 0 fato ha pouco deslindado de que, na auséncia de um
direito comum, ndo ha mediacdo institucional para esses encontros, e conclui-se que 0s

inevitaveis atritos entre Estados serdo, fatalmente, colisdes violentas. A contenciosidade est4,
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pois, “inscrita na natureza da coisa politica [...] em ato e poténcia. Em Rousseau, a guerra ¢ a
consequéncia irresistivel e imediata da criacdo dos Estados pela arte humana” (RAMEL &
JOUBERT, 2000, p. 107). O estado de guerra € mesmo a modalidade originaria e normal de
suas relacdes, “¢ a condi¢ao geral das sociedades [politicas] entre si” (BERNARDI, 2006, p.
237). Uma condicdo que ndo é secundaria ou acidental, posto ser inerente & forma-Estado. O
conflito é o horizonte persistente do panorama interestatal, ele estad gravado na propria
natureza do corpo politico. A tese forte dos Principios encontra-se, enfim, justificada.

Desde a perspectiva rousseauniana, a paz nao € uma arché, uma condicao
principial, sendo um télos, um fim a ser perseguido (cf. FRINGS, 1975, p. 85). A paz sempre
envolvera algum esforco de pacificagdo, que ndo é simplesmente restauracdo de uma
conjuntura inaugural perdida, mas, antes, a edificacdo de algo jamais plenamente alcancado.
Como coloca Simone Goyard-Fabre (1994), a paz sera invariavelmente uma construcéo.

E ainda Goyard-Fabre (1994, p. 10) que alude a essa constru¢do como um
“trabalho de Sisifo”, imagem que, a nosso ver, representa muito bem o espirito da teorizacao
rousseauniana. Ndo sO o estabelecimento da paz exige um trabalho, mas trata-se de um
esforco que sempre opera contra uma resisténcia priméaria. No caso, a natureza mesma dos

corpos politicos, sempre propensos, vimos, a comparacao e aos enfrentamentos.

A figura de Sisifo, que se aplica tdo bem a reflexdo rousseauniana sobre a politica
externa, também pode ser de grande pertinéncia, diga-se, para retratar seu pensamento sobre 0
campo doméstico, sobre a relacdo entre o Estado e seus cidad&os.

Se no plano externo todo esforco de pacificacdo esbarra em uma tendéncia natural
ao conflito que deve ser ultrapassada, no plano interno a construcdo e preservacdo de uma
Republica bem ordenada, quer dizer, a construcdo e preservacdo de um Estado em que a lei
enquanto expressdo da vontade geral seja respeitada, também se choca contra um pendor
inexoravel. Nomeadamente, o inevitavel processo de afastamento e autonomizacdo dos
representantes em relacdo aos representados (cf. ROUSSEAU, 1964c, p. 428-431 e
DERRIDA, 2006, p. 177), a inclinacdo, comum a qualquer corpo de governo, em usurpar a
soberania popular da qual deveria ser apenas o delegado.
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Portanto, em ambos os registros, interno e externo, trabalha-se contra uma
resisténcia. Em ambos, antep8e-se entre o ator politico (0 povo e os Estados) e o fim almejado
(a liberdade e a paz) um obstaculo natural.

H& um aspecto, entretanto, em que a metafora deixa de ilustrar adequadamente
o dominio do politico. Na mitologia grega, o trabalho de Sisifo é um castigo, uma danacéo
eterna. E, como tal, tornou-se epitome da atividade frivola, despropositada. Na esfera politica,
contudo, faz toda diferenca se a pedra de marmore esta proxima ao cume da montanha ou ao
seu pé. Isto &, faz toda diferenca se, por arduo esforco, nos encaminhamos para um estado de
paz e liberdade republicana — ainda que jamais completamente consolidado — ou se, ao
contrario, nos avizinhamos da guerra e do arbitrio despdtico. Aos atores politicos €, pois,

crucial perseverar em seu trabalho de Sisifo.
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A FRATURA DA ESTETICA CLASSICISTA A PARTIR DO PRE-ROMANTISMO
DE ROUSSEAU
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Resumo:

Embora a constatacdo evidente no século XVIII seja o lluminismo, movimento que deve ser compreendido como
um esforco de assimilacdo da cultura européia. No entanto, ha, em seu desacordo, o Sturm und Drang, um Pré-
Romantismo rebelado contra o classicismo francés e desperto aos valores germanios do Romantismo. Mas antes
mesmo de compreender 0 Romantismo propriamente dito, o conjunto dos sintomas e ataques do anti-classicismo
em pleno século XVIII é o Pré-Romantismo, sua discussdo deve preceder a qualquer tentativa de compreender o
Romantismo, pois na estética pré-romantica, todas as suas tendéncias reinem-se na eloquéncia torrencial do seu
precursor: 0 entusiasmo, 0 amor a natureza, a melancolia, o sentimentalismo e a mistica democrética de Jean-
Jacques Rousseau.

Palavras-chave: Rousseau. lluminismo. Classicismo. Pré-Romantismo. Romantismo.

THE FRACTURE OF THE CLASSICIST AESTHETICS FROM THE PRE-
ROMANTICISM OF ROUSSEAU

Abstract:

Although the fact evident in the 18th century is the age of enlightenment, which must be understood as an effort
to assimilate the European culture. However, there is, in your disagreement, the Sturm und Drang, a pre-rebelled
against the Romantic French classicism and awake to the Germanium of romanticism. But before you even
understand the romance itself, the set of symptoms and attacks of the anti-classicism in the middle of the 18th
century is the pre-romanticism, your argument must precede any attempt to understand the Romanticism,
because in pré-romantic, all its aesthetic trends gather on your forerunner of torrential eloquence: the enthusiasm,
love of nature, the melancholy, the sentimentality and the mystique of Jean-Jacques Rousseau.

Keywords: Rousseau. Enlightenment. Classicism. Pre-Romanticism. Romanticism.

“E todo o resto é literatura”.
(Paul Verlaine)

Expressdes poéticas

Ao se falar sobre as expressdes poéticas: Classicismo, Pré-Romantismo,
Romantismo etc., com certeza, haveria muitos problemas discutiveis, no enquadramento de
cada termo. Seria uma escola, uma tendéncia, uma forma, um fenémeno histérico, ou mesmo,
um estado de espirito? Conforme Guinsburg (2005), provavelmente tudo isso junto, mas

também, cada item separado? A filiacdo de um autor, de sua obra, pode se apresentar com

1 Pés-Doutor em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo. Doutor em Filosofia pela
PUCSP. Professor Associado do Departamento de Filosofia e do Programa de P6s-Graduagdo em Cultura e
Sociedade da Universidade Federal do Maranhdo — UFMA. E-mail: lucianosfacanha@hotmail.com
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caracteristicas de uma série de denominacdes, pelas quais designamos 0s VArios agrupamentos

de formas e peculiaridades que sdo os estilos, os modos de formar, e que traduzem qualidades
e estruturas da obra de arte.

As caracteristicas dessas expressdes poéticas, literarias ou mesmo artisticas, em
palavras de Guinsburg (2005), além de estarem inseridas numa dialética das formas, com seus
estilos, ndo ha como negar que estdo imersas no processo real da historia europeia e ocidental.
Evidentemente que esse fato ndo exclui que uma tendéncia apresente tracos de outras ou
mesmo que apresente maior definicdo num determinado sentido do que outra, em diferentes
épocas, também, em diferentes culturas, mas, isso ndo ocasionaria nenhum problema na
subordinagdo das vérias expressfes a uma geratriz ou matriz universal como alavanca de
apoio a compreensao.

Dessa forma, ao se deparar com as diversas conceituagdes do termo “classicismo”,
escolheu-se a definicdo que mais nexo tem com o que se objetiva. Conforme Rosenfeld e
Guinsburg (1999, p. 374) ¢ a do o conceito estilistico do que vem a ser “classico” ou
“classicismo”. E, a partir desse angulo, tem-Se 0 seguinte:

A referéncia é a principios e obras que correspondem a certos preceitos modelares,
0s quais, por seu turno, derivam de certa fase da arte grega e a tomam como padrao.
Essa codificagdo ocorreu principalmente no Renascimento. Foi entdo que a
redescoberta da Antiguidade Greco-latina ou, como passou a chamar-se, ‘classica’, a
revalorizacdo de suas producdes intelectuais e artisticas, conjugando-se com um
extraordinario surto da criatividade italiana e até europeia, puseram novamente na

ordem do dia o pensamento e os problemas estéticos (ROSENFELD; GUINSBURG,
1999, p. 374).

E, na Franca, especialmente, essa percepcdo acabou se tornando dominante e
normativa, como resultado da producdo de varios trabalhos notaveis em varios campos da
arte, dando origem ao periodo “classico” do “classicismo” europeu, influenciando, com suas
regras, o mundo ocidental; em muitos momentos, sob a forma de um “neoclassicismo”,
prevalecendo durante o século XVIII, lado a lado com o racionalismo ilustrado.

Ressalta-se que a tradicdo do Classicismo? ficou conhecida por ter conseguido

harmonizar a arte com a verdade, “através da bela imitacdo da natureza, ou uma retomada da

2 E importante mencionar que os chamados “classicistas franceses” nunca se auto-intitularam assim. O

Classicismo francés (iluminista) era original em suas manifestacBes, pois, foi resultado de condicGes
especiais. Nao foi um movimento homogéneo, de pura inspiracdo estética, mas resultou de influéncias
heterogéneas, contraditdrias, exatamente isso, acabou contribuido para a sua manifestacdo. Dessa forma, o
termo ‘Classicismo’, se refere a um fendmeno estritamente moderno, ou seja, a Tradigdo do Classicismo, que
€ uma tendéncia literaria ou artistica, com uma concep¢do do mundo muito peculiar, com um substrato
ideoldgico proprio (ROSENFELD; GUINSBURG, 1999, p. 373-375).
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intuicdo romantica, que igualou o belo artistico e a verdade” (NUNES, 1999, p. 20-21).

Destacando-se que o termo classicismo utilizado aqui, designa ndo sé um periodo, como
também, a corrente que estabilizou a mimeses® enquanto imitacio da natureza, no qual é o
mote da arte antiga.
Os principios dessa cerrada expressdo poética, em observacdo de Guinsburg
(2005) a Iniciacdo Estética de Benedetto Croce, eram pautados da seguinte forma:
O classicismo se distingue fundamentalmente por elementos como o equilibrio, a
ordem, a harmonia, a objetividade, a ponderacdo, a propor¢do, a serenidade, a
disciplina, o desenho sapiente, o carater apolineo, secular, licido e luminoso. [...] O
classicismo quer ser transparente e claro, racional. E com tudo isso se exprime,
evidentemente, uma fé profunda na harmonia universal. A natureza é concebida
essencialmente em termos de razdo, regida por lei, e a obra de arte reflete tal
harmonia. A obra de arte é imitacdo da natureza e, imitando-a imita seu concerto

harménico, sua racionalidade profunda, as leis do universo (ROSENFELD;
GUINSBURG, 1999, p. 374).

Além desses aspectos, algo também relevante é a regulacdo dos impulsos
subjetivos, pois, hd um dominio dos impetos da interioridade, 0 que nega o intenso curso
expressivo. “De certo modo, pode-se considerar que ele se define precisamente por essa
conten¢do” (ROSENFELD; GUINSBURG, 1999, p. 374). H& uma maneira rigida de formar,
gue ocasiona aos procedimentos artisticos assumirem um carater de regras. A arte classica ndo
tem a intencdo de diferenciar e individualizar, posto que o0 seu objetivo seja chegar ao geral e
ao tipico, ou seja, ao universal, ndo s6 na pintura e na escultura, mas também na literatura.
“Em todas as suas formas de expressdo, tenta fixar o universalmente humano”
(ROSENFELD; GUINSBURG, 1999, p. 374).

Assim, parece que s6 mesmo com a estruturacdo do movimento romantico houve
uma oposicao aberta e em seus fundamentos a perspectiva instaurada pela Renascenca, pois,
em se tratando do Romantismo, “¢ uma escola historicamente definida que surgiu num dado
momento em condicBes concretas e com respostas caracteristicas a situacdo que se lhe
apresentou” (GUINSBURG, 2005, p. 14), sendo antecedido pelo Século das Luzes.

3 Tanto “mimese” (uiunoic de pipeicOot), como “mimesis” ou “mimese” estdo corretas. Segundo Auerbach, 0

termo mimese, em sua acep¢do mais geral, “significa literalmente imitag¢do; representacdo em grego”. Platdo
e Aristoteles percebiam na mimesis, a representacdo da natureza. Todavia, na sua filosofia, Platdo designa a
semelhanca das coisas empiricas com as ideias, de que sdo representacdes, incluindo entre elas, as obras de
arte, tendo um sentido pejorativo. Para Aristdteles, na Poética, via 0 drama como sendo a “imita¢do de uma
acdo”, que na tragédia teria o efeito catartico. Como rejeita 0 mundo das ideias, portanto, valoriza a arte
como representacdo do mundo, compreendendo o conceito de mimese enquanto aspecto fundamental das
artes miméticas. Assim, a mimesis, torna-se conceito central da estética (AUERBACH, 2004, p. 1-20).
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Porém, Gerd Bornheim destaca que mesmo com o risco das simplificacGes, as

vezes, de forma injustificavel, ocasionado pelo problema da propria delimitacdo que nos
propGe 0 Romantismo, a perspectiva literaria se justifica em muitos momentos por sua prépria
natureza, mesmo ignorando alguns detalhes, pois, ndo se pode dar conta de todas as
perspectivas, ainda mais do romantismo, que “é, fundamentalmente, um movimento cultural
inserido em um determinado momento da historia e, somente a partir desta situacdo pode ele
ser compreendido” (GUINSBURG, 2005, p. 77).

Mesmo com a proposta de se analisar apenas aspectos filosoficos, ao se dar um
tratamento especifico a alguns temas, como o ‘eu’, o ‘sentimentalismo’, a ‘natureza’ etc.
enquanto comuns aos VArios movimentos romanticos europeus, ou se escolher uma
abordagem mais ampla e geral que fosse valida para todo o ocidente, ter-se-ia apenas
assinalado a presenca dos diversos temas e se deixaria de lado as peculiaridades de cada
movimento (GUINSBURG, 2005). Conforme Gerd Bornheim:

H& um abismo entre o sentido da interioridade em Rousseau, por exemplo, e no
Heinrich von Ofterdingen de Novalis. Por isso mesmo, a Unica atitude satisfatdria
seria 0 estudo dos aspectos filosoficos de cada movimento roméntico. SO assim
poderiam ser devidamente estudados os respectivos embasamentos filosoficos: na

Franca, encontrariamos, sobretudo, Rousseau, na Alemanha, o idealismo, na
Inglaterra, um vago empirismo etc (BORNHEIM apud GUINSBURG, 2005, p. 77)..

Lembrando aqui, a ressalva de Gerd Bornheim, de que, mesmo ndo havendo
nenhuma evidéncia de uma estruturacdo enquanto movimento consciente na Franca, pois, isso
sO ocorre de fato no movimento alemdo, que vai garantir a filosofia a posicdo de destaque
singular dentro do panorama romantico geral (GUINSBURG, 2005). Destarte, a constatacdo
evidente no século XVIII ¢ o [luminismo, movimento que “deve ser compreendido como um
esforco de assimilagdo da cultura europeia” ¢ em seu desacordo, “o Sturm und Drang
(Tempestade e impeto), um Pré-Romantismo rebelado contra o classicismo francés e desperto
aos valores germanios” (GUINSBURG, 2005, p. 78).

Nessa mesma linha, Nunes (2005, p. 52) assevera que, nesse momento, no final do
século XVIII, “verificou-se a grande ruptura com os padr@es do gosto cléassico, prolongados
através do neoclassicismo iluminista, fundiram-se varias fontes filosoficas, estéticas e
religiosas”; essa fratura com os padrdes classicos projetou o Romantismo ndo s6 como
fendmeno da historia literaria, mas também da evolugdo das artes, “foi o efeito mais exterior e
concentrado de um rompimento, interior e difuso, no &mago das correlacfes significativas da

cultura, [...] reacdo contra o sistema das ideias do Iluminismo” (NUNES, 2005, p. 53).
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Conforme o autor, ¢ uma rebeldia contra a disciplina do ‘gosto classico’, em que ndo se pode

deixar de perceber que “reabriu, de fato, na transicdo do século XVIII para o século XIX,
como a disputa entre os antigos e os modernos, que se declara muito antes no ambito do
humanismo renascentista” (NUNES, 2005, p. 55).

Rousseau e 0 Pré-Romantismo poético

Nesse sentido, Falbel (2005) assinala a contribui¢do do Pré-Romantismo, que, por
mais que ndo se possa enquadrar com precisdo, a partir de balizas cronoldgicas nitidas entre
causas e efeitos e nem tampouco determinar uniformemente seu inicio e seu fim, ha de existir
alguma confluéncia com o fato do Pré-Romantismo e Romantismo terem nascido do mesmo
movimento historico e o seu inicio coincidente em varios lugares, que foi a tentativa de
resolucdo dos mesmos problemas humanos nas circunstancias que favorecem a ruptura com o
passado proximo, ou com o mundo ordenado. Contudo, antes mesmo do Romantismo
propriamente dito, concorda-se com Carpeaux (2005, p. 158), para quem, “o conjunto dos
sintomas e ataques desse anti-classicismo em pleno século XVIII é o Pré-Romantismo: sua
discussdo tem de preceder a qualquer tentativa de compreender o Romantismo”. Destacando
ainda que:

A estética pré-romantica ndo é revolucionaria, longe disso, mas € pré-revolucionaria.
E todas as suas tendéncias reinem-se na eloguéncia torrencial do maior dos pré-

romanticos: o entusiasmo, o amor a natureza, a melancolia, o sentimentalismo e a
mistica democratica de Rousseau (CARPEAUX , 2005, p. 158).

Como se pode perceber, hd uma profunda confluéncia entre esses autores, ndo s
com relacdo a ruptura do gosto classico, as fontes pré-roméanticas do Romantismo, e também,
como nos assegura Carpeaux (2005, p. 160), a “cloquente como grande poesia tribunicia, de
Rousseau”; portanto, nesse primeiro momento, “do Romantismo sé se pode dar uma unica
definicdo conceitual certa: ele é poético” (grifo nosso).

Ora, os argumentos de Rousseau, empregados em pleno século XVIII acabam
tracando um percurso literario a partir de suas famosas caminhadas, que sdo iniciadas com a
elevagdo das pontes, “comportando lagos evidentes de sua poética bem como de uma
estética” (STAROBINSKI, 2001, p. 200).

No momento em que se tornou um “misantropo solitdrio que evitava qualquer
contato com os homens” (STAROBINSKI, 2001, p. 200), reanima a voz da natureza,

linguagem nunca esquecida, mas, aprofundada e extasiada nos seus Devaneios de um
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caminhante solitario, de 1777, obra simbolicamente inacabada, na qual, Jean-Jacques

introduz, na lingua francesa, o vocabulo “romantico”, em sua Quinta Caminhada:

As margens do lago de Bienne sdo mais selvagens e roménticas do que as do lago
de Genebra, porque nelas os rochedos e os bosques cercam a dgua mais de perto,
mas elas ndo sdo menos agradaveis. Se ha menor cultivo de campos e de videiras,
menor nuimero de cidades e de casas, ha também mais verdura natural, maior
namero de prados, de reflgios sombreados de arvoredos, contrastes mais frequentes
e acidentes do terreno mais préximos uns dos outros (ROUSSEAU, 1959, p. 1040;
ROUSSEAU, 1995, p. 71, grifo nosso).

Até esse momento, o vocabulo proveniente do inglés Romantic, como nos antigos
romances se aproximava e tinha o sentido do que era romanesco, pitoresco e fabuloso,
segundo observacOes de varios especialistas. Mas, ao qualificar as margens do lago de Bienne
de romanticas, Rousseau ndo s6 estava fazendo a consagrag¢do do termo. “Era mais que isso, a
generalizacdo de um sentimento de fuga a realidade social, de busca de um reflgio solitario,
em coléquio com a natureza, capaz de nos conduzir as fontes puras que nos haviam gerado em
nossa autenticidade primitiva” (ELIA, 2005, p. 115). Porém, havia também o fato de
“romantico” ser percebido com outro sentido, o de oposi¢ao, enquanto desordenado, confuso,
contrario ao rigor do Classicismo.

Provavelmente da teimosia de Rousseau, contra o racionalismo dos seus pares do
pensamento ilustrado, nasceu a ideia de enquadrar 0 romantismo como uma revolta
— iniciada originalmente na Alemanha — contra a predominancia do gosto classico
francés na Europa. As brumas alemas, representadas por Herder, Novalis, Hoffmann

e outros, contra as luzes francesas — metaforas fartamente utilizadas para ressaltar a
diferenga entre o classico e o romantico (SALIBA, 1991, p. 13).

Nunes (2005, p. 68-69) destaca que

por tras da atragdo dos cenarios naturais, da fruicdo voluptuosa da paisagem — ‘a
variedade, a grandeza e a beleza de mil espetdculos surpreendentes’, que Saint-
Preux ja descrevia a Julia, [mas também], por tras desses aspectos do culto da
Natureza, enquadrados num confronto dramatico com o mundo, esta silhuetada a
tacita insatisfacdo com o todo da cultura, misto de afastamento desencantado e de
reprovagdo a sociedade.

Principalmente, quando se percebe Saint-Preux dizendo a Jdlia que ‘as
medita¢des tomam ndo sei que cardter grande e sublime’, de forma proporcional ao que
impressiona, com uma ‘volupia tranquila’, ao se aproximarem das ‘regides mais etéreas’,
onde ‘a alma adquire alguma coisa de sua inalteravel pureza’. Eis a situagdo ‘deliciosa’ que

Saint-Preux percebe e diz: ‘Imaginai... 0 prazer de somente ver ao seu redor objetos
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absolutamente novos, passaros raros, plantas bizarras e desconhecidas, de observar, em

certo sentido, uma outra natureza e de encontrar-se num mundo novo (ROUSSEAU, 1961,
p. 79; ROSSEAU, 1994, p. 83, grifo nosso). Nunes (2005) lembra também que o culto da
Natureza iniciou sem esse afastamento desencantado, pois, além de ter se ligado ao Contrato
Social de Rousseau, incluiu um principio de esperanca politica. E ressalta:
Ainda quando se refugiava as margens do lago de Bienne, nos ‘charmes de la
nature’ que 0 compensaram das incompreensdes e injusticas sofridas, a decepcéo
misantropica de Rousseau pelos homens manifestou-se como afronta a sociedade.
Que maior afronta do que o exibicionismo do dcio, do estado de farniente, no
Réveries d’un promeneur Solitaire, especialmente no relato da Cinquieme
Promenade? A aspiracdo arcadica de Rousseau, implicita nos dois Discursos, em A

Nova Heloisa e no Contrato Social, consumou, de fato, a politizacdo do conceito
idilico de Natureza (NUNES, 2005, p. 69).

Assim, num primeiro momento, se percebe claramente algumas caracteristicas
‘romanticas’ em Rousseau, nos Devaneios de um caminhante solitario, mas também, nas
obras Julia ou a Nova Heloisa, Emilio ou Da Educacao, Confissdes, nos Didlogos: Rousseau
Juiz de Jean-Jacques e nas Cartas — claro, e por isso mesmo, ocasionando uma fratura da
estética classicista com o seu Pré-Romantismo, na sua propria exaltacdo idilica, além da
afirmacdo da grandeza animica da Natureza, em suas imagens poéticas que solicitam o cultivo
de si mesmo e a herborizacdo, sem deixar de requisitar tanto a palavra quanto o siléncio, 0s
caminhos e descaminhos.

Aliés, textos esses que indicam a constituicdo e a afirmacdo do eu, cada um, a
partir de pontos de vista diferentes, todavia, atribuindo uma relatividade e transformacédo a
verdade, a consciéncia do sujeito, pela incursdao nos meandros da alma humana, e, justamente,
nesse momento, pondo um limite na tradi¢do classica no que se refere a nocdo de verdade,
pois, conforme Prado Junior (2001, p. 13),

€ bem uma nova figura do Sujeito (o individuo burgués, o sujeito soberano do juizo
de gosto, mas também, com Rousseau, o sujeito ativo do julgamento, entendido
como constitutivo) que se esboca assim, aos poucos, e que terminaria por assumir o

perfil do Ich denke kantiano. Assistimos ai a abertura progressiva do espago cujos
horizontes seriam definitivamente tracados na Critica da Faculdade de julgar.

Introducéo a Subjetividade na Modernidade

Portanto, se a nocéo de verdade passou por grandes transformacdes, sendo a arte

“um acontecer da verdade” sugerida pela tradigdo do classicismo, € com a introducdo da
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questdo da subjetividade no mundo moderno que um homem de letras, Rousseau, influenciou

0 Romantismo em sua variedade de detalhes e criatividade romantica, pressentindo, dessa
forma, as rusgas, entre discursos possiveis no século XVIII. Segundo Nunes (1999, p. 31):
“Rousseau assinalava, entdo, o limite da tradi¢do classica quando focalizou a verdade como
uma expressdo da subjetividade, atentando, por conseguinte, ao nexo entre a consciéncia,
através dos sentimentos, e as coisas que nos circundam”.

Para Rousseau (1995, p.47), “as circunstancias possiveis, mas raras e
maravilhosas, que condicionariam a revelacdo do verdadeiro, residem nos sentimentos e
inclinagdes”. Dessa forma, Nunes (2006, p. 45) ressalta que “as inclinagdes e os sentimentos”
espontdneos do homem enfatizados por Rousseau proporcionam uma fratura da estética
classica, pois se rompe com o modelo, chega-se “ao limite da tradigdo classica: a verdade ¢é
relativa a consciéncia do sujeito, cuja expressdo imediata sdo os seus estados de alma”. Seria
uma reconquista da afetividade, produto da subjetividade.

E, nessa mesma intensidade, a atitude poética de Rousseau, por meio de seus
escritos considerados politicos — os Discursos, a Carta Sobre os espetaculos, o Contrato
Social etc. —, pois, o Pré-Romantismo, também era percebido ao realcar, em suas expressoes,
a importancia de algumas ideias, como a de liberdade, natureza, sentimentos tendo por
consequéncia ndo s6 no campo do pensamento, mas nas atitudes também, o processo da
aceitacdo de novas ideias e a possibilidade de se repensar uma ordem anterior; dessa forma,
servindo na Alemanha, enquanto marca de protesto social por aqueles que ndo acatavam as
excessivas e otimistas ideias iluministas de progresso. O progresso passa a ser o guia da
critica, mesmo quando ele ndo é considerado um movimento ascendente, e sim de destruicéo,

ou decadéncia, como era para Rousseau*.

Rousseau e o Sturm und Drang

4 Na visdo do lluminismo, o progresso implicaria numa mudanca operada pelo homem, segundo fins racionais
e medida pelo critério do melhor. Observa-se que a propria construcdo do conceito de Iluminismo surgido a
partir de uma metéafora da luminosidade, “encontra na ideia de progresso, assim definida, o espaco de sua
irradiagdo”. Portanto, as luzes da Razdo e do Progresso definem o espaco em que se desenvolvem as
caracteristicas fundamentais do espirito do lluminismo. E como se podera perceber, embora, Jean-Jacques
Rousseau faca parte desse movimento, esse autor se afasta dessas concep¢des, de uma ideia de progresso tdo
progressiva, tdo racional e tdo iluminada. O autor representou uma tendéncia filosofica independente nessa
época, pois, enquanto os filosofos iluministas acreditavam ser possivel a solugdo de todos os problemas
humanos, mediante o uso da razdo, Jean-Jacques opds-se ao racionalismo e exaltou a natureza (FACANHA,
2007. p. 93-101).
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Portanto, a geracdo do Sturm und Drang® observou em Rousseau seu preceptor e

mentor, precursor do novo evangelho da natureza, do intimismo, das ideias politicas, das
digressdes moralizantes, da pedagogia, mas também, o escritor que tinha redescoberto a forca
originaria do sentimento e da paix&o, liberando-os de toda a coercdo, dos limites dos sistemas
e da racionalidade. Todos esses tracos se reunem nos fendmenos caracterizados como
antecedentes, no século XVIII, da corrente romantica que desencadeou, no século XIX, uma
transformacédo radical na literatura, nas artes e mesmo na filosofia, denominada de Pré-
Romantismo®. Corrente essa, produtora de tais modificaces, ficou conhecida também, como
Sturm und Drang, termo bastante utilizado para designar todo esse movimento, do inicio do
século XIX. Enguanto que o Romantismo’ foi o fendmeno em grande parte vitorioso e aceito
por amplos setores da sociedade e da comunidade artistica, literéria e filosofica da primeira
metade do século XIX, o Pré-Romantismo se caracteriza por ter sido um fenbmeno em sua
maior parte conflitante com a heranga racionalista e classicista do século XVIII. Entretanto,
restringindo-se a literatura, alguns fatos que se identificam como pré-romanticos foram
dominantes, embora sempre contestados, e muitas vezes, até invertidos.

E correto afirmar que as doutrinas estéticas que podem ser consideradas como
pré-roméanticas ndo foram inteiramente aceitas no ambiente racionalista do século XVIII,
oficialmente considerado como o Século do lluminismo nas letras e na filosofia. O Pre-

Romantismo foi, entretanto, muito mais um fendmeno, ou um conjunto de fendmenos, que se

5 Segundo Spenlé (1945, p. 52), a expressdo Sturm und Drang apareceu pela primeira vez como titulo de uma
peca do autor alemdo Friedrich Maximilian Klinger, publicado em 1776, no qual o autor faz uma
interpretagcdo sobre ‘o evangelho do retorno a Natureza de Rousseau’, principalmente no que tange as
emogdes, aos arautos do expressionismo individualista e subjetivista e sobre a ordem natural do
racionalismo; peg¢a esta, que acabou dando nome ao movimento literario alemdo do ‘Sturm und Drang’,
entre 1760 e 1770, caracterizado pela revolta contra o racionalismo, em nome do sentimento e da natureza.
Os dois termos provavelmente devem ser entendidos como hendiadis, ou seja, como dois termos que
expressam conceito Unico com duas palavras: assim, numa tradugdo muito aproximativa, o sentido deveria
ser ‘impeto tempestuoso’, ‘tempestade de sentimentos’, ‘efervescéncia cadtica de sentimentos’ ou
‘tempestade e impeto’.

6 Cassirer sugere o livro do Erich Schmidt. Richardson, Rousseau e Goethe, Jena de 1875; o autor desenvolve
as caracteristicas dessa denominacgdo Pré-Romantismo, sua influéncia literaria, a continuidade e a evolugao
literaria, a partir desses autores (CASSIRER, 2007, p. 172).

7 E oportuno esclarecer que, no ‘Romantismo’, observa-se a presenca de elementos sentimentais e
revolucionarios do periodo pré-romantico. Exatamente por tentar ser uma liberacdo do gosto estético, o
movimento apresenta as caracteristicas mais diversificadas, sem que estas, contudo, se apresentem de modo
uniforme em todos os criadores romanticos. Assim, sdo caracteristicas gerais do movimento romantico o
irracionalismo, a libera¢do do inconsciente, a rea¢do contra o cientificismo, o idealismo, a rebelido contra as
convencdes sociais e artisticas, o retorno & natureza etc. Talvez, uma das caracteristicas marcante seja a busca
de uma verdade relativa, que é a verdade do eu em oposicdo a sociedade. No plano do conhecimento, o
romantismo po6s a énfase na intuicdo em detrimento da compreensdo racional. A exaltagdo do eu conduziu
ndo apenas a crenga no conhecimento puramente intuitivo e subjetivo da realidade, mas no plano da atitude
social do artista, ao culto da rebeldia individual. Toda a filosofia do romantismo converge para o
individualismo e para o culto da autoconsciéncia (SPENLE, 1945, p. 62-79).
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avolumou de tal modo que se tornou tdo importante no seculo como o proprio Classicismo e 0

Racionalismo.

Assim, a consciéncia de uma preparagdo lenta do futuro Romantismo do século
XIX esteve sempre presente nos historiadores das literaturas inglesa e alema. Mas 0 mesmo
ndo se pode dizer da literatura francesa, pois, o Pré-Romantismo francés ndo chegou a se
constituir em nenhum movimento coerente em oposi¢do ao racionalismo dominante do
Iluminismo, restando apenas como um caso agudo e isolado a criatividade roméantica da obra
e a “estranha atitude” de Jean-Jacques Rousseau.

A figura provocante de Rousseau, também os frutos que as suas obras
proporcionaram, quase sempre divergentes, as vezes, mais paradoxais do que o préprio autor,
originaram um desconcerto, inclusive, em seu efeito imediato, mas tudo isso, parece ser
possivel explicar num anico ponto. Conforme Cassirer (2007, p. 103), “o aspecto especifico e
peculiarmente novo que Rousseau proporcionou a sua época parece residir no fato de liberta-
la do dominio do intelectualismo”. Essa singularidade ou excentricidade foi algo
diversamente novo que apareceu na espiritualidade francesa, “ameagando dissolver todas as
suas formas fixas e transbordar os seus limites cuidadosamente estabelecidos” (CASSIRER,
2007, p. 103). N&o é por acaso que, mesmo o otimismo de Rousseau é observado como
carregado e repleto de uma trégica seriedade.

Essa repercussdao é visivel. Ja por essa época estava em sua plenitude o
rousseaunismo. Contudo, observa-se a tese sobre o neobarroco licencioso da Restauracdo e da
Regéncia como um ponto de partida comum da Ilustracdo e do Pré-Romantismo, sabendo-se
das relagdes intimas entre sensualidade e sentimentalismo, que, na Francga, se transformou em
sentimento revolucionario. Essas tendéncias confluem na criatividade romantica expressada
na obra de Jean-Jacques Rousseau, homem da llustracdo por um lado, pré-romantico exaltado
por outro.

Portanto, a criatividade romantica de Rousseau estava na mesma esteira dos pré-
romanticos do Sturm und Drang, que defendia a valorizacdo da espontaneidade, da intuicéo e
a liberdade da imaginacéo, e, principalmente, da expressdo dos sentimentos, representados em
suas expressoes e atitudes poéticas, que ndo se enquadram ndo so nas convengdes sociais, mas
também, nas convencdes estéticas que contribuiria para uma nova concepgdo estética,
diferentemente do modelo classicista.

Basta se observar, os pontos levantados por Jean-Jacques no verbete “Génio”,

transgressores por exceléncia, ndo poderiam deixar de ressoar aos pré-romanticos do Sturm
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