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Resumo: Neste artigo, apresento a maneira como o fildsofo francés Gilles Deleuze aproxima algumas
formulacBes de Michel Foucault das de Friedrich Nietzsche. Procuro evidenciar como essa aproximagao
cumpre o papel bastante preciso de criticar o niilismo. Assim, 0 objetivo deste artigo é apresentar, através
dessa aproximacdo, a leitura deleuziana de Nietzsche e de Foucault e mostrar como ela é uma estratégia
do filésofo para questionar a estrutura negativa da dialética e do niilismo a que ela esta ligada. A fim de
realizar o escopo deste artigo, a analise empreendida aqui se concentrou no livro Nietzsche e a filosofia e
no artigo “Sobre a morte do homem e o super-homem”. A leitura conjunta desses dois textos de Deleuze
permitiu evidenciar que, para ele, o niilismo é o motor da Historia e que as diferentes formas do niilismo
podem ser conectadas a diferentes formacgoes histéricas. Além disso, foi possivel indicar os elementos que
Deleuze evoca para a superar o niilismo a partir de uma afirmagéo ética.
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NIHILISM AND ETHICAL AFFIRMATION: THE DELEUZIAN
READING OF NIETZSCHE AND FOUCAULT

Abstract: In this article, | present the way in which the French philosopher Gilles Deleuze approximates
some of Michel Foucault's formulations to those of Friedrich Nietzsche. | try to highlight how this
approximation fulfills the very precise role of criticizing nihilism. Thus, the aim of this article is to
present, through this approximation, the Deleuzian reading of Nietzsche and Foucault and show how it is
a strategy of the philosopher to question the negative structure of dialectics and the nihilism to which it is
linked. In order to accomplish the scope of this article, the analysis undertaken here focused on the book
Nietzsche and Philosophy and the article "On the Death of Man and the Superman.” The joint reading of
these two texts by Deleuze allowed for the evidence that, for him, nihilism is the engine of history and
that the different forms of nihilism can be connected to different historical formations. Moreover, it was
possible to indicate the elements that Deleuze evokes to overcome nihilism from an ethical affirmation.
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Introducéo

Segundo Gilles Deleuze, um corpo é uma relacdo de forcas qualificadas. Essa
qualificacdo que as forcas recebem vem de uma vontade de poténcia. Por sua vez, a
vontade de poténcia (quem quer) tem um carater genético, diferencial e sintético das
forcas (quem pode), mas isso sO se realiza através da ética. Mariana Barbosa Toledo
defendeu em sua tese de doutorado que a ética deleuziana € uma ética do corpo, que
experimenta e avalia (BARBOSA, 2012). De acordo com ela, a leitura que o filésofo
francés faz de Nietzsche tem um papel fundamental na sua ética e atravessa toda a sua
obra. Embora nunca tematizada diretamente, a ética aponta para outra forma que nao a

do homem, e sim uma forma que o supere. Essa temética de superacéo ética aparece na
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leitura que Deleuze faz de Nietzsche por meio da figura do super-homem. A realizacao
dessa tarefa ética se encontra presente também na leitura que Deleuze faz de Michel
Foucault acerca da morte do homem. Em um de seus textos, ele escreve sobre a
vizinhanca desses dois projetos, a morte do homem e o super-homem. Com isso, Gilles
Deleuze aproxima ambos 0s pensadores com o objetivo de se opor ao niilismo, tdo caro
e presente naquilo que ele indica como um modo tradicional de fazer filosofia. Nesse
sentido, ele deseja opor essa aproximacao que faz entre Nietzsche e Foucault as sombras
dialéticas da consciéncia. Assim, 0 objetivo deste texto é apresentar, através dessa
aproximacdo feita por Deleuze, a leitura deleuziana de Nietzsche e de Foucault e
mostrar como ela se apresenta como uma forma de questionar a estrutura negativa da
dialética bem como o niilismo a que ela esta ligada. A fim de realizar o escopo deste
artigo, a analise empreendida aqui se concentrara no livro Nietzsche e a filosofia e no

artigo “Sobre a morte do homem e o super-homem?.

Nietzsche, Foucault e a leitura deleuziana

Em “Sobre a morte do homem e o super-homem”, Gilles Deleuze apresenta
articulacGes entre a filosofia de Nietzsche e a de Foucault. Ele sustenta e elucida que a
maneira como ambos os filésofos formularam as suas questbes filoséficas estava
relacionada a critica e ao combate do niilismo. No inicio do texto mencionado, Deleuze
afirma que para Foucault “toda forma & um composto de relagdes de for¢a” (DELEUZE,
2013, p. 132). Essa é a afirmacdo preliminar pela qual ele introduz a correlagdo entre
Nietzsche e Foucault. E possivel perceber tal correlacio pela centralidade que a nogao
de “for¢ca” ocupa no seu primeiro livro sobre o filésofo alemao, Nietzsche e a filosofia.
No segundo capitulo deste livro, Deleuze define o conceito de “corpo”, afastando a
possibilidade de toma-lo como mero sindbnimo de um organismo. Em suas palavras: “O
que define um corpo é esta relacdo entre forcas dominantes e forcas dominadas. Toda
relacdo de forcas constitui um corpo: quimico, bioldgico, social, politico. Duas forcas
quaisquer, sendo desiguais constituem um corpo desde que entre em relagdo (...)”
(DELEUZE, 1976, p. 33). Como explicitado, todo corpo é a relagdo entre forgas
qualificadas. Assim, as formas, como composto de relac6es de forcas, s&o modos de ser
dos corpos, isto ¢, sdo tipologias. E a partir dessa compreensdo que se pode entender a
articulacdo entre a morte do homem, uma questdo foucaultiana, e o super-homem, uma

formulacéo nietzscheana:
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Trata-se de saber com quais outras forcas no as forcas homem entram em
relacdo, numa ou noutra formacdo histérica, e que forma resulta desse
composto de forcas. Pode-se ja prever que as forcas, no homem, ndo entram
necessariamente na composicao de uma forma-Homem, mas podem investir-
se de outra maneira, num outro composto, numa outra forma: mesmo se
considerarmos um curto periodo, 0 Homem ndo existiu sempre, e ndo existira
para sempre. Para que a forma-Homem apareca ou se desenhe é preciso que
as forcas, no homem, entrem em relacdo com forcas de fora muito especiais
(DELEUZE, 2013, p. 132).

Deleuze realiza uma diferenciagdo entre “homem” e “Homem” ou “forma-
Homem”. Quando se refere a0 “homem” com letra minuscula esta tratando de uma
relacdo de forcas, isto €, de um corpo e quando se refere ao “Homem” com letra
mailscula ou a “forma-Homem” esta remetendo a uma tipologia, que tem uma
historicidade. Se a tipologia “Homem” ¢ resultado de um jogo de forgas, o corpo
“homem” ¢ a propria relacdo, isto é, o locus mesmo onde as forcas dominam e séo
dominadas. Ou seja, se um corpo é uma relacdo de forcgas, esse dentro ou “no” homem
diz respeito a dindmica de dominacdo que se estabelece entre forcas distintas. Isto
significa que o dominio de uma dessas forgas esté diretamente ligado ao fato de ela estar
em maior quantidade que a forca dominada. Por sua vez, é precisamente essa diferenca
de quantidade que implica de maneira direta a qualificacdo dessas forcas. Na
perspectiva deleuziana, as forcas de fora correspondem a um principio desestabilizador,
que muda o devir das forcas que ja se encontravam qualificadas. Na forma-Homem,
figurada no humanismo cientifico e ocidental, as forcas ja se encontram qualificadas.
Para que essa configuracao tipoldgica seja abalada é preciso que as forgas mudem a sua
direcdo, seus vetores, ou seja, a sua organizacao. O elemento que pode colocar as forcas
em devir é a vontade de poténcia.

Quando qualificadas, as forgas podem ser ativas ou reativas. Essa qualificacdo
depende das quantidades das forcas em jogo. As forgas sdo colocadas em relagdo pelo
acaso, mas nessa relacdo uma forca domina a outra, pois ha uma diferenca de
quantidade entre. Deleuze, contudo, adverte para o fato de que ndo se pode quantificar
essa diferenca. Para ele, a diferenca de quantidade € um elemento irredutivel da
quantidade. E é justamente essa diferenca de quantidade que torna possivel avaliar a
qualidade das forgas. Enquanto a forga dominante tem a qualidade ativa, a dominada
tem a qualidade reativa. Essas qualificagdes dadas por Deleuze para pensar a filosofia

de Nietzsche, estéo articuladas a outro conceito fundamental, a vontade de poténcia. Ela
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é definida como o elemento genealdgico da forca, pois € ao mesmo tempo o elemento
diferencial da quantidade ¢ o genético da qualidade. Nas palavras de Deleuze: “A
vontade de poder é o elemento do qual decorrem, ao mesmo tempo, a diferenca de
quantidade das forcas postas em relacdo e a qualidade que, nessa relacéo, cabe a cada
forca” (DELEUZE, 1976, p. 41).2 A vontade de poténcia determina o devir das forcas e
pode ser afirmativa ou negativa. As forcas ativas mantém alianca com a vontade de
poténcia afirmativa e as forcas reativas se mantém aliadas & vontade de poténcia
negativa. A vontade de poténcia como elemento genético e diferencial é quem
determina o devir ativo ou o devir reativo das forcas.

A definicdo de forca como aquilo que pode uma vontade de poténcia e da
vontade de poténcia como o querer de uma forga, faz com que ndo se possa decidir
guem é que detém uma primazia, se a forca ou a vontade de poténcia. Certamente, pode-
se perceber que é a vontade de poténcia que direciona a forca, mas essa sem a forca é
pura abstragdo. Isso corrobora o argumento que Mariana Barbosa sustenta em sua tese
de doutorado: embora a €tica pareca ter uma posi¢do subordinada a ontologia, essa
ontologia ndo esta dada. Dito de outro modo, ainda que a vontade de poténcia direcione
as forcas, essas precisam ir até 0 maximo do que podem para que atinjam o seu ser. O
ser nunca é dado de antemdo, é extraido do devir, da experiéncia avaliadora da ética
(BARBOSA, 2012, p. 38-59). Assim, a vontade de poténcia e as forcas estdo
intrinsecamente articuladas e ndo se dao separadamente. E, nessa perspectiva, a forma-
Homem, que é historica, apresenta uma configuracdo reativa das forcas, que, por sua
vez, relacionam-se de maneira complexa com a vontade de poténcia negativa.

Para Deleuze, é possivel verificar na histéria o triunfo das forcgas reativas, posto
que, segundo ele, na histdria ocidental imperou o niilismo. Nessa perspectiva, é possivel
distinguir trés tipos de niilismos: 0 negativo, o reativo e o niilismo passivo. No primeiro
tipo de niilismo, o negativo, é possivel perceber a presenca de uma vontade negadora,
isto €, nega-se este mundo em prol de valores superiores. Esses valores superiores sao
0S que consagraram o mundo suprassensivel e metafisico, onde se encontram Deus, a

verdade e as esséncias. O segundo niilismo, o niilismo reativo, deriva do primeiro, mas

2 A tradugdo utilizada para a expressdo “Volonté de puissance” é uma tradugdo da expressdo alema
“Wille zur Macht”, utilizada por Nietzsche. H4 um debate em torno da traducéo alema, se o mais
adequado seria traduzir por “vontade de poder” ou “vontade de poténcia”. No entanto, Deleuze opta
por traduzir a expressdo alema “Macht” por poténcia, que no francés encontra seu correspondente em
“puissance” e ndo em “pouvoir”. Por isso, apesar da traducdo brasileira utilizar a expressdo “vontade
de poder”, utilizaremos a expressao “vontade de poténcia”.
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estabelece com ele uma relacdo de negacdo. Ou seja, 0 niilismo reativo ndo nega apenas
0 que estava em jogo no niilismo negativo, mas também aquilo que justificava essa
recusa, os valores superiores. Dessa maneira, o niilismo reativo mata Deus para fazer o
Homem ocupar o seu lugar.®

Existe entre esses dois niilismos uma relacdo de dependéncia e pressuposicdo. O
segundo s6 emerge a partir da negacao do primeiro. Em outras palavras, é a negacdo da
vida que faz com que a vida reativa possa ser viabilizada. No entanto, essa alianga se
sustenta somente até o ponto no qual a vida reativa se da conta de que ndo precisa da
testemunha nem da conducdo da vontade de poténcia negadora. Temendo aonde essa
vontade negativa possa levar, o niilismo reativo rompe a alianga com 0 negativo e
triunfa sozinho. Para elucidar essa explicitagdo, em Nietzsche e a filosofia, Deleuze
analisa a piedade, mostrando como ¢é ela que leva a morte de Deus. Entretanto, a morte
de Deus langca 0 Homem em um terrivel abandono, fazendo com que ele caia no mais
radical niilismo, o passivo. Com isso, ele prefere extinguir-se passivamente. Dessa
maneira, é possivel perceber a passagem do niilismo negativo para o niilismo reativo e
do reativo para o passivo. Nesse niilismo, ndo hd mais nenhuma vontade de poténcia
negativa, ha somente um nada de vontade, nada de valores. A diferenca do reativo para
0 passivo é que o reativo toma o lugar de Deus, cré no progresso, na ciéncia na
evolugdo. Assim, na leitura de Deleuze, Nietzsche vé& no niilismo o motor da histdria, ou
seja, o triunfo das forcas reativas (DELEUZE, 1976, p. 123-127).

O niilismo como motor da historia e as diferentes formacoes historicas

A andlise do niilismo que Deleuze faz no livro Nietzsche a filosofia pode ser
articulada a analise que ele faz no ensaio “Sobre a morte do homem e o super-homem?”.
Neste ensaio, para articular essa problematica nietzschiana da morte de Deus com a
problematica foucaultiana da morte do homem, Deleuze parte das formages historicas
que Foucault vislumbra em As palavras e as coisas e divide o seu artigo em trés
momentos: a formagdo historica classica, a formagdo historica do século XIX e a
formacdo do futuro. Embora ndo haja no texto uma articulacdo direta entre esses trés

momentos e o0s trés tipos de niilismo, gostaria de sugerir que é possivel perceber uma

¥ Em “Deus estd morto”, Deleuze ndo v& uma formulagdo de cunho especulativo, mas sim uma
proposicao sintética, que se articula com o triunfo das forcas reativas na Histdria. A sintese que ela
contém é: Deus estd morto (judaismo), Deus tornou-se Homem (cristianismo), 0 homem tornou-se
Deus (ciéncia moderna). (DELEUZE, 1976, p.127-130)
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intima associacdo entre a formagéo historica classica e o niilismo negativo e também
uma intima entre a formacéo histérica do século XIX e os niilismos reativo e passivo. A
formacdo do futuro, prépria do super-homem, fica reservada o papel de garantir a
afirmacéo da vida e superar o triunfo do niilismo e das forcas reativas.

A formacdo historica classica € caracterizada pela inexisténcia da forma-
Homem, de modo que o corpo homem se articula com outras forcas e produz outra
tipologia, a forma-Deus. Nessa formac&o historica, o conhecimento é caracterizado pela
representacdo e pela infinitude, isto é, uma capacidade de representacdo infinita. Essa
capacidade sé é possivel porque Deus — forma que vigorou durante o periodo classico —
é quem assegura a ordenacao do mundo por meio da representacdo. Ele é o principio do
infinito que age na propria finitude e a eleva ao infinito para retird-la da sua limitagao.
Na interpretacdo deleuziana de Foucault, o finito é visto como mera limitacdo pela
épistéme classica. Se o que determina a configuracdo Homem ¢ a finitude, depreende-se

que no século XVII, a época classica, 0 Homem ndo existia. Nas palavras de Deleuze:

(...) as forcas no homem entram em relacdo com forcas de elevagdo ao
infinito. Estas sdo, justamente, forcas de fora, j& que o homem é limitado e
ndo pode dar conta dessa poténcia mais perfeita que o atravessa. Por isso, 0
composto das for¢cas no homem, por um lado, e, por outro, das forgas de
elevacdo ao infinito que elas enfrentam, ndo é uma forma-Homem, mas a
forma-Deus (...) Assim, na formac&o histdrica cléssica, as forcas no homem
entram em relacdo com forcas de tal modo que o composto é a forma-Deus,
nunca a forma-Homem. Esse é o mundo da representagdo infinita

(DELEUZE, 2013, p. 133-134).
A inexisténcia do Homem na formacéo historica classica faz com que haja outro
modo de arranjar a relagdo do corpo homem com as outras forcas. Este arranjo € a
forma-Deus. O carater geral dessa formacdo produz um alinhamento de toda
representacdo do mundo em um continuum prolongavel, isto é, uma classificacdo
universal. Os universais que operam na épistéme classica sdo expressdo do niilismo
negativo, pois quem ocupa esse lugar infinito e central nele é Deus. Na épistéme
classica, o lugar de Deus é justamente esse da infinitude que assegura o desdobramento
infinito das coisas. A partir disso, torna-se possivel pensar a conexdo existente entre
essa forma-Deus e a andlise feita por Deleuze do niilismo negativo. Em Nietzsche a
filosofia, ao falar do niilismo negativo, fica evidente o carater universal que Deus ganha
e a maneira pela qual, na sua propria histéria, ele veio adquirir essa forma. Essa

universalidade do niilismo negativo, na analise de Deleuze, apresenta trés sentidos: o
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primeiro sentido se da quando Deus, na consciéncia ressentida do judaismo, condena
seu filho @ morte para que ele se torne independente dele e do povo judeu e, assim, Deus
morre na pessoa do filho; o segundo sentido é o do cristianismo, quando o Deus judeu é
tornado universal através do Deus cristdo, que é o Deus do amor ressentido e reativo,
pedindo apenas que o amemos no lugar do pai; o terceiro sentido € aquele inventado
pelo apostolo Paulo, que a partir da morte de cristo culpa as suas ovelhas, tentando lhes
introduzir a m& consciéncia.

Na analise de Deleuze, Deus se universaliza através de suas mortes sucessivas.
Ela é responsavel por mover o proprio niilismo negativo para o seu acabamento, que se
da através de uma operacdo de negacdo, a morte. Esse movimento produzido pela
negatividade da morte é, sem duvida, um movimento dialético. Esse carater dialético
das mortes sucessivas de Deus no proprio seio do niilismo negativo, que Deleuze
apresenta em Nietzsche e a filosofia, pode ser diretamente relacionado com a formacéo
classica analisada por ele em outro texto. No texto “Sobre a morte do homem e o super-
homem”, Deleuze apresenta na nota de rodapé doze aquilo que seria a concepg¢do
classica de morte. Ele afirma: “E Bichat, como vimos, que rompe com a Visdo cléssica
da morte, enquanto instante decisivo indivisivel (a férmula de Malraux, retomada por
Sartre, a morte ¢ que ‘transforma a vida em destino’, pertence ainda a concepgao
classica)” (DELEUZE, 2013, p. 139). Se se compreende que na época classica a morte é
aquilo que transforma a vida em destino, pode-se perceber que a vida se encontra
conectada com a morte de modo a produzir um sentido pré-estabelecido, o destino.
Certamente, esse vinculo entre a vida e a morte se d& pelo lago dialético que produz a
ressureicdo de Deus e assegura em outros mundos as verdades, que ddo a esse mundo
um principio de classificacdo universal.

Essa possibilidade de classificacdo universal desvanece com o advento de outra
formagdo historica, a épistétmé moderna. Nessa formacdo, o movimento dialético se
conserva ndo mais na infinitude de Deus, mas justamente no carater finito do Homem,
na morte que é entendida como coextensiva a vida (DELEUZE, 2013, p. 139). Com
isso, a formagdo histérica do século XIX produz outra forma, a forma-Homem. Nas

palavras de Deleuze:

E preciso que a forca do homem comece a enfrentar e agarrar as forcas da
finitude enquanto forcas de fora: é fora de si que ela deve se chocar com a
finitude. Em seguida, e s6 em seguida, num segundo tempo, ela passa a vé-
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las como sua prdpria finitude, ela toma necessariamente consciéncia delas
como de sua propria finitude. O que significa dizer que s6 quando as forcas
no homem entram em relagdo com forcas da finitude vindas de fora, s6 entéo,
0 conjunto das forcas comp8em a forma-Homem (e ndo mais a forma-Deus)
(DELEUZE, 2013, p. 135).

Essa formacdo se produz através do rearranjo entre o corpo homem e as forcas
de fora. Quando as forcas de fora deixam de resvalar no infinito que é Deus, elas
passam a ser a finitude do Homem, somente assim essa outra épisteme pode se delinear.
Deleuze sublinha, no entanto, que essa transformacéo se d em dois momentos até que a
finitude tome consciéncia de si. Essa transformacéo é analoga a que Deleuze vé ocorrer,
em Nietzsche e a filosofia, com a histdria niilista ocidental. Para ele, o desenvolvimento
do niilismo negativo € o niilismo reativo e, consequentemente, o assassinato de Deus.
Assim, o Homem se insere na dialética da morte divina e desloca a morte para o interior
de sua prdpria vida, tornando-se ele mesmo, como a finitude, o0 movimento das forcas
reativas. O corpo homem busca as forcas finitas de fora para desestabilizar a formacao
classica, mas o faz para negar a crencga classica na infinitude universal de Deus. No
entanto, a transformacgdo operada pelo niilismo reativo o faz pela busca de outro
principio universal organizador. Isto significa dizer que, mesmo com a morte de Deus, 0
Homem reativo quer a verdade e ainda cré na salvacdo. Nao mais aquela em que a
ressurreicdo dialética da morte de Deus assegurava o destino da vida, mas na salvagdo
do progresso, em que a morte € um processo continuo de mortes sucessivas. A morte é a
evolucéo de diversas mortes parciais de organismos vivos (DELEUZE, 2013, p. 139).
Quando essas forcas no homem tomam consciéncia de sua propria finitude, o niilismo
encara a sua face mais radical, a passividade. O niilismo passivo se caracteriza pela
descrenga absoluta em tudo, por um nada de vontade.

Deleuze afirma em Nietzsche e a filosofia que todo esse triunfo das forcas
reativas na historia se deu por mistificagdes, isto €, por essas forcas operarem por
ficcOes. Essas ficghes reativas, segundo ele, ndo levaram até as ultimas consequéncias a
morte de Deus. Esse acontecimento se repete dialeticamente e promove o triunfo das
forcas reativas, por isso 0 Nietzsche de Deleuze se ople a dialética para por fim a
mortificacdo da vida. Nesse sentido, ele critica a propria operacdo hegeliana por ela

operar por ficgdo. Em suas palavras:

A obra de Nietzsche dirige-se contra dialética de trés maneiras: esta
desconhece o sentido porque ignora a natureza das forcas que se apropriam
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concretamente dos fenémenos; desconhece a esséncia porque ignora o
elemento real do qual derivam as forcas, suas qualidades e suas relacdes;
desconhece a mudanga e a transformagdo porque se contenta em operar
permutacdes entre termos abstratos ou irreais (DELEUZE, 1976, p. 132).

Deleuze afirma que as premissas do hegelianismo ndo interrogam com o “quem”
nem com o “que”. Entdo, ainda que por meio do movimento dialético se dé a alternancia
entre Deus e Homem, ele ndo interroga “Quem é Homem?” ¢ o “o que é Deus?”. Esses
elementos dialéticos permanecem inalterados na investigacdo que pbe em circuito
apenas uma oposicdo alternante. Com isso, ha sempre nessa oposi¢cdo uma relacdo entre
sujeito e predicado, senhor e escravo, subordinador e subordinado. Essa reconciliagdo
entre Deus e Homem que anuncia a dialética é, para Deleuze, aquela velha
cumplicidade entre a vontade de poténcia negativa e as forcas reativas. Dessa maneira, a
dialética é um trabalho negativo, expressao da vontade de nada e das forcas reativas que
se exprimem na oposic¢do, isto €, através da negacao.

A questdo que surge, entdo, é: em que medida as forcas no corpo homem séo
reativas? Colocando essa questdo, Deleuze mostra como em Nietzsche se pode observar
o triunfo reativo no corpo homem, por isso todo o esfor¢o da filosofia nietzschiana é
superar esse homem, ultrapassa-lo. Ao abordar os senhores, os individuos soberanos, o
Nietzsche de Deleuze afirma um desvio da modalidade reativa no corpo homem. No
entanto, a leitura deleuziana sublinha que ndo se pode restringir a constitui¢do do corpo
homem a uma esséncia reativa. Ele afirma que € necessario vislumbrar um arranjo
complexo das forcas reativas que ndo sdo uma acdo particular, mas sim um devir-
reativo. Assim, se esclarece no Nietzsche de Deleuze a oposigédo entre a atividade e a
reatividade: o corpo homem sadio tem um devir-doente, este € 0 seu destino; tal como o

destino da Grécia foi a sua decadéncia, a criacdo do mundo tedrico.

A primeira vista, a atividade do homem aparece como genérica; forcas
reativas se enxertam sobre ela, desnaturam-na e desviam-na de seu sentido.
Todavia, mais profundamente, o verdadeiro genérico € o devir reativo das
forcas, a atividade é apenas o termo particular suposto por esse devir
(DELEUZE, 1976, p. 140).
A citacdo acima é bastante explicita quanto ao lugar da reatividade e a maneira
como ela se relaciona com a atividade. A reatividade ocupa o lugar de universal e, por
isso, a forma Homem, isto €, o corpo homem inscrito em um jogo historico com forgas

de fora, € reativa. A atividade sO se da no particular. Essa particularidade é pressuposta,
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ou seja, € capturada para que a universalidade se sustente. Entdo, em outros termos,
pode-se dizer que é a partir da atividade particular que o devir-reativo, universal, se
afirma e sobrevive.

Diante disso, o pensamento de Nietzsche se depara com uma consequéncia
radical: para que o super-homem possa advir a forma-Homem precisa morrer. O homem
ndo se torna super-homem, € demasiado humano para isso. Esse fracasso a que se
encontra submetido esta articulado a esséncia do Homem e da cultura, em que se
encontram um devir reativo. Nas palavras de Deleuze: “Nietzsche quer dizer que a
atividade genérica do homem ou cultura s6 existe como término suposto de um devir-
reativo que faz do principio dessa atividade um principio que malogra, do produto dessa
atividade um produto malogrado” (DELEUZE, 1976, p. 140). Assim, a invencdo do
Homem como uma formacao historica é um projeto fadado a morte e ao fracasso.

A grande diferenca entre o Zaratustra, anunciador do super-homem, e as forcas
reativas implicadas na forma-Homem é que eles cumprem papéis diferentes. A forma-
Homem quer tornar ativa a reacdo, mas essa conversdo mantém por principio a
derivacdo niilista, que ndo € colocada em questdo. Ao contrario disso, Zaratustra quer
transmutar os valores e converter a negacdo em afirmacdo. Assim, a diferenca que se
estabelece diz respeito ao fato de a forma-Homem querer se concentrar apenas na
tentativa de mudar a direcdo e a qualidade das forcas, enquanto Zaratustra deseja
transvalorar todos os valores através do deslocamento da vontade de poténcia. Mais que
isso, ele proclama outra maneira de sentir, o super-homem, e assim, elimina a antiga
tdbua de valores. Para que no corpo homem seja realizado esse empreendimento, é

preciso afirmar dionisiacamente. Ao Homem falta essa afirmacéo.

A afirmacdo ética ou o niilismo vencido por ele mesmo

Para que haja essa transvaloragdo ndo basta a mudanca dos valores, mas é
necessario que se transmute, sobretudo, o elemento que determina o valor dos valores.
Isto €, € preciso que se converta a negacdo em afirmacdo para que a transvaloracdo de
todos os valores aconteca. No entanto, o Nietzsche de Deleuze afirma que todas as
figuras existentes do niilismo sdo figuras inacabadas, incompletas. Por isso, na
perspectiva deleuziana, a transmutacdo que vence o niilismo € uma forma de realizacao
do niilismo. E o niilismo vencido por ele mesmo. Um dos argumentos que ele utiliza

para sustentar esse ponto é que toda a vontade de poténcia conhecida até hoje € a
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vontade de poténcia negativa. Isso significa dizer que essa qualidade negativa
desempenha o papel de ratio cognoscendi da vontade de poténcia em geral. Em outras
palavras, todo o conhecimento deriva, em alguma medida, desse elemento negativo: “se
o niilismo nos faz conhecer a vontade de poder, esta nos ensina, inversamente, que ela
nos é conhecida sob uma unica forma, sob a forma do negativo que constitui apenas
uma de suas faces, uma qualidade” (DELEUZE, 1976, p. 144). Assim, é a partir dessa
dimensdo histérica que se pode formular a critica e a superagdo dessa determinacdo. A
afirmacdo, entdo, se apresenta como aquilo que escapa, como o desconhecido. Essa
dimensdo desconhecida é a ratio essendi da vontade de poténcia em geral. A razéo de
conhecimento da vontade de poténcia é a negacdo, mas a sua razao de ser € a afirmacao,
que é o desconhecido. O niilismo se converte em vontade de poténcia afirmativa, o
legislador substitui 0 homem erudito.

Quando o niilismo reativo rompe sua alianga com a vontade de nada, ele assume
a forma extrema da negatividade que caracteriza a vontade de poténcia, a passividade.
Se por um lado a consequéncia para 0 Homem passivo é um nada de vontade, por outro,
para a vontade de nada, € uma autodestruicdo ativa. Isto é, quando a alianca das forcas é
rompida com a vontade de nada (uma das formas da vontade de poténcia negativa),
entra em jogo o devir-ativo, que, por sua vez, realiza o empreendimento de destruir as
forcas reativas. Com isso, 0 niilismo se autodestréi e produz a transmutacdo do seu
devir e da sua vontade de poténcia. Trata-se, neste caso, da autodestruicdo do devir-
reativo.

A destruicdo do devir-reativo produz a afirmacdo da vida. E esse &, para
Deleuze, o elemento pelo qual Nietzsche e Foucault advogam. Citando um trecho de As
palavras e as coisas, essa compreensao se mostra bastante explicita: “S6 ha ser porque
ha vida... A experiéncia da vida apresenta-se pois, como a lei mais geral dos seres... mas
essa ontologia desvela menos o que funda os seres do que o que o0s leva, por um
instante, a uma forma precaria...” (FOUCAULT apud DELEUZE, 2013, p. 138).* Sobre
essa citacdo Deleuze escreve na nota dez: “esse texto, que vem a proposito da biologia

do século XIX, parece-nos ter um alcance maior e exprimir um aspecto constante do

4 A trecho que Deleuze retirou de As palavras e as coisas podem ser encontrados na pagina 291 da
edicdo francesa. Cf. FOUCAULT, Michel. Les mots e les choses: une archéologie des sciences
humaine. Editons Gallimard: Paris, 1966. No texto, optei por manter a traducdo que esta no proprio
texto de Deleuze. Esta, no entanto, parece ter utilizado a traduco brasileira, feita por Salma Tannus
Machail. Cf. FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas.
Tradugdo de Salma Tannus Machail. 92 edigdo. S8o Paulo: Martins Fontes, 2007. p. 384.
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pensamento de Foucault” (DELEUZE, 2013, p. 138). E possivel perceber que Deleuze
atribui & vida um papel importante no pensamento foucaultiano e, a0 mesmo tempo,
mostra que “Nietzsche dizia: 0 homem aprisionou a vida, o super-homem é aquele que
libera a vida dentro do proprio homem, em proveito de outra forma...” (DELEUZE,
2013, p. 140). Assim, na perspectiva deleuziana, o pensamento de Nietzsche encontra
com o de Foucault justamente a partir desse ponto fulcral, a vida. Nesse sentido, ela é
aquilo que deve ser afirmado de maneira incondicional. Essa afirmag&o s6 é capaz de

ser feita pelo super-homem.

Consideracoes finais
Para Deleuze, o super-homem é aquele que afirma a vida porque supera a culpa
e 0 ressentimento presentes no homem reativo. No entanto, Deleuze afirma o seguinte a
respeito do super-homem:
N&o seria mais a elevacdo ao infinito, nem a finitude, mas um finito-
ilimitado, se dermos esse nome a toda situacéo de forca em que o um nimero
finito de componentes produz uma diversidade praticamente ilimitada de
combinagdes (...) Como diria Foucault, o super-homem é muito menos que o
desaparecimento dos homens existentes e muito mais que a mudanga de um
conceito: é o surgimento de uma nova forma, nem Deus, nem o homem, a

qual, esperamos, ndo sera pior que as duas precedentes (DELEUZE, 2013, p.
141-142).

Sobre o super-homem nao é possivel dar formulacGes acabadas, ja que ele é uma
promessa contingente. Nele, contudo, pode ser verificado o fim do movimento dialético
que faz alternar o infinito e o finito. A dialética ndo pode encontrar lugar ai por sua
estrutura negativa e reativa, em que o particular é subsumido pelo universal. O super-
homem é uma afirmacdo singular, multipla, e diversa, ou seja, é propria superacao das
dicotomias operadas pela dialética.

Desse modo, pode-se perceber que as questdes de Nietzsche e a filosofia se
relacionam com as discussdes realizadas no ensaio “Sobre a morte do homem e o super-
homem”. Na Ultima secdo deste texto deleuziano, em que a problematica de Foucault é
diretamente comparada com a de Nietzsche, pode-se compreender como da morte do
Homem origina a possibilidade de advir o super-homem. Nesse texto, Deleuze afirma
diretamente que a morte do Homem € uma consequéncia da morte de Deus. Isso ocorre
porque héa entre os dois um vinculo dialético. Nao a toa, o ultimo capitulo de Nietzsche e

a Filosofia, no qual Deleuze desenvolve melhor a problematica do niilismo e apresenta
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a condicdo de possibilidade da sua superagdo, € intitulado O super-homem: contra a
dialética. Os dois textos de Deleuze se encontram na medida em que o super-homem é
pensado como o0 aquele que é capaz de liberar o Homem de si mesmo e de suas forgas
reativas e, assim, produzir uma transvaloracdo de todos os valores. Portanto, a morte do
Homem faz com que o super-homem se delineie enquanto a possibilidade de por fim a

dialética e ao niilismo
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