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EDITORIAL

Com satisfacdo apresentamos o presente Dossié Ernst Bloch! Contamos com
a valiosa participacdo de autores e autoras de diversos paises (Alemanha, Argentina,
Austria, Brasil, China, Franca, Italia/Portugal e Suica). Dentre eles representantes tanto
da Sociedade Internacional Ernst Bloch, quanto da Associacdo Ernst Bloch, referéncias
internacionais de pesquisa e divulgacdo do pensamento do autor. Além dos 09 textos
escritos originalmente em portugués, 02 em espanhol, foram traduzidos para a lingua
portuguesa 06 artigos da lingua alemd, um da lingua inglesa e um da francesa.

Ressalta-se que talvez estejamos em um dos momentos de maior atualidade e
pertinéncia no que diz respeito a filosofia de Ernst Bloch, como pensador da esperanca!
A utopia e a esperanca tém sido vilipendiadas nas mais diversas formas! Suas expressoes
muitas vezes instrumentalizas para fins reacionarios. A diversidade de textos de autores
e autoras brasileiras indica que também aqui em nosso pais tem crescido o interesse pelo
seu pensamento. A identificacdo e apropriacao critica dos auténticos contetudos utopicos,
transformando-o0s em impulsos para as esperancas e as lutas emancipatdrias talvez seja
um dos desafios mais revolucionarios do presente!

Seguindo pelos mesmos trilhos anteriormente tragcados por Ricardo Timm de
Souza e Ubiratane de Morais Rodrigues, organizadores dos volumes Ernst Bloch:
atualidade das utopias concretas (2016) e Ernst Bloch: utopia concreta e suas interfaces
(2016), publicados pela Editora Fi, de Porto Alegre, o Dossié Ernst Bloch d& continuidade
a popularizacao da obra do filsofo da esperanca contribuindo para a ampliacédo da rede
gue une pesquisadores e pesquisadoras em torno de um interesse comum e cuja relevancia
tem se refletido no nimero cada vez maior de dissertacOes e teses defendidas a respeito
do autor alemdo nos programas de pos-graduacdo em filosofia do Brasil.

Com essa publicagdo queremos, alem de contribuir para divulgar o
pensamento e as pesquisas que, crescentemente, vém sendo desenvolvidas, tanto no Brasil
guanto no exterior, também indicar a produtividade e atualidade do pensamento de Ernst
Bloch. A especificidade de sua concepcdo materialista tem se revelado capaz de
descortinar novas formas de compreensdo de nossa realidade social e ambiental, mas
também de contribuir para ampliar e fortalecer as possibilidades de praxis. Com uma
hermenéutica da esperanca Bloch nos instiga a investigar detetivescamente as poténcias

subversivas contidas em todas as formas e expressdes humanas enquanto excedentes



EDITORIAL

culturais. A visualizacdo de uma técnica da aliangca com a natureza, a possibilidade de
transcender sem transcendéncia ou mesmo a distin¢do entre utopias abstratas e concretas
ou a fundamentacao do otimismo militante, sdo temas que ja indicam para uma vigorosa
atualidade de seu pensamento. Partindo de uma concepcdo dinamica de matéria, 0
horizonte para o qual ruma seu pensamento é aberto, um lugar onde possamos superar a
alienacéo e a exploragdo e nos sentirmos em casa CONOSCO Mesmos, em meio aos outros
seres humanos e com a natureza (Heimat). O imperativo categdrico que perpassa todo seu
pensamento ¢ a maxima marxiana de “subverter todas as relagdes em que o homem € um
ser humilhado, escravizado, abandonado, desprezivel”.

Os artigos aqui publicados sdo atravessados pela pluralidade tematica
reconhecidamente tipica da obra blochiana, mas cada um deles também carrega consigo
as particularidades e especificidades das formacdes tedricas e vivéncias dos autores e
autoras. Sao ao menos trés geracdes de estudiosos que, ao utilizar Bloch como uma
ferramenta para discutir questdes filos6ficas pertinentes para atualidade, trazem a tona os
potenciais tedricos e praticos que uma filosofia voltada para o futuro evidencia. Mas nao
s6 para o futuro somos convidados a voltar nossos olhares. As contribuicdes aqui
apresentadas nos levam a refletir, junto a Bloch, sobre quanto do passado ainda
permanece como heranca cultural em nossos sonhos diurnos e quanto dos rastros que
devemos seguir permanecem inominados ou subterraneos. Dai a pertinéncia de identificar
aliados utdpicos nas expressoes estéticas da literatura, da arquitetura, da musica, mas
também nas ciéncias, em sistemas fisicos complexos e dinamicos, em organizagdes
sociais baseadas na solidariedade, em tecnologias aliadas a natureza. Mesmo um dos
artigos traduzidos de W. Schmied-Kowarzik, que evidencia a incompatibilidade entre a
I6gica da vida e a da crematistica, garimpa contetidos de esperanca nos pensamentos de
Aristoteles, Platdo, Hegel e Marx, de modo que, embora ndo seja diretamente sobre
Bloch, evidencia que também no passado ha algo do futuro que pode ser herdado para a
nossa epoca.

As concepcdes de multiverso cultural e trans-simultaneidade dos tempos que
emergem com o auxilio da filosofia blochiana instigam proficuas reflex6es sobre a
dindmica da historia, e, neste Dossié, a histdria herética, sobretudo aquela manifestada
nas religibes, € um ponto de convergéncia de diversos artigos. “Onde ha esperancga, ha
religido”, e, se a obscuridade do instante vivido leva a refletir sobre 0 modo como

vivenciamos o utdpico a partir de uma perspectiva subjetiva, a passagem fundamental

(R evista Nialactus Ano10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.8-10
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para Bloch do “eu sou, nés somos” inevitavelmente nos transporta para os potenciais
revolucionarios do transcender sem transcendéncia implicados no marxismo criativo
proposto pelo fildésofo. Esse talvez seja um dos aspectos no qual mais reside a atualidade
do pensamento de Ernst Bloch, especialmente ao tomarmos em consideracdo o
relacionamento particular que marxismo e cristianismo historicamente tém e tiveram na
América Latina e no Brasil. Bloch certamente nos fornece elementos valiosos para
avancarmos no front da praxis emancipatoria, rumo a um mundo onde possamos estar em
casa entre 0s humanos e na natureza!

Agradecemos a todos e todas que gentilmente contribuiram e
disponibilizaram seus textos! Agradecimentos também para a Revista Dialectus, que nos

desafiou a efetivar e oportunizou a divulgacdo do presente Dossié!

Anna Maria Lorenzoni
Paulo Hahn

Rosalvo Schiitz

(R evista Nialactus Ano10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.8-10
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ERNST BLOCH HOJE

Alysson Leandro Mascaro!

Resumo:

A filosofia de Ernst Bloch foi peculiar no tempo em que se desenvolveu. Muito por conta disso, € viva e
capaz de enfrentar os problemas do presente. Este texto propde ler a atualidade blochiana em cinco frentes:
a) filosofia — Bloch ndo esteve enredado nas modas tedricas do século XX; b) marxismo — foi
revolucionario, rigoroso e exigente com as lutas socialistas; c) politica e direito — aponta para o fim do
Estado e da forma juridica; d) estética — sua posi¢éo de vanguarda se mantém; e) utopia — € combatido pelo
realismo capitalista presente, que argumenta pela impossibilidade das alternativas, e também pelas
postulagdes “éticas” que opdem a responsabilidade a utopia, mantendo os padrdes da exploracdo capitalista,
mas exatamente ai estd a importancia central da filosofia da esperanca socialista ao presente.

Palavras-chave: Ernst Bloch. Utopia. Filosofia. Marxismo. Socialismo.

ERNST BLOCH TODAY
Abstract:

During the time that it was developed, Ernst Bloch’s philosophy was singular. That is because it is alive
and able to face the present problems. This text proposes to demonstrate in five perspectives how actual
Blochian thinking still is: a) philosophy — Bloch was not involved in the 20th century theoretical fashions;
b) Marxism — it was revolutionary, rigorous and punctilious with socialist struggles; c) politics and law —
foresees the end of the State and the legal form; d) aesthetics — its position of vanguard remains; €) utopia
— is opposed by the present capitalist realism, which argues for the impossibility of alternatives, and also
by the “ethical” postulations that oppose responsibility to utopia, maintaining the standards of capitalist
exploitation, but is in this exactly place that there is the core of the philosophy of socialist hope to the
present.

Keywords: Ernst Bloch. Utopia. Philosophy. Marxism. Socialism.

A obra de Ernst Bloch caminha com frescor e ndo envelhece quando de sua
chegada ao século XXI. Se é um tipico filésofo do século XX, mais especificamente do
conjunto das preocupacles de sua primeira metade, Bloch é atual por um processo
peculiar de afirmac&o filosofica: de um lado, pelos seus temas e preocupagdes, constituiu-
se de modo deslocado, recuado e diluido o suficiente para ndo se deixar contaminar com
0 especifico e comezinho de seu tempo imediato; de outro lado, sempre foi radical nas

apostas e nos posicionamentos do tempo, que paradoxalmente nem o tempo podia

1 Professor da Universidade de Sdo Paulo (Faculdade de Direito do Largo Sdo Francisco — USP).
Advogado. Doutor e Livre-Docente em Filosofia e Teoria Geral do Direito pela USP. Autor, dentre
outros livros, de “Utopia e direito: Ernst Bloch e a ontologia juridica da utopia” (Ed. Quartier Latin) e
“Filosofia do direito” (Ed. GEN-Atlas). E-mail: alysson@mascaro.adv.br.
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Alysson Leandro Mascaro

entregar ou confirmar. Seu marxismo € também algo aristotélico, da melhor escatologia
medieval, da bandeira tricolor revolucionéria burguesa. Seu leninismo revolucionéario é
mais rigoroso e exigente eticamente que o dos leninistas e da préatica soviética. A
caminhada da filosofia de Ernst Bloch, assim, parece sempre politicamente anacronica e,
no mesmo diapasdo, mais compromissada com o futuro almejado das lutas. E verdade
que muitas vezes Bloch estd engajado nas lutas do dia e fotografa o seu tempo como
ninguém o fizera — sua obra sobre Weimar e o nazismo, Erbschaft dieser Zeit, é exemplar
dessa visdo. Mas, de modo concomitante a ter nas méos as fotos do que todos também
veem a frente, Bloch porta e manuseia as pinturas e desenhos do passado e, em especial,
0s projetos arquitetonicos do futuro, pelo qual se permite sempre apontar para o que se
deve empreender de destruicdo/construcdo para o socialismo. Nunca € apenas o presente
por ele proprio, dado que retorna sempre ao passado e se perspectiva ao futuro.

Tal movimento tanto de deslocamento com ares anacrénicos quanto de um
lancamento radical ao futuro se confirma em todas as questdes centrais do pensamento de
Ernst Bloch, a destacar: a) sua propria filosofia; b) o marxismo; ¢) a politica e o direito;
d) a estética; e) a utopia. Filosoficamente, Bloch parece ser portador de um antigo
humanismo, de feicdo caritativa ou quase espontanea, que a filosofia alemd, em outros
paradigmas, também viu florescer em Friedrich Nietzsche, Walter Benjamin ou Hans-
Georg Gadamer, uma filosofia menos universitéaria ou analitica e mais calcada a realidade
vivida; de outro lado, ndo esta necessariamente preso aos modismos e balizas do século
XX: nédo sofre o peso das ancoras oficiais do pensamento institucionalmente estabelecido,
da filosofia analitica a virada linguistica, nem tampouco do adesismo ao existencialismo
e a outras vagas que depois sucumbiram, perecendo filosoficamente. Para as questfes do
marxismo, Bloch é menos ortodoxo que outros pensadores como Gydrgy Lukacs e, em
comparacao a este, também menos engajado nos termos do stalinismo; ao mesmo tempo,
é mais apaixonadamente leninista, revolucionario das massas, ligado a classe
trabalhadora. No que tange a politica e ao direito, & contrario ao enrijecimento estatal e
ao mundo normatizado e juridicizado; o poder popular e a justica contra o direito sdo seus
corolérios. Esteticamente, ndo acompanhou as aventuras e desventuras do realismo
socialista; seu expressionismo abragou, com choque e incbmodo, a vanguarda. Filosofo
da utopia e da esperanca, foi menos pratico que os que viviam a luta do dia-a-dia;
entretanto, quando chega o refluxo das revolugdes e o antimarxismo, ndo se cansou nem

se tornou conservador como 0s que viram na utopia o perigo e entdo, de modo contrario,

(R evista Nialactus Ano10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.11-23
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passaram a advogar o “principio responsabilidade”. Tampouco naturalizou o capitalismo
a ponto de considerar sua condicao histérica insuperdvel. Bloch persevera apontando a
esperanga do futuro socialista.

A filosofia de Bloch hoje

O modo de consecucéo filoséfica de Ernst Bloch — o estilo de pensamento,
como alguns diriam atualmente — néo é tipico do século XX. Quando ja a filosofia se
profissionalizara e se tornara universitaria, girando em torno de suas proprias referéncias
e se tornando analitica, quase sempre limitada a leitura estrutural dos textos, Bloch,
embora realizando monumentos de filosofia conceitual e sisteméatica, como Subjekt —
Objekt, Das Materialismusproblem, seine Geschichte und Substanz ou Experimentum
Mundi: Frage, Kategorien des Herausbringens, Praxis, construia em especial uma
filosofia aberta, sensibilizada pelos fragmentos e demandas da vida vivida, sem medo de
proceder a totalizacGes, conclusfes ou extracdes de implicagdes praticas, politicas, éticas,
mesmo morais. Ndo se pode dizer que esse posicionamento houvera sido frequente no
passado e s no século XX se tornou anacrdnico. Se se tomam pensamentos
paradigmaticos como os de Hegel e Marx no século XIX, ou o de Kant no século XVIII,
ver-se-4 que uma filosofia mais caleidoscopica ou ensaistica tem sido sempre excecao.
No comeco do seculo XIX, um Lamennais foi um filésofo mais de entusiasmo que de
conceito; em um horizonte totalmente contrario, no final do mesmo século, Nietzsche é
um modelo de filosofia de contraponto ao texto de talhe escorreito ou a dissertagdo
autolimitada. No século XX, Benjamin, amigo de Bloch, é ainda mais um exemplo de
afazer filosofico peculiar, que deixard marcas patentes, dentre outros, nos Spuren
blochianos.

Também Bloch partilha de uma visdo sobre a realidade que busca néo colocar
sobre ela a grade ou a planilha dos conceitos antes do vivido. Neste sentido, procede a
uma valorizagdo do efetivo, o que ndo quer dizer sagré-lo ou apoié-lo, mas, sim, fazer
comegar por ele a tarefa da critica — apoiar-se no efetivo contra ele proprio. Com isso,
Bloch ndo opera nos tramites costumeiros da sociologia, estabelecendo categorias,
proposicdes e deducdes genéricas como as que poderiam considerar a classe trabalhadora,

por desprovida dos meios de producdo, revolucionaria de pronto. Nem tampouco, em

(R evista Nialactus Ano10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.11-23
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sentido contrario, poderia constatar que, sendo as massas aleméas fascistas, entdo nédo
brotassem ali contradi¢cdes que pudessem ser exploradas para a resisténcia e mesmo a
revolugdo. A vida vivida pulsa mais dindmica e mais contraditoria que os conceitos gerais
ou os rétulos que se tentam colocar sobre ela. Tal respeito a miséria, a fragilidade e a
quotidianidade dos seres humanos, as suas relacdes sociais, seus valores, orientacoes,
bloqueios e impulsos, faz de Bloch um pensador peculiar no século XX. Gadamer, na sua
perspectiva hermenéutica, chamada de caritativa por observar com olhos respeitosos a
sabedoria, as contradicdes e 0 modo de fazer do jurista, do tedlogo, do leitor ou do
médico, neste sentido se emparelha com Bloch ao néo sobrepor, por antecipacdo, 0s guias
filosoficos e conceituais aquela que € a existéncia em sua fluidez de preconceitos e
dificuldades.

A fraqueza de Bloch — bem como a de Nietzsche ou de Benjamin — em face
da filosofia mais conceitual, mais autorreferente, é também a causa de muito de seu
frescor constante. Ao menos um grande eixo se estabeleceu na filosofia oficial,
universitaria, do século XX, engessando os padrfes de pensamento tedrico: a filosofia de
feicdo analitica, que tem na linguagem seu esteio principal. Tipicamente anglo-saxa e
estadunidense, com um poder de coercdo quase automatico nos centros intelectuais que
emulam o capital e suas bases de financiamento, essa filosofia de confirmagéo das formas
e padrdes do capitalismo, se tem um chdo de sucesso, tem um teto de constrangimento de
possibilidades que a faz fenecer por ndo avancar contra as contradi¢ées do seu proprio
tempo. Em face desse ambiente dominante, Bloch é sempre um golpe contra tais amarras
filosoficas do mainstream.

Ao mesmo tempo, naqueles que ndo sdo os eixos oficiais do pensamento
filoséfico analitico e linguistico de lingua inglesa, 0s eixos europeus continentais
portanto, sucederam-se vagas filosoficas dominantes que, se nao sdo limitadas como as
do eixo dominante, s&o marcadamente presas aos tempos historicos nos quais ganharam
projecdo. Os existencialismos — desde a filosofia existencial de Heidegger ate as visoes
francesas de Sartre ou Camus — impactaram grandemente setores do proprio marxismo,
como partes do pensamento de Marcuse ou o caso de Lukacs em sua Ultima fase. Embora
se possam estabelecer alguns pontos de dialogo, Bloch ndo embarca diretamente em uma
perspectiva existencial ou existencialista. Seu anacronismo possibilitou que, também, ndo
fosse tragado com o esgotamento dessa vaga. Leituras estruturalistas ou pos-
estruturalistas — das quais Bloch é insuspeito de proximidade —, contrastando com aquelas
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existencialistas, conseguem absorver o pensamento de Bloch com mais facilidade do que
o fazem com Luké&cs e Marcuse. Algo da vitalidade de Bloch no presente vem, justamente,
de sua filosofia que, girando em seus préprios temas e inquietagdes, atravessa modas ou
coercOes filosdficas oficiais como sendo quase que uma exotica, curiosa ou pitoresca

contraposi¢do ou composicao.

O marxismo de Bloch hoje

Ernst Bloch se aproxima do marxismo apés a primeira etapa de sua formacéo
intelectual ter sido realizada com um doutorado sobre Heinrich Rickert e, também,
partilhando de convivéncias e ambientes como os de Georg Simmel, Max Weber e Gustav
Radbruch. Quando da Revolucdo Russa, Bloch, ja na segunda edicdo de seu Geist der
Utopie, em 1923, passa a dialogar diretamente com o marxismo. Toda sua trajetoria, a
partir dai, é marxista, seja no campo filoséfico seja na vida pessoal. Apds a Segunda
Guerra Mundial, tendo se exilado nos EUA, escolhe voltar para a Republica Democratica
Alemd, a Alemanha Oriental, num movimento incomum entre outros intelectuais de
esquerda alemaes exilados ao tempo do nazismo.

O marxismo de Bloch sempre se assentou em bases peculiares, dados
inclusive os temas que 0 moviam. A escatologia, a religido, a utopia, ndo eram, no século
XX, questbes centrais do pensamento ou da luta politica marxista. Por isso,
historicamente, a desconfianga do campo soviético ou oficial dos partidos comunistas
com as posi¢des blochianas. Seu engajamento a causa comunista néo se fazia acompanhar
do mesmo modo a causa de alguns dos governos reputados comunistas. Quando se 0
compara a sua contraface marxista mais imediata, Lukéacs, percebem-se dois movimentos
divergentes. No campo filosofico, a tematica blochiana — Unica e constante — é
persistentemente tangencial a do marxismo “ortodoxo”, enquanto a lukacsiana — em suas
variadas e distintas fases — busca sempre ser oficial: consciéncia de classe, classe
trabalhadora como sujeito revolucionario, centralidade ontoldgica do trabalho. No campo
politico, ambos foram préximos do mundo soviético e em algum momento com ele
contrastaram, mas Lukacs é mais stalinista — vide sua posicdo de apoio ao realismo
socialista — e também mais diretamente politico, como em sua posi¢do no governo

hangaro de Imre Nagy, enquanto Bloch € mais profético, menos agente pratico. Sempre
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foi leninista, e isso ndo representou considerar todo o stalinismo como sequéncia imediata
e necessaria do leninismo. Sua posicéo leninista, entusiasmada, é revolucionaria porque
se funda numa disposic¢ao constante a superar o capitalismo, num processo que se pode
iniciar sempre, podendo se incrementar do mesmo modo.

Ocorre que Bloch, menos alinhado aos governos socialistas oficiais do século
XX, é mais marxista pelos objetivos do marxismo. Sua fixacéo tedrica em torno da utopia
o0 faz o maior especialista em projetar o que se almejava a uma sociedade socialista. Com
isso, também menos se ocupava dos percalgcos do caminho — e das escolhas ora
fracassadas, ora infelizes — do mundo soviético. Seu engajamento pratico menor é
também seu engajamento tedrico e de horizontes maior. Sua propria contraposicao a
Lukacs no que diz respeito ao realismo socialista € demonstracdo de que era mais rigoroso
com os horizontes comunistas que 0s comunistas no poder soviético. Se a luta socialista
era de vanguarda, Bloch nunca renunciou a ela. Ao tempo, estava em diapasdo menos
engajado na faina quotidiana que os vitoriosos. Mas, quando da derrocada de tais antigos

vitoriosos, o pensamento de Bloch permaneceu consequente e vigoroso.

A politica e o direito de Bloch hoje

Mergulhado no ambiente alem&o da Republica de Weimar e do fracasso do
SPD, Bloch percebe na ascensdo do nazismo um apelo as massas trabalhadoras que as
esquerdas e o0 marxismo ndo alcancavam. Em Erbschaft dieser Zeit, busca compreender
as conexdes culturais, religiosas, espirituais, entre os nazistas e as classes pobres. As lutas
socialistas, ndo bastava ser portadoras da verdade e da ciéncia: era preciso falar a
linguagem do povo, tocar sentimentos, alcancar as multiplas temporalidades que se
sobrepunham em cada tempo historico. Lutar pelo futuro era alcancar os passados que
ainda reinavam e davam sentido as subjetividades. De algum modo — e ao seu modo —,
Bloch antecipa os grandes problemas da ideologia e da subjetividade, que serdo tratados
com maior preocupacao pelas reflexdes contemporaneas do marxismo.

Em Naturrecht und menschliche Wiirde, escrito nos anos de Segunda Guerra
Mundial e exilio nos EUA, Bloch avanca pela compreensdo da politica em quadrantes
muito proximos daqueles da tradicao da filosofia marxista. Tal qual Engels, considera o

Estado ligado a apropriacdo privada. Tal qual Lénin, também propugna que o Estado
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fenecera no socialismo. Sua posicdo politica é das genéricas formulas marxistas — Estado
como comité gestor da burguesia. No entanto, jamais resvala pela valoriza¢do do Estado
burgués se democratico, como foi o0 caso em boa parte dos pensamentos socialdemocratas
que tiveram originalmente bases marxistas, na segunda metade do século XX (vide o
eurocomunismo ou a democracia como valor universal no Brasil). Bloch insiste no carater
transitorio do fenémeno estatal, a ser vencido inexoravelmente pelas lutas socialistas.
Com isso, quando surgirem as novas leituras marxistas sobre o Estado, mais rigorosas,
cientificas e consequentes, como aquelas do debate acerca da derivacdo do Estado, as
proposicdes de Bloch, ainda que genéricas, ndo lhe sdo opostas, permitindo uma
reapropriacdo. A utopia sobre o Estado é a extin¢do do Estado.

O mesmo padrdo pode ser visto na leitura juridica de Bloch, ainda em
Naturrecht und menschliche Wirde. Sua capacidade de vislumbrar uma critica estrutural
ao direito é impar ao seu tempo. E notavel que seja Bloch o primeiro a redescobrir
Pachukanis, pouco tempo apds seu ocaso sob Stalin. Associando o fenémeno juridico ndo
a uma normatividade genérica, mas a forma mercantil, Pachukanis serd o pardmetro de
Bloch para considerar o horizonte socialista ndo como utopia de um novo direito, e sim
como utopia da extincdo do direito. Em seu lugar, Bloch aponta ao justo, a dignidade
humana. O inventario que realizou da histéria do direito natural revela, em varios
momentos, a luta dos de baixo como sentido do justo. O futuro ndo sera a administracdo
social mediante bom direito, sera a tomada do poder pelos proprios explorados. A leitura
juridica blochiana, ainda que dissolvida em aguas de multiplas fontes do justo e do digno,
é radical na posicdo de que a forma do direito devera ser extinta no socialismo.

Se 0 decurso do século XX foi todo mobilizado e sinalizado pela revolugéo
socialista, as suas Ultimas décadas e o inicio do século XXI sdo marcados pelo
impedimento da revolugdo. O capitalismo autorreputado triunfante, de feicdo neoliberal,
reposiciona os termos da filosofia politica. Habermas, que vinha de tradicdo marxista,
rejeita os padrées revolucionarios em favor do louvor da democracia liberal, do direito e
de pretensos consensos. Bloch viveu antes do neoliberalismo, nos tempos do apogeu
revolucionério. Morreu como entusiasta da transformacéo radical, desconhecendo as
viradas linguisticas, a consagracdo da direita e o encurtamento dos horizontes politicos
dos anos posteriores. Seu pensamento tem atravessado as décadas neoliberais a

contrapelo, sem louvar Estado e direito como alternativas sociais. A apropriagéo
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blochiana, apos sua morte, tem sido sempre pela esquerda. De modo patente e imaculado,

ndo ha qualquer proveito de Bloch ao neoliberalismo.

A estética de Bloch hoje

A estética permeou toda a reflexdo de Bloch. Participou ativamente dos
debates artisticos e das referéncias eruditas de seu tempo, em ambientes disputados
diretamente pelo marxismo. J& no inicio de sua obra, em Geist der Utopie, tratava
abundantemente de mdsica, como a de Wagner. Mas na Alemanha dos tempos de
Weimar, era o expressionismo que marcava a contundéncia critica na arte. Bloch
partilhava de tal ambiente, tendo sido amigo de boa parte de seus expoentes. Karola
Bloch, a segunda de suas esposas, arquiteta, formou-se no ambiente da Neue Sachlichkeit,
nova objetividade, embebido de expressionismo.

Peculiarmente, se a revolugéo russa liberou, nos primeiros anos da Uniéo
Soviética, grandes energias estéticas de vanguarda, logo em seguida enrijeceu-se e
converteu a arte aos propdsitos de consolidacdo do poder estatal soviético. Inicia-se,
entdo, um longo trajeto de afirmacdo do chamado realismo socialista. Calcado em uma
estética de ortodoxia na representacdo artistica, de mais facil entendimento e aceitacdo
pelas massas, 0 realismo socialista buscou se ligar diretamente as bases ja consolidadas
pela fruicdo estética da classe trabalhadora. Como resultado, movimentos artisticos de
vanguarda foram combatidos e mesmo, em pouco tempo, sufocados.

Os horizontes do realismo socialista identificaram as posi¢oes oficiais, pro-
soviéticas, mais stalinistas que propriamente leninistas, dado a especial atengédo de Stalin
ao tema. No grande arco de artistas e filésofos que, pelos meados do século XX,
produziram ou defenderam o realismo socialista, destacou-se Lukacs. Louvando em
literatura manifestacbes que ainda pudessem espelhar a realidade, com formas e
narrativas classicistas, de feicGes canonicas, como as de Thomas Mann, Lukacs vai se
separando das posi¢des blochianas, que estavam embebidas das experiéncias alemas de
vanguarda e as quais Lukéacs acusaria de decadentismo. O contraste marca o relativo
atraso das posicoes estéticas de Lukacs e a insisténcia blochiana no novo.

Também sua matriz expressionista fez com que Bloch se firmasse em

principios de vanguarda que ndo fossem meramente subjetivistas ou idealistas. O cansaco
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da estética contemporanea ou sua condicdo meramente performatica, para a valorizagdo
mercantil, ndo eram escopos de sua peti¢do estética. Se novas vanguardas surgiram apos
0s anos iniciais da formulacdo do pensamento artistico de Bloch, elas foram menos
radicais que as de seu tempo, de tal sorte que ndo se tratou jamais de tomar sua posicao
por conservadora ou arcaica: ele se manteve radical na orientacao politica que modulava,
deformava, majorava e perspectivava a realidade para dela fazer o clamor social. Sua
estética expressionista, moderna, da nova objetividade, mesmo tendo sido tipica do inicio

do século XX, vive.

A utopia de Bloch hoje

A utopia é o mais importante estandarte do pensamento de Ernst Bloch, o seu
tema recorrente, a preocupacdo que atravessa todos os demais ambitos de sua filosofia.
Distinguindo-se das tantas visdes sobre a utopia que existiram nos séculos anteriores —
misticas, religiosas, idealistas ou voluntaristas, num longo arco que passa pelos medievais
até chegar ao socialismo utopico do século XIX — Bloch levanta o horizonte da utopia
concreta, de que Das Prinzip Hoffnung é sua obra monumental. O possivel concreto,
sustentado tanto na objetividade quanto na agéo subjetiva, erige o Noch-Nicht-Sein.

As utopias de perfil idealista e metafisico se desenvolveram em variadas
épocas nas quais a revolucao nao se apresentava como paradigma. Mas, ao final do século
XIX, a partir das lutas socialistas, a utopia se torna concreta, cientifica e possivel. Logo
em seguida, viu-se, em meio aos horrores de uma guerra mundial, o florescimento da
Unido Soviética. Por isso, ja no século XX, Bloch desenvolve toda sua filosofia da
esperanca em termos revolucionarios, o que faz com que, em face do seu préoprio tempo,
0 pensamento blochiano sobre a utopia apresente-se tanto como acoplamento quanto
como projecdo. No que diz respeito ao acoplamento, as revolugdes socialistas permitiam
vislumbrar concretamente a utopia e, neste sentido, Bloch opera em sintonia com o tempo
revolucionério. De outro lado, no que tange a projecdo, a insisténcia na utopia em tempos
nos quais os primeiros Estados pds-lutas revolucionarias ja surgiam demonstra que Bloch
opera em relativo contraponto com o proprio tempo, apontando para as projecées utdpicas
necessarias que a Unido Soviética ndo lograva e que ainda deviam se cumprir. Com isso,

nem se pode considerar a filosofia da utopia blochiana totalmente divergente das lutas
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concretas de seu tempo, nem tampouco totalmente contida nos termos da experiéncia
revolucionéria dada. Sua posicéo, relativamente deslocada e persistentemente radical nos
propositos, aqui se confirma. Em tempos de esperanca revolucionaria, a utopia de Bloch
¢ tanto sincroénica quanto critica.

Apbs os tempos da revolucdo soviética, muitas lutas que se insurgiam pelo
decorrer do século XX no mundo encontraram em Bloch as referéncias de sua esperanca.
Dos religiosos da teologia da libertagdo — que beberam diretamente de Atheismus im
Christentum e Thomas Miintzer als Theologe der Revolution — até chegar aos estudantes
e a juventude do maio de 1968, passando por uma miriade de movimentos progressistas,
o0 pensamento de Bloch foi paradigma para varias batalhas por um novo amanha. Ocorre
que, ao final do século XX, advém os tempos conservadores. Quando da morte de Bloch,
ao final da década de 1970, j4 o neoliberalismo se avistava. Em seguida, deu-se a
derrocada do mundo soviético. A utopia e a esperanca passaram a ser consideradas
fracassadas, combatidas e abominadas. Nesse grande ambito presente de hostilidade a
esperanca, proponho a existéncia de duas categorias de oposicdo a utopia de Bloch: por
impossibilidade ou por ética.

A filosofia da utopia de Bloch se encontra, nas décadas finais do século XX
e nas primeiras do século XXI, com o refluxo das lutas. A declaracdo de Francis
Fukuyama sobre o fim da histéria — bradando a vitéria do capitalismo e do liberalismo —
é simbolica dos tempos que ndo vislumbram a utopia e a mudanca. Comeca a pairar,
entdo, no quadro da filosofia e da ideologia, constituindo as subjetividades presentes, a
ideia de que ndo se consegue escapar dos termos do capitalismo. Com isso, da-se uma
crescente naturalizagdo daquele que é um modo de producdo histérico e bastante recente
na humanidade. Proposi¢des ideoldgicas liberais e neoliberais dominam o cenario
intelectual: concorréncia, competitividade, progresso pela inducdo dos mais fortes e
capazes, meritocracia, mao invisivel do mercado, lex mercatoria, individualismo,
autoajuda. Tamanha é a naturalizagdo do capitalismo que varios novos marxistas, alguns
diretamente inspirados em Bloch, como Fredric Jameson, mas também Slavoj Zizek,
apontam para a frase recorrente que diz ser mais facil pensar o fim do mundo que o fim
do capitalismo. Efetivamente, no imaginario social hodierno — em filmes, obras de arte,
argumentos de debates politicos, de meios de comunicacdo ou de conversagdes
intersubjetivas, materiais que foram de muito gosto também para a analise de Bloch —,

ndo se delineia a hipotese de que o capitalismo seja superado. Esperam-se hecatombes
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nucleares, astrondmicas, viroticas, sanitarias, mas ndo o socialismo. Ja no inicio do século
XXI, Mark Fisher, na mesma inspiracdo, demonstra que a fase atual do capitalismo achata
qualquer possibilidade utdpica: o horizonte ideoldgico dos tempos correntes é de realismo
capitalista, em sua plena crueza, sem o vislumbrar de alternativas.

Mas, aléem do combate a utopia pelo argumento da impossibilidade de sua
concretizacao, hd também uma vertente de oposicdo a Bloch que ndo aceita os proprios
termos da filosofia da utopia. Nesta contraface “progressista” do mesmo momento
neoliberal, com ares similares aos de Hannah Arendt, argumenta-se que as revolucfes
foram sangrentas, violentas, que o comunismo tem caracteristicas ditatoriais que sufocam
as liberdades individuais, equipara-se socialismo a nazifascismo, de tal sorte que a utopia
passa a ser considerada exatamente a projecdo do que se deve evitar. Leituras como a do
“principio responsabilidade” de Hans Jonas, calcadas no respeito a ecologia e na
contencdo a tecnologia, acabam por ser, fundamentalmente, de combate a acéo social e
histérica transformadora. Ao associar socialismo as mazelas do desenvolvimentismo
industrial, confundem-se fendmenos que, no século XX, foram de matriz tipicamente
capitalista, ainda que também tenham se dado no solo do segundo mundo, soviético, que
buscava se modernizar em termos de atualizacdo mercantil-produtiva em face do mesmo
procedido pelo primeiro mundo. Um grande bloco, que ndo é neoliberal pela
impossibilidade de que surja um novo, ao estilo Fukuyama e economistas de mercado,
mas sim neoliberal por ética — porque o novo pode surgir e ele é indesejavel — vai de
Michel Foucault da fase do cuidado de si até as apropriacfes da critica de Heidegger a
tecnologia por pensadores como Peter Sloterdijk, tendo em Hans Jonas seu expoente
maximo. Se Jurgen Habermas chegou a rotular Bloch de Schelling marxista, isso se deve
a enorme utopia, “irresponsavel” no melhor sentido que se possa ter do termo, da fuséo
incremental da humanidade com a natureza. Isso envolve extrair, da sociabilidade e do
natural, o melhor que guardem em poténcia. A responsabilidade blochiana com a natureza
é tanto respeita-la e confirma-la quanto melhoréa-la, potencializa-la. Tal como, com os
seres humanos, a responsabilidade € transforma-los. Corrigir e incrementar a natureza;
nascerem, viverem e morrerem melhor os seres humanos.

Assim, em tal contexto, delineiam-se as duas oposicdes filosoficas do tempo
presente a Bloch. Para os neoliberais de mercado, a utopia € um inexistente, uma
impossibilidade — para estes, Bloch estd morto. Para os neoliberais “éticos”, a

responsabilidade passa a ser a némesis da utopia — para estes, Bloch deve ser combatido.
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Mas, pelos inimigos e pela perseguicdo, vé-se a grandeza do perseguido. O realismo
capitalista ¢ a “ética” que sustenta as bases do mundo como esta sdo a manutencao de um
modo de producéo e de sociabilidade de exploragdo. De um lado, dizer sobre a morte da
utopia ofende a histéria. De outro lado, a responsabilidade, como oposta a utopia, € a
conservacdo dos termos do presente, mas ofende a qualquer orientacdo a dignidade
considerar que o capitalismo seja ético, tanto quanto se considere o feudalismo ou
escravismo tenham sido éticos no passado. O pensamento de Bloch se mantém em frescor
porque a utopia concreta é exatamente contraposta a dois graves desvios: 0 economicista,
que toma o capitalismo como uma determinacao social ahistorica; o politicista, que toma
a ética num plano alheio ao modo de producdo e a estrutura de sociabilidade que o
capitalismo constitui.

Em tempos de refluxo das lutas, Bloch persiste sendo o principal indice de
que sO a utopia aponta a dignidade, que ainda ndo se tem e é um sentido factivel a luta
que se deve empreender. A Unica responsabilidade possivel em face da sociabilidade
capitalista presente é a “irresponsabilidade” revolucionaria. O socialismo mais uma vez
estd morto e mais uma vez estd para ser construido pelos que mal vivem. A utopia
concreta se sustenta tanto nas contradicdes e crises do capital quanto na luta das massas
e da classe trabalhadora que um dia poderd vingar. Bloch esta vivo porque engquanto
houver capitalismo ha exploracdo e dominacéo e, dai, ha luta e historia: a revolucao e o

socialismo sdao sempre a possibilidade.
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BLOCH NA AMERICA LATINA
AS RAIZES ETICAS DA FILOSOFIA DA ESPERANCA*

Anna Maria Lorenzoni*

Resumo:

No presente artigo, busca-se fazer uma breve reconstrucdo dos percursos historicos e tedricos que permitiram o
acolhimento e a apropriacdo de conceitos fundamentais da filosofia blochiana no interior das inquietacGes sociais
latino-americanas, bem como destacar as particularidades das interpretacfes difundidas no Brasil. Tendo como fio
condutor a busca dos elementos éticos da filosofia blochiana, o percurso se inicia com uma contraposicdo entre as
literaturas secundarias a respeito do autor disponiveis no Brasil e na Alemanha. A ambiguidade entre a manifesta
importancia dos pressupostos éticos da filosofia da esperanga enfatizada pelos comentadores brasileiros
contraposta ao papel secundario atribuidos pelos comentadores alemdes é, entdo, explorada a partir de um
rastreamento dos caminhos que trouxeram a filosofia blochiana até o continente latino-americano. A despeito do
ateismo do fil6sofo alemdo, na América Latina, a filosofia da esperanga aliou-se a “herética” teologia da libertagao,
sendo essa a sua porta de entrada principal. Aqui, a filosofia de Bloch se confunde e entrecruza com a prépria
historia do marxismo e do cristianismo no continente, repercutindo na originalidade dos movimentos sociais e das
bases éticas que os orientam. A utopia, tal qual concebida pelo autor, revela-se como ponto de encontro
fundamental entre a fé e a politica.

Palavras-Chave: Cristianismo. Filosofia e Teologia da Libertacdo. Marxismo. Movimentos Sociais. Utopia.

BLOCH IN LATIN AMERICA
THE ETHICAL ROOTS OF THE PHILOSOPHY OF HOPE

Abstract:

In this article, we seek to make a brief reconstruction of the historical and theoretical paths that allowed the
reception and appropriation of fundamental concepts of Blochian philosophy within Latin American social
concerns, as well as highlighting the particularities of the interpretations spread in Brazil. Taking as a guiding
thread the search for the ethical elements of Blochian philosophy, the journey begins with a contrast between the
secondary literatures about the author available in Brazil and in Germany. The ambiguity between the manifest
importance of the ethical assumptions of the philosophy of hope emphasized by Brazilian commentators, as
opposed to the secondary role attributed by German commentators, is then explored through a tracking of the paths
that brought Blochian philosophy to the Latin American continent. In spite of the German philosopher's atheism,
the philosophy of hope has allied itself with the “heretical” liberation theology in Latin America, which is its main
gateway. Here, Bloch's philosophy is confused and intertwined with the history of Marxism and Christianity on
the continent, reflecting on the originality of social movements and the ethical bases that guide them. Utopia, as
conceived by the author, reveals itself as a fundamental meeting point between faith and politics.

Keywords: Christianity. Liberation Philosophy and Theology. Marxism. Social movements. Utopia.

Ernst Bloch nédo escreveu trabalhos especificos sobre o tema da ética, mas isso ndo
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significa necessariamente que sua concepcdo de mundo ndo tenha motivacdes éticas
fundamentais, ou ainda, que o autor ndo tenha se indagado sobre os melhores modos de agir no
mundo. De fato, na literatura dedicada aos estudos sobre o autor no Brasil, parece ndo haver
duvidas de que sua filosofia tem um pressuposto eminentemente ético, ndo obstante ndo haja
uma unanimidade quanto ao contetdo ou significado dessa ética, que ora se assemelha a
imperativos morais, ora a modos de vida que reivindicam compreens3o. E interessante observar
que, apesar de na literatura brasileira secundaria sobre Bloch haver um consenso quanto a
existéncia de uma ética blochiana, seus estudiosos nao se aprofundaram abundantemente na
questdo, e, de fato, ndo parece haver um acordo, ou esclarecimento, sobre o que cada autor
considera como “ética” para Bloch.

Albornoz (2006), por exemplo, ndo faz uma distinc¢do clara entre ética e moral, ora
afirmando que a filosofia blochiana da utopia culmina em uma ética da transformacéo -
“importa transformar” —, ora declarando, sobretudo, que Bloch estabelece uma norma geral —
omnia sunt communia — como condicdo para alcancar a sociedade sem classes. Vieira (2010),
por outro lado, interpreta a ética blochiana a partir da perspectiva da filosofia da libertacéo,
compreendendo que a filosofia de Bloch €, embora nao explicitamente, fundamentalmente ética, 2 5
porque tem como objetivo final a libertacdo do ser humano, isto €, a realizacdo de uma
sociedade justa. Bicca (1987), apropriando-se da interpretacdo blochiana de Marx, sustenta que
ha um valor implicito no pensamento de Marx (aclamado por Bloch) que se configura como o
ideal do summum bonum, o0 Bem Supremo; concebido no materialismo histérico-dialético, esse
ideal adquire, segundo o comentador, a importancia de ser o telos ou o sentido da historia geral
humana, mas pondera que ele pode ser alterado. Semelhante a Bicca, Minster (1993) percebe
que, atraves da ligacdo do conceito de utopia com o de esperanca critica [docta spes] — que visa
anegacao de todas as relagfes humanas baseadas na alienacgdo e na dominagédo —, esta implicada
uma reformulacdo da questdo ética; ndo no sentido de uma ética normativa tradicional, mas no
sentido da reivindicacdo da realizacdo de uma nova pratica humana e moral. Segundo o
comentador alemao, famoso e traduzido no Brasil?, Bloch acredita nas possibilidades reais da
concretizacdo de um ser utopico a partir de uma realidade negativa e na humanizacéo final do
mundo através da “ressurreicdo da natureza” e do advento do “reino da liberdade”, mas deseja,
sobretudo, que o processo de criacdo de ideais seja compreendido.

Sendo assim, parece possivel dividir os comentéarios a filosofia de Bloch,

2 Apesar de ser o Unico estrangeiro de nossa lista de referéncias, Minster possui uma série de trabalhos sobre
Bloch traduzidos e publicados no Brasil, amplamente citado nas bibliografias brasileiras consultadas, por isso
julgamos pertinente inseri-lo entre as interpretacGes hegemdnicas no pais.
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disponiveis no Brasil, em duas linhas interpretativas. A primeira delas, sublinhando que o
contetido ético blochiano diz respeito a uma postura frente a0 mundo (Albornoz e Vieira),
enguanto a segunda enfatizaria o conteido ultimo para o qual a humanidade se inclinaria (Bicca
e Minster)®. Em comum, essas interpretacdes enfatizam o papel de Marx naquilo que seria a
ética blochiana, e tal origem marxiana do elemento ético seria a responsavel por impulsionar o
ser humano na transformacéo da realidade opressiva que o circunda. Deslocando o olhar para
um contexto aleméo, em vez disso, € possivel notar uma abordagem pouco centrada nos
potenciais aspectos éticos da filosofia blochiana, sugerindo que a problematica ocupa um papel
periférico nas discussdes da literatura secundaria sobre o autor desenvolvidas fora da América
Latina.

No cenario germanico, ja a leitura do verbete dedicado a ética no Dicionario Bloch
[Bloch-Wdrterbuch] chama atencdo ao fato de que, nesse contexto, o tema da ética blochiana
ndo parece ser tdo central como ocorre na América Latina. De modo geral, os intérpretes
alemaes tendem a alegar barreiras metodoldgicas que dificultariam a reconstrucéo de tal ética.
Schiller (2012), por exemplo, encerra esse verbete com o alerta de que o emprego incessante
de nomes, citacdes e associacOes torna dificil identificar o contexto conceitual ou a estrutura
argumentativa da ética blochiana e reconstrui-la. Segundo o autor, Bloch se deixaria levar pela
emocdo de sua propria eloquéncia, de modo que transpareceria que a contemplacdo ou reflexdo
critica ndo seria algo desejavel. Isso significaria, ainda de acordo com o Dicionario, que a ética
blochiana talvez ndo seja realmente envolvente, nem mesmo mais importante, que a de Hegel,
Kant e Marx, por exemplo. De fato, é admiravel a riqueza de conhecimento do filésofo aleméao,
e, segundo Schiller, dever-se-ia reconhecer a perspectiva historico-cultural examinada por
Bloch entre seus pares do seculo vinte. Essa riqueza, contudo, muitas vezes possuiria alguns
aditivos e superficialidades, de maneira que se arrastaria para um turbilhdo de metafisicas
utopicas cujo principio esperanga ndo poderia, por si SO, determinar - “a coisa real ainda ndo
encontrada”, “o fim ultimo do desejo”, “o melhor”, “aquilo que ndo devemos esquecer”, nessa

perspectiva, ndo seria especificavel*.

3 Esses ndo sdo os Unicos comentadores lidos no Brasil, mas sem dlvida sdo referéncias para aqueles que
estudam Bloch. Além deles, veja-se também: FURTER, Pierre. Dialética da esperanga. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1974 e DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagio — na idade da globalizacao e da exclusio. Tradugao
de Ephraim, F. Jaime. Petrépolis-RJ: Vozes, 2000, este Ultimo, apesar de ndo possuir trabalhos especificos
sobre Bloch, frequentemente recorre a ele para fundamentar sua ética da libertacéo.

4 Em publicacdo precedente, Schiller, o autor do verbete supracitado, explicitou uma interpretacdo diversa da
publicada no Dicionario Bloch, indicando a sociedade sem-classes como o summum bonum explicito da
filosofia de Bloch. Sobre tal consideracdo, elaborada por meio de uma analise das criticas de Hans Jonas ao
conceito de utopia de Bloch, veja-se: SCHILLER, Hans-Ernst. Ethik und Kritik der Utopie. Zum Verhéaltnis
von Ernst Blochs Veranderungsethik und der Erhaltnungsethik von Hans Jonas. In.: DECKER, Oliver;
GRAVE, Tobias (Hrg.). Kritische Theorie zur Zeit — Fir Christoph Turcke zum sechzigsten Geburtstag.
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Essa interpretacdo destoa significativamente daquela que Dussel (2013, p. 335 —
traducdo nossa) d&, por exemplo, em seu tratado de ética:
Frequentemente considerado como metaférica, ambigua e idealista, a obra de Bloch
agora pode ser claramente vista como situada exatamente no momento positivo da
projecdo (como afeto e razdo) do possivel, das alternativas ainda-ndo-realizadas. Mas
a posicdo utopica de Bloch seria ininteligivel se ndo fosse abordada a partir da
perspectiva de seu contetdo (Inhalt ou Material com “a”). Isso é o que permanece

obscuro para os criticos e comentadores da obra de Bloch. [...] Como em toda ética
material, o tema inicial da obra de Bloch é a vida.

O argentino Enrique Dussel faz tais afirmacdes tomando como parametro O
Principio Esperanca e, efetivamente, a obra-prima de Bloch tem servido como referéncia
basilar para os estudos dos pesquisadores latino-americanos, especialmente os brasileiros.
Tendo isso em vista, mostra-se pertinente observar os comentéarios alemdes ao que ela
representa filosoficamente, e dar atencdo sobretudo as ponderacdes feitas a respeito da quinta
parte da obra, especialmente os capitulos 54 e 55°, nos quais a tematica é abordada abertamente
por Bloch — e que representam o apice argumentativo de nossa tese. Dois “manuais” para a
leitura de O Principio Esperanca cumprem manifestadamente esse papel — um publicado em
1977 e outro publicado em 2017.

Subdividido em categorias tematicas, Materialien zu Ernst Blochs «Prinzip
Hoffnung» (SCHMIDT, 1977) possui um item chamado Zu Ethik und Rechtsphilosophie, no
qual, curiosamente, encontram-se dois artigos, um sobre politica e outro sobre filosofia do
direito, mas nenhum especificamente sobre ética®. Nao obstante os conceitos de “Das Beste”,
“hochste Ziel”, “humanum” orbitem em ambos textos, qualquer alusdo a uma possivel ética
blochiana ndo passa de um pressuposto subentendido, porém nunca explicitado —
diferentemente do que ocorre entre os textos latino americanos, por exemplo. Mais atento as
nuances interpretativas da ética blochiana, em vez disso, ¢ o artigo de Dolf Sternberger, Vergif
das Beste nicht!, publicado na se¢do Uber Blochs Sprache und Denkstil da obra supracitada’.

Nele, o autor sugere que 0s pressupostos éticos blochianos a respeito do que é o melhor, ou ao

Leipzig: Klampen Verlag, 2008, p. 56-69.

> Capitulo 54: Der letzte Wunschinhalt und das hochste Gut (p. 1551-1602) [O contetdo Gltimo do desejo e o
bem supremo, p. 396-439 da edicdo brasileira], e Capitulo 55: Karl Marx und di Menschlichkeit: Stoff der
Hoffnung (p. 1602-1628) [Karl Marx e o espirito humanitario; substancia da esperanga, p. 440-457 da edicdo
brasileira].

6 Sao eles: von KEMPSKI, Jurgen. Bloch, Recht und Marxismus [1964]. In: Materialien zu Ernst Blochs
»Prinzip Hoffnung«. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977, p. 367-372, e VALDES, Ernesto Garzon. Die Polis
ohne Politik [1963]. In: Materialien zu Ernst Blochs »Prinzip Hoffnung«. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977
p. 372-387.

7 Cf: STERNBERGER, Dolf. VergiRR das Beste nicht! In: SCHMIDT, Burghart (Hrsg.). Materialien zu Ernst
Blochs »Prinzip Hoffnung«. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1977, p. 147-159.
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menos do que ndo deve ser esquecido na praxis, estdo intimamente ligados aos meios tedricos
pelos quais o autor expde sua filosofia. Ainda segundo Sternberger, apesar de Bloch ser um
utopico — e ndo um moralista —, sua obra magna se orienta a partir de um tema e suas variagoes
— do mesmo modo que uma sinfonia ou uma sonata — em direcdo a uma meta de cunho
humanista estreitamente ligada ao marxismo — “Nao esquecer o melhor”, nessa perspectiva,
seria como um preludio para o anincio de uma Heimat concretamente possivel.

Ja na publicacdo alema mais recente a respeito de O Principio Esperanca — Ernst
Bloch: Das Prinzip Hoffnung — Zimmermann (2017) organiza uma espécie de guia para a leitura
da obra magna de Bloch, cuidadosamente dividido de acordo com capitulos individuais, grupos
de capitulos e partes da mesma, de modo que as articulagdes entre elas iluminam certas questes
estruturantes que reverberam nesta investigacdo sobre o tema da ética em Bloch. Entretanto,
apesar de seus autores parecerem concordar com a interpretacdo de que aquilo que Bloch
considera como “o melhor” [das Beste] mescla-se e muitas vezes confunde-se com 0s
diagndsticos que o autor realiza ao se debrucgar sobre a historia das utopias, algumas
observacdes parecem colocar sob suspeita posturas éticas blochianas que, durante a leitura de
sua obra, soam como conviccdes do filésofo aleméo. De fato, Miller-Schéll e Vidal (2017, p.
359) sustentam que, devido aos eventos dramaticos da época de sua publicacéo, as afirmacoes
contidas no ultimo capitulo da obra — Karl Marx e o espirito humanitario; substancia da
esperanca — seriam provisorias e pouco homogéneas, sendo, de um ponto de vista filosofico,
simples resumos e repeticdes de certas partes da obra. 1sso colocaria sob suspeita as posi¢oes
blochianas mais enfaticas a respeito de uma “Heimat comunista”, ja que isso poderia ser um
mero artificio para que a obra pudesse ser divulgada e publicada sem maiores problemas para
seu autor®,

Ainda que as ambiguidades sobre a centralidade da temaética ética no interior da

filosofia blochiana parecam circunscrever-se aos “locais de fala” de seus intérpretes®, € notavel

8  As autoras fazem referéncias as revisges pelas quais as publicagdes blochianas passaram no periodo no qual o
autor trabalhou em Leipzig, na Republica Democréatica Alema, e que explicariam certas énfases de cunho
marxista-leninista, inseridas na redacéo final do texto apenas apds uma coacéo externa vinda do partido oficial.
Sobre o periodo no qual Bloch viveu na Alemanha Oriental, veja-se: von AMBERGER, Alexander. Ernst
Bloch in der DDR — Hoffnung — Utopie - Marxismus. In.: Deutsche Zeitschrift Fiir Philosophie (DZPhil),
Akademie Verlag, Band 61, Heft 4, Oktober 2013, p. 561-576. Bloch era manifestadamente um marxista, mas,
talvez, ter que “colocar seu marxismo a prova” ndo teria sido algo tdo pertinente para o autor caso ele se
encontrasse em outro contexto politico. De todo modo, isso ndo parece ter implicacBes diretas sobre as
potencialidades ético-marxistas de sua filosofia, especialmente porque ndo existem evidéncias palpaveis de
qudo diversas seriam as publicacBes blochianas caso ndo houvesse as pressdes partidarias daquele periodo.
Quanto a isso, concordamos com Dietschy (1988, p. 73-78), quando este sugere que, apesar da grande
probabilidade de algumas citagdes a Marx e Lenin terem sido forcadas por Bloch, devido ao contexto stalinista
repressivo no qual se encontrava, elas sempre estiveram em consonancia com o que ele defendia.

°® Parece digno de nota a importancia que também a literatura italiana a respeito de Ernst Bloch da a tematica
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0 peso que as interpretacdes latino-americanas ddo a questdo, ao ponto de causar certo

estranhamento por parte de alguns estudiosos estrangeiros!?. Essa aparente divergéncia,

entretanto, € dissolvida quando assentamos o olhar para as portas de entrada dos textos

blochianos na América Latina. Entre os comentadores latino-americanos, € de comum acordo

que a entrada de Bloch no continente deu-se indiretamente por uma via teoldgica,

primeiramente, por meio da obra de Jirgen Moltmann®!, na qual ha um apéndice dialogando

diretamente com Bloch; e, em seguida, por trabalhos de tedlogos, catolicos e protestantes, que

se dedicaram a fundamentar, por meio da teologia da libertacdo, lutas politicas que se

espalhavam pelo continente a partir de meados dos anos 60'2. A énfase dada pelos

comentadores latino-americanos ao significado ética da filosofia de Bloch, em grande medida,

ética no autor. Nela, semelhantemente ao que ocorre no Brasil e na América Latina, as motivacdes éticas sdo
tomadas como pressuposto fundamental da filosofia blochiana, ainda que elas possam aparecer via negationis.
Seguindo Strano (2013, p. 194), por exemplo, é possivel sustentar que, para Bloch, nada é desejado que ndo
seja bom em si mesmo, ou a0 menos que ndo o seja para quem o deseja, e que esse pressuposto se revela como
uma medida de juizo para o que ndo pode ser aceitado como humano, ou seja, aquilo que vai contra a dignidade
do ser humano e, portanto, contra a realizacdo de sua esséncia. Sendo assim, porquanto ndo seja possivel definir
aquilo que se deve ser, sabe-se aquilo que ndo se deve ser, e nisso consistiria a ética da esperanca ou ética da
utopia em Bloch, mas também, nessa perspectiva, uma ética da dignidade. Nesse mesmo prisma, Bertolino e
Coppellotti (1993, p. 382) defendem que a filosofia utépica de Bloch une em si mesma, de maneira indissoltvel,
ética e filosofia da historia, e que tal unido constitui a Gnica busca e invencéo do sentido e supde a negagéo de
tudo aquilo que, tedrica e praticamente, impede a construgdo da meta em direcdo a qual os seres humanos
tendem por meio de uma dificil e continua mediagéo entre fins proximos e escopo final. Para um apanhado
geral da recepcéo da obra de Bloch na Italia, veja-se a introducéo de: ZACCHINI, Simone. Chimica delle idee
musicali: filosofia del suono e musica in Ernst Bloch. In: ABBRI, Ferdinando; MATASSI, Elio (org.).
Quaderni interdisciplinar — vol 3. Metodologia delle scienze sociali. Musica e Filosofia. Cosenza: Luigi
Pellegrini Editore, 2000.

10 Aqui, tomamos a liberdade de considerar nossa experiéncia pessoal, durante o periodo de Doutorado Sanduiche,

no qual realizamos estudos no Ernst Bloch Zentrum, em Ludwigshafen am Rhein. No periodo em questdo, ndo
sO a maioria textos de filosofia sobre 0 autor relegava a temética ética a um segundo plano no corpus blochiano,
como 0s pesquisadores com 0s quais conversavamos mostravam surpresa com nossa atengdo a questdo. De
fato, a surpresa muitas vezes parecia mais direcionada ao fato de um filésofo como Ernst Bloch causar interesse
aos estudos filosoficos desenvolvidos na América Latina, especialmente no Brasil, do que ao fato de esse
interesse concentrar-se sobre a questdo ética no autor. Se, como acena Gert Ueding (2016, p. 11), a filosofia de
Bloch esta intimamente ligada ao seu modo de expressao, isto €, a sua escrita ensaistica, portadora de um
lirismo particularmente germanico, tentar compreender sua obra a partir de uma tradugdo latina, que,
supostamente, para alguns, inevitavelmente a adulteraria, pode parecer até mesmo como um descalabro para
um olhar germéanico. Mas ndo acreditamos que esse seja 0 caso €, mesmo que a América Latina ndo tenha sido
objeto de atencdo para Bloch, é um fato indiscutivel que sua filosofia teve e ainda tem impacto, produtividade
e importancia no continente latino-americano. Com efeito, 0 modo latino-americano de apropriacéo das obras
de Bloch parece evidenciar, precisamente devido a particularidade de sua visdo, aspectos da filosofia blochiana
gue talvez ndo sejam téo evidentes em um contexto alemao.

11 MOLTMANN, Jirgen. Theologie der Hoffnung. Untersuchungen zur Begrindung und zu den

12

Konsequenzen einer christlichen Eschatologie. Miinchen: Chr. Kaiser Verlag Miinchen, 1966.

E importante recordar que, embora haja uma influéncia, “teologia da esperanga” e “teologia da libertagio™ nio
sdo sindnimos. Enquanto a primeira é de origem europeia e enfatiza os fundamentos abstratos da teologia, a
segunda debruca-se sobre a descoberta das raizes das promessas que sustentam as lutas por libertacdo
(BAUMGARTL, 1998). O brasileiro Rubem Alves é reconhecidamente o precursor da teologia da libertacdo
no continente latino-americano, e sabe-se que a obra responsavel por isso, A Theology of Human Hope,
originalmente chamava-se Towards a Theology of Liberation, sendo que este fora alterado apenas a pedido da
editora, que desejava aproveitar o sucesso da publicacdo de Moltmann. Sobre isso, veja-se: ALVES, Rubens.
Por uma Teologia da Libertagdo. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2012.
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parece se aproximar muito com o uso feito pelos tedlogos de origem europeia que 0
introduziram no continente®®,

A importancia de aspectos teoldgicos da filosofia blochiana pode ser percebida ja
na listagem de seus trabalhos que mais eram estudados no continente no periodo supracitado —
Thomas Miinzer, tedlogo da revolucdo [Thomas Minzer als Theologe Der Revolution], O
Principio Esperanca [Das Prinzip Hoffnung] e Ateismo no Cristianismo [Atheismus im
Christentum] — e que até hoje séo os textos mais referenciados entre os estudiosos. Se pode
causar estranhamento o fato de um ‘“herético”, como Bloch, ter influenciado uma onda de
literatura teoldgico-cristd, ele imediatamente se dissipa diante da informacdo de que, na
América Latina, também tal teologia é julgada como herética. Diferentemente do debate tedrico
que parece ter havido entre os interlocutores cristaos europeus e que continua ocorrendo até o0s
dias de hoje, na América Latina, a filosofia blochiana aliou-se a teologia em seu aspecto mais
pratico, de a¢des pastorais. Incitagdes ao agir pratico (politico) tendo como meta condi¢des de
vida minimamente dignas representaram um pressuposto basico para essa nova teologia que
buscava dar um sentido a sua identidade latino-americana.

O hispéanico-uruguaio Ainsa (2012), por exemplo, relata que, no fim dos anos 60,
Bloch serviu como uma ferramenta para interpretar a diversidade rica e contraditoria da
América Latina, e, apds as frustragdes politicas vividas pela juventude no inicio dos anos 70, a
visdo antropol6gica proposta por Bloch teria ajudado a atenuar os efeitos da acelerada
demolicédo dos sonhos diurnos daqueles anos e a projetar, em uma visdo integradora da cultura,
os fragmentos das ilusdes que haviam sofrido. Nao obstante a América Latina tenha sido a terra
das utopias desde o seu descobrimento **, sua historia de colonialismo e exploracéo
eurocéntricos teria colaborado para um sentimento de falta de identidade das proprias utopias.
Como encontrar uma Heimat sem ao menos saber o0 que ela pode significar? A filosofia

blochiana, com sua proposta de realizar uma hermenéutica da esperanca, teria o potencial para

13 Veja-se, por exemplo: MARSCH, Wolf-Dieter. »Eritis sicut Deus«. Das Werk Ernst Bloch als Frage na
christiliche Ethik. In.: Kommunitat, Berlin, Jan. 1961, H. 17, S. 07-16; MOLTMANN, Jurgen. Die Kategorie
Novum in der christlischen Theologie. In: UNSELD, Siegfried (Org.). Ernst Bloch zu eheren. Beitrége zu
seinem Werk. Frankfurt am Main: Suhrkamp Verlag, 1965, p. 243-263; PASTOR, Manuel Urefia. Ernst Bloch,
Un futuro sin Dios? Madrid: Biblioteca de autores cristianos de La Editorial Catélica, 1986.

14O Brasil foi palco, por exemplo, de uma tentativa de colocar em prética a Civitas Solis de Campanella por meio
das missGes jesuiticas que la chegaram logo apds o descobrimento. Apesar de terem sido expulsas do pais
durante o século XVIII, seus ideais continuaram reverberando em outros projetos utdpicos. Uma “heranca
cultural” dessa fase pode ser encontrada, por exemplo, na figura de Antonio Conselheiro, lider da Guerra de
Canudos, cuja trajetoria messianica recorda muito aquela de Thomas Miinzer. Sobre as matrizes utdpicas das
missdes jesuiticas na América Latina, veja-se: KERN, Arno. Utopias e Missdes jesuiticas. Porto Alegre:
UFRGS, 1994. Sobre a heranca cultural jesuitica de Antonio Conselheiro, veja-se: FAORO, Raymondo. Santo
Antbnio Conselheiro: jesuita bronco. Res Severa Verum Gaudium. Porto Alegre, v. 3, n. 2, p. 12-18, abr.
2018.
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ajudar a compreender a fungéo da utopia e os aspectos ainda-nao-conscientes dos sonhos latino-
americanos. Em traducéo livre do texto de Ainsa (2012, p. 32):
Ele [Bloch] permite estudar a histéria do imaginario subversivo americano,
manifestado através da totalidade de modelos que tentam reduzir a tensdo entre ser e
dever ser, ou seja, entre realidade e utopia (esperanca). Um imaginario que integra
todos aqueles comportamentos que transcendem a mera realidade do acontecido, essa

multiplicidade de ideias e experiéncias que configura a “grande enciclopédia da
esperanga americana” e que outros chamaram de “cemitério das ideologias”.

Com uma analise mais focada na realidade brasileira, da Silva (2012), por sua vez,
enfatiza o papel que os movimentos de esquerda da igreja catdlica tiveram na apropriacéo da
filosofia blochiana. Corroborando tal afirmacéo, Andrade (2012) recorda que, pelo fato de os
tedlogos da libertacdo terem identificado o capitalismo como grande alvo de criticas, houve a
necessidade de se apoiar em categorias marxistas para compreender a l6gica social impregnada
na América Latina. Nesse sentido, a abordagem de um pensador herético como Ernst Bloch
teria sido fundamental para compreender a pulsédo critica e revolucionéria da religido contra o
capitalismo®.

Tendo isso em vista, mais do que uma via teoldgica, o0 terreno propicio para o
colhimento da filosofia blochiana na América Latina parece estar fortemente relacionado a uma
via marxista, indissociavel dos pressupostos tedricos da teologia da libertacdo. Essa pluralidade
é evidenciada pelos amplos estudos desenvolvidos por Michael Lowy a respeito do marxismo
na América Latina'®. Segundo o autor, uma série de eventos iniciada no fim dos anos 50
produziu circunstancias que favoreceram tal convergéncia. De um ponto de vista mundial, ela
teria sido facilitada pela conjuntura histérica de «crise e renovacgéo do catolicismo europeu no
pos-guerra, e eleicdo de Jodo XXIII em 1958 e sua convocacao de um novo Concilio, visando

0 aggiornamento da doutrina e das praticas da Igreja» (LOWY, 1989, p. 10)Y', e, a0 mesmo

15 De fato, isso continua ocorrendo no Brasil, e o tedlogo Leonardo Boff, grande expoente da teologia da
libertacdo, por exemplo, continua sendo um dos grandes divulgadores de Bloch no pais, fazendo constantes
referéncias a ele em suas publica¢des. Boff apoia-se em Bloch, por exemplo, para elaborar uma cristologia para
a América Latina (Cf: BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador: ensaio de cristologia critica para o nosso
tempo. Petrdpolis: Editora Vozes,1972); e indica uma conciliacdo possivel entre Bloch e Hans Jonas no que
se refere a relagdo com a natureza em BOFF, Leonardo. Ecologia: grito da terra, grito dos pobres. Séo Paulo:
Editora Atica, 1995.

16 Veja-se: LOWY, Michael (Org.). El marxismo en América Latina. Santiago: LOM Ediciones, 2007; LOWY,
Michael. Marxismo e Teologia da Libertacdo (Colecdo polémicas do nosso tempo, v. 39). Traducgdo de
Myrian Veras Baptista. S&o Paulo: Cortez: Autores Associados, 1991; LOWY, Michael. Marxismo e
cristianismo na América Latina. Lua Nova, Sao Paulo, novembro 89, n° 19, p. 05-21.

17 Os acontecimentos do mundo cristdo interessam para esse cenario sobretudo considerando que a América
Latina € a regido do mundo cuja maior parte da populagéo é catdlica. Dados do Pew Research Center indicam
que, em 1970, 92% da populacdo latino-americana se identificava como catélica e 4% como protestante. Apesar
de uma queda substancial, em 2014, mais da metade da populacdo ainda dizia se identificar como catdlica
(69%), 19% como protestante e 8% sem afiliacdo religiosa. Veja-se:
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tempo, pelo desenvolvimento, de maneira paralela, de «uma crise do marxismo
(burocraticamente) institucional, com 0 XX° Congresso do PCUS e da dentncia do stalinismo»
(idem).

Apesar desses fatores terem facilitado uma abertura para as relacdes entre o
cristianismo e o marxismo, possibilitando alguns diélogos, foi na conjuntura latino-americana
que se produziram «circunstancias permitindo um processo muito mais radical de
convergéncia» (idem). Dois aspectos fundamentais teriam colaborado para isso, a comecar pelo
«desenvolvimento acelerado do capitalismo, uma urbanizagdo intensa e uma industrializacao
rapida (sob a égide do capital norte-americano) que aprofundam as contradi¢fes sociais tanto
na cidade quanto no campo» e culminando com a «revolucéo cubana (1959-60), primeira vitoria
popular contra o imperialismo na América Latina e primeira revolucao socialista no continente
— dirigida por forcas marxistas de um outro tipo, independentes do comunismo tradicional (de
inspiracéo stalinista)» (idem).

Se a filosofia blochiana da esperanga pode ser reconhecida nas incorporacgdes
realizadas pela teologia do aleméo Jurgen Moltmann, Bloch é também um dos autores mais
citados!® por Gustavo Gutiérrez, reconhecidamente o “pai” da teologia da libertacdo, na obra
Teologia de la liberacion — Perspectivas [19757], e a leitura de Bloch encontrada nela contém
boa parte dos elementos que a distinguem das leituras europeias, quais sejam, a énfase na
corrente quente do marxismo e as motivacgdes éticas orientadoras dos sonhos diurnos. A fungéo
utopica, por exemplo, tem papel essencial aqui, especialmente quando aliada a fé e a acédo
politica®.

Gutiérrez compreende a realidade historica de maneira complexa e fluida, de modo

que a utopia, segundo ele, se volta para o futuro tendo como fundamento dois aspectos que se

<http://www.pewforum.org/2014/11/13/religion-in-latin-america/>. Acesso em julho de 2018.

18 As referéncias diretas a Bloch dizem respeito especialmente & obra Das Prinzip Hoffnung. Na nota 40,
Gutierrez (1975, p. 40) coloca Bloch ao lado de Moltmann para explicar 0s pressupostos fundamentais da
teologia da libertagdo: «uma concepcao dindmica e histérica do homem orientado definitiva e criadoramente
em dire¢do ao futuro, atuando no presente em funcdo do amanhé» e também como a mais séria alternativa ao
Ser e Tempo de Heidegger, para a reflexdo teoldgica (nota 59, p. 292). Também sdo mencionadas Atheismus
im Christentum (nota 59, p. 292) como referencia para a critica a Bultmann, por este ter despojado a fé de toda
carga social, e Geist der Utopie, seguida da sugestdo de leitura de P. Furter, Utopia e marxismo segundo Ernst
Bloch. Tempo Brasileiro, 3 de outubro de 1965, para compreender a nogao de antincio daquilo que ainda-ndo-
é (idem, p. 311).

19 «O termo utopia voltou a ser utilizado, nas tltimas décadas, para designar o projeto historico de uma sociedade
qualitativamente diferente e para expressar a aspiracdo de estabelecer novas relagGes sociais entre 0s homens.
Numerosos estudos foram e continuam a ser dedicados ao pensamento utépico como elemento dindmico da
evolucdo histérica da humanidade. Nao se deve esquecer, porém, que o que realmente lhe da validade e
evidencia a sua fecundidade ¢ a experiéncia revolucionaria de nosso tempo. Sem a defesa da vida - e a morte
de muitos homens que, rejeitando uma ordem social injusta e alienante, se langcam na luta por uma nova
sociedade —, a temética da utopia ndo passaria de uma dissertacdo académica (GUTIERREZ, 1975, p. 309-310
— traducéo nossa),
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exigem mutuamente: a dendincia e o anlincio®®. Enquanto o primeiro diz respeito a caracteristica
revoluciondria da utopia (a utopia ndo é reformista!), indicando que ela significa
«necessariamente uma dendncia da ordem existente» (GUTIERREZ, 1975, p. 311 — traducéo
nossa) e, portanto, tem um olhar retrospectivo (de rejeicdo daquilo que causa descontentamento
de modo insustentavel), o segundo diz respeito «aquilo que ainda ndo é, mas que vira a ser;
prenuncio de uma ordem distinta das coisas, de uma nova sociedade» (idem). O andncio é o
campo da imaginacdo criadora, 0 campo «que propGe valores alternativos aquilo que é
rejeitado» (GUTIERREZ, 1975, p. 311-312 — traducdo nossa)®l. A denuncia e o andncio se
influenciam, um se fazendo em funcdo do outro. Entre ambos esta, segundo Gutierrez
apropriando-se de Paulo Freire, o tempo da construgdo, da praxis histdrica?2. Incorporando em
sua teoria conceitos também de Paul Ricoeur?, Gutierrez afirma que a tese utdpica so tem
eficiéncia na medida em que transforma a experiéncia historica, sendo enganosa «guando nédo
estd articulada de maneira concreta com as possibilidades oferecidas em cada época»
(RICOEUR, Taches de /’éducateur politique. Esprit (juillet-ao0t 1965) 91 apud GUTIERREZ,
1975, p. 312 — traducdo nossa). A forca de um pensamento verdadeiramente utopico, nessa
perspectiva, teria o potencial para conduzir a um compromisso em favor de uma nova sociedade, 3 3
estabelecendo novas metas a acdo politica a0 mesmo tempo em que é verificado por esta.
Gutierrez manifesta a convicgdo de que a utopia é o ponto de encontro entre fé e
politica: «a fé e a acdo politica ndo se relacionam de maneira correta e fecunda a ndo ser por
meio do projeto de criacdo de um novo tipo de homem em uma sociedade distinta»
(GUTIERREZ, 1975, p. 316-317 — traducdo nossa). Sua postura parece sintetizar bem o

2 Devidamente atribuidos por Gutierrez a Paulo Freire, “dentncia” € “antincio” sdo conceitos fundamentais da

pedagogia do oprimido desenvolvida pelo brasileiro. Veja-se: FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido
[1970]. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1987%°.

2L Bloch é a referéncia tedrica de Gutierrez para caracterizagdo do anlncio. Ele utiliza como obras, além de O
Principio Esperanca (nomeada como a principal obra de Bloch), Espirito da Utopia, e o trabalho de Pierre
Furter, Utopia e marxismo segundo Ernst Bloch. Tempo Brasileiro, 3 de outubro de 1965.

22 S30 patentes as semelhancas entre os pressupostos tedricos que sustentam a pedagogia de Paulo Freire e os
fundamentos teoricos da filosofia de Bloch, ndo obstante ndo se verifique nenhuma referéncia direta do
primeiro com relagdo ao segundo. Tal aproximacao conceitual é particularmente evidente na Pedagogia da
Esperanca, cf: FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperancga: um reencontro com a Pedagogia do Oprimido. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1992. Sobre a recepgao da filosofia blochiana na América Latina e as correspondéncias
entre a teoria de Freire e Bloch, veja-se: HAHN, Paulo. Rezeption von Blochs Sozialutopie im
lateinamerikanischen Denken. In: Ernst Bloch: die Dimension der Sozialutopie und ihr Einfluss im
lateinamerikanischen Denken sowie die Konzepte Ungleichzeitigkeit und Multiversum als Grundbedingungen
fur das Verstandnis und als Perspektive fiir einen interkulturellen Dialog. Aachen: Concordia, 2007, p. 51-110.

28 E digno de nota a apropriagdo de conceitos de Paul Ricoeur, pois sabe-se que ele foi interlocutor de tematicas
da filosofia blochiana e, apesar de algumas diferencas, ambos reconhecidamente valorizavam a fun¢éo utdpica.
Sobre as convergéncias entre os pensamentos de Bloch e Ricoeur, veja-se: SARCINELLI, Franco. L’ontologia
del non-ancora in Paul Ricoeur ed in Ernst Bloch. Lo Sguardo — Rivista di Filosofia. ISSN: 2036-6558. N.
12, 2013 (I1) — Paul Ricoeur: Intersezioni.
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“espirito” que rondava a América Latina entre os anos 60 e 70. O autor ¢ ciente?® de que a
mensagem do evangelho, ndo obstante ndo ofereca diretamente nenhum programa de agéo
politica e social, por outro lado, como utopia, possui indiretamente significacdo no plano
politico e social®®.

Os escritos de Michael Lowy, entretanto, indicam que antes do surgimento “oficial”
da teologia da libertacdo, ja havia manifestacGes, primeiramente no Brasil e, em seguida, em
outras partes do continente, de um “cristianismo da libertagdao”. Nessa perspectiva, a Teologia
da Libertacdo € considerada como a expressao e legitimacdo de um vasto movimento social que
surgiu no inicio dos anos 60, especialmente motivado pela juventude estudantil cristd. De
acordo com Ldéwy (1989, p. 11-12) a JUC (Juventude Universitéaria Catolica) fora «o primeiro
setor dentro da Igreja a conhecer a “tentagdo marxista”». O ambiente universitario era o meio
social no qual as ideias de Marx e seus asseclas tinham maior influéncia, de modo que «a JUC
dos anos 1960-62 representou a primeira tentativa, em todo continente, de desenvolver um
pensamento cristdo utilizando elementos do marxismo». Apesar desse movimento néo ter sido
exitoso, influenciou uma série de eventos posteriores envolvendo cristdo brasileiros e latino-
americanos. Vale ressaltar que «se tratava ndo s6 de um novo discurso, mas também de uma
nova pratica, no seio do movimento estudantil, no campo da educacéo popular (MEB) e mais
tarde no terreno da acdo politica (AP)». Além disso,

a doutrina da JUC ndo tinha carater teologico, mas representava uma elaboracédo de
leigos sobre a realidade histérica do pais. Ndo era um discurso sobre temas religiosos

(cristologia, exegese biblica, eclesiologia) mas sim uma andlise — de inspiragéo
religiosa (catolica) — dos problemas econémicos, sociais e politicos do Brasil.

A relagdo dos assim chamados “jucistas” com Marx ndo era de idolatria e suas
interpretagdes marxistas ndo aderiram a nenhum modelo de marxismo j& existente no Brasil,
como o Partido Comunista Brasileiro (PCB) e seus dissidentes. De fato, a leitura propria do
marxismo e da realidade politica brasileira levou a JUC a conclusdes bem mais radicais que o

PCB (na época, alinhado ao populismo governamental)?®. A postura desses atores sociais sugere

24 Cf. op. cit., nota 125, na qual Gutierrez remete a E. Schillebeeckx in La iglesia, el magistério eclesiastico y la

politica, in Dios, futuro del hombre Sigueme, Salamanca, 22 ed. 1970, p. 169.

O mesmo papel de “ponto de contato” entre fé e a¢do politica na utopia ¢ identificado por meio de suas leituras

de Paul Blanquart e corroborada mais uma vez por Paul Ricoeur ao afirmar que «Apenas a utopia pode dar um

enfoque humano para a agcdo econdmica, social e politica» (Gutierrez, 1975, p. 317-318 — traducao nossa).

% Segundo Lowy, (1991, p. 101), fazendo referéncia a um periodo um pouco posterior ao surgimento da JUC, o
anti-capitalismo da Igreja dos Pobres, «cuja inspiracdo &, de principio, religiosa e ética» era «muito mais radical,
intransigente e categorico» que aquele dos partidos comunistas, porque era «carregado de repulsa moral». Diz
Lowy (idem): «Um exemplo é suficiente para ilustrar esse paradoxo: enquanto o Partido Comunista Brasileiro
explicava, nas resolugdes do seu VI Congresso (1967), que a “socializagdo dos meios de producdo nao
corresponde ao nivel atual da contradigéo entre for¢as produtivas e relagdes de producdo” —em outras palavras,

25
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uma abertura receptiva seja de referenciais marxistas heterodoxos, seja de referenciais
teoldgicos singulares, cujo ambiente parece propicio para acolher uma filosofia como a de Ernst
Bloch, mas, especialmente, para interpretar uma tal filosofia de acordo com os anseios e
interesses desse contexto especifico.

Acreditamos que esse modo reconhecidamente latino-americano de estudar o
marxismo e a teologia, com toda a bagagem tedrica que orbita sobre esses temas e com as
demandas sociais latentes no Brasil e na América Latina, colaboraram para as énfases dadas
aos pressupostos éticos da filosofia blochiana nas interpretacdes a respeito da obra do autor.
Entretanto, a postura blochiana, oposta ao marxismo tradicional e ortodoxo, se concilia
harmonicamente com esse marxismo sensivel e imerso em questdes teoldgicas, existenciais e
coletivas manifestadas na America Latina. De fato, concordando com Léwy (2007, p. 511), «o
marxismo e 0s marxistas ndo podem ignorar o0 novo papel do cristianismo como catalizador da
libertacdo das massas oprimidas da America Latina», mas, para tanto, se faz necessario
compreender um tipo de prética revolucionaria que «extrapola o conceito e ndo se esgota nas
analises estritamente cientificas, ja que encerra necessariamente dimensdes éticas, misticas e
utodpicas». O marxismo criativo proposto por Bloch instiga precisamente a incorporar tais
perspectivas na préatica revolucionaria, e, com efeito, ao nos debrugarmos sobre o texto
blochiano, cabe recordar, junto a Lowy (2007, p. 514), que «marxistas e cristdos possuem mais

arquétipos comuns do que supde nossa va filosofia».
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NO RASTRO DO “SUBTERRz:&NEO CELESTE”.
OITO TESES SOBRE A TRANSFORMACAO DA RELIGIAO, DE ERNST

BLOCH! 2

Beat Dietschy?

Resumo:

O objetivo das teses é delinear as principais caracteristicas da metarreligido de Bloch. Ela é compreendida
como sendo uma heranga da tradicao religiosa, a qual emerge de uma apropriacdo e transformacdo critica
do simbolismo religioso. Seu principio hermenéutico pode ser caracterizado como sendo um principio
emancipatério e subversivo, porque libera o acesso a fontes desperdicadas e reprimidas da histéria dos
oprimidos. A critica a religido a isso associada volta-se contra uma deformacdo, conformada com a
dominacdo, daquilo que foi transmitido pela religido e contra uma transferéncia para o além e a hipostasia
ahistorica das esperancas religiosas. Transcendéncia se transforma em transcender historicamente
imanente. Ela, no entanto, se diferencia de uma secularizagdo rasa do religioso, pelo fato de que objetiva a
realizacdo dos contelidos utdpicos e dos sonhos desejantes ai contidos. Por isso ela pode ser designada, com
Walter Benjamin, de “critica salvadora”.

Palavras-chave: metarreligido, critica a religido, transcender imanente, “critica salvadora”.

AUF DER SPUR VON ‘HIMLISCH UNTERIRDISCHEM’. ACHT THESEN
ZUR ERNST BLOCHS TRANSFORMATION DER RELIGION

Zusammenfassung:

Ziel der Thesen ist es, die Hauptmerkmale von Blochs Meta-Religion zu umreissen. Diese wird als ein
Erbe an religidser Tradition verstanden, das aus einer kritischen Aneignung und Verwandlung religidser
Symbolik hervorgeht. Ihr hermeneutisches Prinzip kann als ein emanzipatorisches und subversives
charakterisiert werden, weil es Zugéange zu den verschtteten und verdréangten Quellen der Geschichte der
Unterdruckten freilegt. Die damit verbundene Religionskritik wendet sich gegen eine herrschaftskonforme
Verformung religioser Uberlieferungen und gegen eine Verjenseitigung und ahistorische Hypostasierung
religidser Hoffnungen. Transzendenz transformiert sie in geschichtsimmanentes Transzendieren. Sie

L Titulo original: Auf der Spur von ‘himlisch Unterirdischem’. Acht Thesen zu Ernst Blochs Transformation
der Religion. Publicado originalmente em: ZEILINGER, Doris (Org.). “Der Zukunft auf der Spur”.
Transformation aus der Perspektive Ernst Bloch. Vorschein 35. Jahrbuch der Ernst-Bloch-Assoziation.
Antogo Verlag: Nirnberg, 2018 p. 185-197. O resumo foi especialmente elaborado pelo autor para o
presente texto (N.T.).

2 Rosalvo Schiitz traduziu este artigo. Schiitz é docente de Filosofia na Universidade Estadual do Oeste
do Parand — UNIOESTE. Bolsista de produtividade do CNPg. A tradugdo foi realizada durante pos-
doutorado em filosofia na Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS). E-mail:
rosalvoschutz@hotmail.com.

3 Doutor em Filosofia e tedlogo. Foi o Gltimo assistente de Ernst Bloch, tendo contribuido na organizagéo
de obras do préprio Bloch. Publicou vérios livros e artigos sobre sua filosofia. E integrante da
Associacdo Ernst Bloch [Ernst-Bloch-Assoziation] e membro fundador da Sociedade Internacional
Ernst Bloch [Interntionalen Ernst-Bloch-Gesellschaft]. Atuou como conselheiro e jornalista em
projetos de desenvolvimento intercultural na América Latina. Foi docente de Etica na Suica. Gerenciou
a organizacdo “Pao para Todos” e atualmente ¢ presidente da organizagdo ndo governamental Comundo,
em Lucerna/Suica, além de trabalhar no jornal Neue Wege (Novos Caminhos) de Zurique e participar
de projetos de pesquisa sobre globalizacdo, teologia da libertacdo e filosofia intercultural. Reside em
Berna/Suiga (N.T.).
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unterscheidet sich aber von einer platten Sékularisierung des Religidsen dadurch, dass sie auf
Verwirklichen der darin enthaltenen utopischen Gehalte und Wunschtrdume abzielt. Sie kann daher mit
Walter Benjamin als “rettende Kritik bezeichnet werden.

Stichwdrter: Meta-Religion, Religionskritik, immanentes Transzendieren, “rettende Kritik”.

1. Quando Bloch pleiteia uma heranca da religido, recorre a ela a fim de transforma-
la em metarreligido.

Frequentemente, quando se aborda a heranca religiosa de Bloch, se d& pouca
atencdo a como isso pode acontecer. N&o se trata de assegurar um resto de crenca, da qual
ele ndo quisesse abrir mdo. Bloch ndo cresceu em uma familia religiosa, com a qual ele
teria de ter rompido. A heranca da qual fala ele a tomou para si e dela se apropriou. Aquilo
que toma dos baus de tesouros (Schatzkammern) das religifes, especialmente da cristd e
judaica, sdo preciosidades de esperanca: algo messianico, aquilo que leva ao éxodo,
utopias apocalipticas e do reino. O acessar (Zugriff) e recorrer (Rickgriff) a estes tesouros
ocorre desde fora, num distanciamento em relagdo aquelas tradi¢des religiosas, e nao
vindo do interior dessas. Aquilo de que se apropria é testado, modificado e utilizado para,
a partir dai, ser usado para construir algo novo. “Nada a esquecer, tudo a modificar” é o
lema de Bloch, e a préxis associada a isso deve ser “dialética, esperangosa, herdavel por
exceléncia” (Bloch, 1977b, p. 157)%.

2. Bloch lida com a religidio de modo subversivo. Persegue o “celestial” desde a
perspectiva da “toupeira sous la terre” e o (re) localiza enquanto algo “subterraneo
celeste” (“himmlisch Unterirdisches”).

Quando Bloch se refere ao campo da religido, para ele geralmente se trata de
rastrear 0 “utopico-subversivo” (Bloch, 1977b, p. 121), o qual, por mais que tenha sido
formatado desde cima pela dominag&o, ela continuaria contendo. Para tanto, é necessario
um trabalho de transformacdo junto as religides tradicionais. Ele ndo quer dar
continuidade a religido hegemdnica, mas sim trazer a luz do dia “a histdria subterranea
da revolugao” (Bloch, 1973, p. 206), que nela esta contida. O que foi e 0 que é transmitido
ele conta de outro modo.

4 Quando disponiveis edicdes brasileiras, as referéncias sdo feitas em conformidade com as mesmas;
quando ndo, sdo traduzidas diretamente do original alemdo, mantendo-se a referéncia da obra original
citada (N.T.).
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Dai resultam “subterréneos celestes” (Bloch, 1973, p. 206), um modo plebeu
de leitura daquilo que foi transmitido, na qual o esmoleiro e o rei trocam de lugares, como
naquela historia hassidica que Bloch reconta nos Spuren (1977f, p. 99 ss.) sob o titulo de
Queda no agora (Fall ins Jetzt). Perguntado pelo rabino o que ele se desejaria, 0 mendigo
esfarrapado recém-chegado diz: “Eu gostaria de ser um grande rei e ter um grande pais”.
E sua historia cheia de fantasia utopica — “em cada cidade eu teria um palacio, ¢ na mais
bonita delas estaria a minha residéncia, de 0nix, sandalo e marmore” — termina, depois de
uma guerra perdida, com ele recusando purpura e arminho, despindo-se até uma Ultima
camisa e fugindo, de seu pais queimado, como um desconhecido, “em diregdo a outras
pessoas, que nada sabem de mim, que nada querem de mim, estou a salvo e desde ontem
a noite estou aqui sentado”. ‘Por que entdo desejou tudo isso, se perdera tudo de novo’,
pergunta o rabino. Porque ele ja teria alguma coisa, contrapde-lhe o mendigo, a dizer,
uma camisa.

A camisa, com a qual os judeus o presenteiam enquanto riem e balancam a
cabeca, apenas encobre de modo improvisado o agora estranhamente ambiguo, no qual a
histéria termina. E um “avango para fora do ser-aqui em meio a um sonho.
Linguisticamente mediado pela transposicdo espertalhona, a qual o mendigo contador
retira da forma de sonho, com a qual ele inicia, e que de repente, por meio do histérico,
toma como presenga real” (Bloch, 1977f, p. 99).

Essa historia contém in nuce a filosofia de Bloch, e isso tanto no que se refere
ao caminho de seu devir quanto ao arco argumentativo langado na medida em que inverte
materialisticamente aquilo que religido e utopia foram e, de modo transformado, as
incorpora ao marxismo. Ela mostra como o néo ter e o desejar podem seduzir para mundos
dos desejos imaginarios e abre, simultaneamente, um algapao para dentro do aqui e agora.
No entanto, seu contar ndo conduz simplesmente do celestial de volta para o existente
vale de lagrimas terreno, do rei para o mendigo. E ndo é apenas um mendigo com camisa
que emerge desse conto. Nele surge uma presenca com subversdo e faiscas utopicas. Na
primeira versdo do conto, Bloch comenta: “ainda ninguém substruiu (substruierte), como
0 mendigo, a dura realidade com correntes espirituosas, com idealismos livremente
flutuantes para, somente a partir destes, entdo alcangar aquela” (Bloch, 1923a, p. 135).
Esse desvio faz sentido especialmente em relagdo a questdo de como pode ser iniciada a
transformacéo de relagcOes enrijecidas. Com a “substrugdo” que aqui ¢ empreendida,

emerge uma espécie de “infraestrutura” que — diferentemente da compreensao reduzida
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de base econémica do marxismo vulgar — abarca também o poder explosivo do fator
subjetivo, o qual mina o real com imaginacéo esperancosa.

Né&o ¢ apenas a pobreza que causa transformacao. Sobre isso outra historia —
que nos Spuren ¢ sobrescrita como “Pao e Jogos” [Brot und Spiele] (Bloch, 1977f, 28 ss.)
— nos informa. Ela trata de alguém que repentinamente empobrece — como foi a
experiéncia do préprio Bloch na | Guerra Mundial, na emigracdo suica. A miniatura da
historia conclui que “o impulso revolucionario nunca vem sé da pobreza [...] mas da
profunda demanda por cura e felicidade, a partir da posse ndo possuida (unbesessenen
Besitz) da natureza humana, na forma como ela é preservada de modo suficientemente
oculto e disfarcado entre os pobres, apesar de sua pobreza e privacdes de direitos” (Bloch,
1923, p. 124)°. Também aqui ha algo subterraneo celeste, de certo modo no pordo da
propria vida, conduzindo consigo sonhos que implodem o calabougo do mundo,
messianicas fantasias de libertagdo, como elas foram compostas por Brecht e Weill na
cancdo da Jenny dos Piratas (Seerauberjenny) na Opera dos trés vinténs
(Dreigroschenoper)®, com a qual a Opera dos trés vinténs finaliza enquanto “parédia de
Opera” [Opernparodie]. O “Oops” de Jenny “é tdo apocaliptico quanto vocé quer”,
observa Bloch, e "o mensageiro do rei, com quem a Opera fecha como uma 'par6dia de
Opera, € da regido de Fidelio, isso é muito palpavel; mesmo que o pathos da salvagdo

apenas transpasse como um pdo de manteiga através de um papel” (Bloch, 1977e, p. 394).

3. Bloch empreende uma des-ontologizacao critica da religido.

Se o mundo em que vivemos € “perpassado por atrocidades e esperancas,
metade amontoado de farrapos, metade figura, que ainda estd em formagdo” (Bloch,
1977e, p. 573), isso também dever ser expresso na forma de pensar. No caso de Bloch,
até mesmo no caso dos textos filoséficos, em Ultima analise se trata de um pensar
narrativo, pois também nesses ele tensiona um arco que efetivamente ndo se fecha em
circulo. Discrepancias ndo sao ocultadas, contradi¢cdes ndo sdo submetidas a uma solucéo,

mas minam, enquanto diferengas preservadas, o chdo da realidade. N&o é construida uma

5 No mesmo contexto nos Spuren consta o seguinte: “Ela ndo advém nunca apenas da pobreza [...] mas
do sentimento de uma ‘posse’ nao possuida, que chega até a gente” (Bloch, 19771, p. 29).

6  Trata-se da obra de Kurt Weill e Bertold Brecht (1988) traduzida no Brasil por Wolgan Bader e Marcos
Roma Santa (N.T.).

7 Referéncia a opera Fidélio, de Beethoven, que Bloch mais apreciava, de modo especial a cena da
libertacdo de Fidélio da prisdo (N.T.).
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realidade verdadeira, mas a instituida é submetida a forma-desejo ou “substruida”,
juntamente com sua incongruéncia e nao existéncia desde o obscuro do instante vivido
(cf. 1977c, p. 369).

Derrida iria falar de uma ‘hantologia’, que precede qualquer ontologia
adequadamente construida e que retorna de modo ‘fantasmagorico’ (Derrida, 2004, p.
10). O ponto de partida de Bloch € o “isto” ainda vazio daquilo que ¢ algo, que esta posto
no escuro de cada instante. Algo que ainda ndo se manifestou de modo adequado, o que
é reconhecido, por Bloch, na persistente frase curta de Paulo no Mahagonny?® de Brecht:
“Mas algo falta”®. “Aquilo que esse isto, o possivel contetido de sentido do seu processo-
mundo em autoexposicdo experimental, o fator-isto prementemente rumo a uma
manifestacdo adequada [...] de forma alguma ja esta disponivel” (Bloch, 19771, p. 31).
Onde, no entanto, a existéncia do isto for reivindicada, é necessario objecdo. Dai que,
para Bloch, sem critica da religido e da velha metafisica ndo ser possivel pensar em salvar

0s contetidos utopico-subversivos.

4. Alvo e direcdo do impulso da critica da religido de Bloch é uma mundanizagéo
(Verdiesseitigung) radical.

Bloch empreende uma (re) localizacdo do céu. Na autoexposicdo de sua
filosofia, insiste que a solucdo para 0 mistério nao se encontraria “acima”, mas que seria
antes “a proximidade, o mais proximo do imediato, que compde 0 mistério” e sua solugdo
ainda ndo encontrada estaria “na imanéncia genética e de forma alguma na transcendéncia
hipostasiada” (Bloch, apud Pongratz, 1975, p. 03). Com Feuerbach, portanto, persegue
“descelestializacbes” [Enthimmelungen] (Bloch, 1977, p. 281), no entanto,
diferentemente desse, ndo pretende limitar o “retorno do celestial” ao ser humano
enquanto “pensado existente” (Bloch, 1977, p. 280) ou & producdo dos desejos deste.
Imanéncia genética significa, antes, que se trata, em continuidade de pensamentos do
Jovem Hegel, de “requerer [...] os tesouros, os quais foram desperdi¢cados no céu,
enquanto propriedade dos humanos” (Bloch, 1977, p. 282). E, para validar isso ndo

apenas na teoria, mas para se por de fato em posse desses tesouros, Bloch recorre aos

8 Trata-se da peca, de Bertold Brecht, Ascensdo e queda da cidade de Mahagonny (Cf. Brecht, 1988).
® Compare a contribuicdo de Blumentritt (2018): “Etwas fehit” — Die Moglichkeit denken. [“Algo falta”
— pensar a possiblidade].
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processos historicos, os quais permitem compreender a imanéncia de modo ndo estatico,

mas enquanto um “transcender” sem transcendéncia (Bloch, 1977, p. 15)%.

5. Trazer para o aquém e mudanizacdo ndo tém o mesmo significado que
secularizagéo.

Hoje, muitas vezes, se fala indiferenciadamente de “secularizacdo”!.

“Secularismo”, por sua vez, expressa como uma visdo de mundo se emancipou de
preceitos igrejeiros e se estabeleceu livre de religido. Com isso, no entanto, muitas vezes
passa despercebido que o crescente afastamento de igrejas (Entkirchlichung) das
sociedades ocidentais europeias ndo pode ser equiparado com descristianiza¢do ou com
desaparecimento da religido. O progressivo desencantamento ndo é, como mostra a
pesquisa religioso-socioldgica, um caminho de méo Unica, mas esta interligado com
processos contrarios de ressacralizagdo e reencantamento, os quais trazem a tona formas
ndo institucionalizadas de espiritualidade cristd e ndo cristd. A isso também pode ser
atribuida a sacralizacdo da mercadoria e do dinheiro, da cultura, da na¢do ou do Estado'?.
Como afirma Wendy Brown: “O secularismo nao elimina simplesmente a religido da
esfera publica, mas transforma e distribui o imaginario religioso assim como formas de
consciéncia religiosa sobre uma sociedade por ele dominada” (2013, p. 258).
Essa disseminacdo do religioso Bloch descreve em um texto sobre a Rua de
mao Unica, de Benjamin:
Catedrais se evidenciam enquanto “estagdes de trem de religides” (Religionsbahnhdfe) e,
assim como essas, encontram-se também simultaneamente envoltas em olhares-alegorias:
“Trens com vagdes-dormitérios com destino a eternidade sdo, na hora da missa,
expedidos daqui”. Critica as “estagdes de trem das religides” sim, mas da mesma forma

o trem corre em sentido contrdrio, ou seja, da eternidade e de seus seres mitoldgicos rumo
a estacdo de trem, para aqui descarregar seus contrabandos (Bloch, 1977b, p. 370).

10 Compare com Beat Dietschy (2018) — Transzendieren der Transzendenz. Ernst Blochs Versuch, Religion
neu zu denken [Transcender da transcendéncia. A tentativa de Ernst Bloch de pensar a religido de um
modo novo], p. 11-28.

11 Dependendo do contexto e intengdo, o conceito é utilizado muito diferenciadamente. Originalmente ele
se refere a relagdo entre cristianismo e mundo e, nessa medida, conforme seu contetdo, abrange
retroativamente até o tempo da controvérsia das investiduras no séc. XI, com a diferenciagdo surgida na
época entre poder celestial e poder terreno e a consequente separagdo entre religido e Estado (cf.
Bockenforde, 1981, p. 67). Em termos da historia da palavra, ela passou a ser usada com a
desapropriacdo dos bens da Igreja no inicio do séc. XIX. Hoje, comumente se associa com ele a
separacdo entre Estado e Igreja.

12 para compreender isso, a andlise do fetichismo da mercadoria e do dinheiro realizada por Marx é
fundamental, pois o mecanismo bésico da socializagdo capitalista cria “uma mistificagdo
especificamente religiosa de poderes, objetos, coisas e relagdes” (Brown, 2013, p. 265).
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Nas ciéncias literarias se compreende por secularizagdo “a transposi¢do de
um vocabulario de origem religiosa para temas e objetos mundanos” (Lange, apud Sélle,
1981, p. 90):. Nesse sentido, Bloch faz uso extenso das metaforas religiosas,
ocasionalmente também em conexao direta com afirmacdes criticas de cunho filosofico-
religioso. Assim, por exemplo, escreve em um artigo de jornal, intitulado Casa de danca
e de abate [Tanz- und Schlachthaus], no qual relata uma maratona de danga em Frankfurt
em 1931:

Anteriormente a gente se consolava com o céu, o qual deveria compensar os danos dessa
vida. Agora, com 0 mesmo objetivo, aparentemente encenamos pequenas partes do
inferno. Com isso, sem divida, alguma raiva pode ser descarregada, mas ndo se deixa
retirar, de forma permanente, a religido do povo (Bloch, 1997, p. 132).

6. Em vez de secularizacéo do religioso, Bloch busca a realizacdo do seu contetdo
utopico.

“Secularizagdo” também ¢ um conceito de luta, que foi utilizado para
deslegitimacdo da modernidade (cf. Blumenberg, 1966), mas, especialmente, do
marxismo. Em seu livro publicado em 1953 e intitulado Historia mundial e evento de
salvacdo (Weltgeschichte und Heilgeschehen), Karl Léwith defendeu que o ponto de vista
do materialismo historico seria uma “historia da salvagdo na linguagem da Economia
Nacional” e, fundamentalmente, ndo cientifico, uma vez que estaria “perpassado por uma
crenga escatologica da primeira a ultima frase” (Lowith, 1953, p. 48). Acima de tudo,
porém, ele queria demonstrar que a filosofia da histéria surgia a partir da crenca biblica
em uma completude [Erfullung] e, assim, “findaria com a secularizagdo do seu modelo
escatologico” (Lowith, 1953, p. 11ss.). Isso conduziu a um debate em torno da
secularizacgéo e contribuiu para que o pensamento de Bloch fosse condenado, na DDR,
como sendo uma “teoria da reden¢do” ndo marxista. Nos dias 04 e 05 de abril de 1954,

numa Conferéncia sobre questdes da filosofia blochiana, promovida pela direcdo do

13 Trata-se do texto de Augusto Lange Zum Problem der sprachlichen Sakularisation in der deutschen
Dichtung des 18. Und 19. Jahrhundertes [Sobre o problema da secularizacdo linguistica na poesia
alema dos Séculos XVIII e XIX], citado por Sélle (1981, p. 90). No entanto, como observa Sélle, aquilo
que geneticamente é chamado de secularizacdo, do ponto de vista funcional deveria, antes, ser descrito
como sacralizacdo (Idem, p. 103).

14 Republica Democratica Alema [Deutsche Demokratische Republik] (N.T.).
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partido da SED*®, no Instituto para Filosofia da Universidade Karl Marx, de Leipzig,
chegou-se, “de forma unanime a conclusdo” de que essa ndo seria “compativel com os
principios da teoria de Marx, Engels e Lénin” (Horn, 1957, p. 48). De modo enfatico, foi
afirmado também que “fosse a filosofia de Bloch marxista, do marxismo ‘auténtico’ de
nossa epoca, entdo Karl Lowith, o matador de Marx, teria raz&o quando tenta apresentar
a teoria de Marx enquanto uma religido escatologica ou algo assim. [...] N6s, no entanto,
ndo podemos evitar de admitir de que essa ‘afirmagdo’ de Lowith de fato se aplicaria a
concepgao blochiana de historia” (Horn, 19573, p. 300).

No ultimo capitulo do Principio Esperanca, intitulado “Karl Marx e o espirito
humanitario; substancia da Esperan¢a”, Bloch se posiciona detalhadamente em relacéo
ao “negocio que gira em torno de matar Marx declarando-o antiquado” (Bloch, 2006, p.
447), de Lowith, e designa a sua tese da secularizagdo como sendo um “tipo de denuncia
de plagio”(Bloch, 2006, p. 448) que declararia Marx como mero derivado de tempos
melhores e, “por assim dizer, desmascarado... como saqueador da igreja” (2006, p. 448).
Bloch lembra da carta de Marx a Ruge, segundo o qual “ndo se trata de um grande
travessdo entre o passado e o futuro, mas da realizacdo das ideias do passado” (Bloch,
2005, p. 449). “Portanto”, afirma Bloch rebatendo o diagnéstico de Lowith, “um bom
conteddo de fato ndo se enfraquece ao ser corrigido, e é ainda mais 6bvio que ele ndo se
torna secularizado ao ser realizado depois de colocado sobre seus proprios pés” (Bloch,
2006, p. 449). Conforme indicam Francesca Vidal e Ulrich-Schéll (2017, p. 372), deve
permanecer em aberto se a nomeada “Conferéncia de Leipzig” se refere ao manuscrito do
terceiro volume do Principio Esperanca, na época ja pronto para ser impresso na editora
Aufbau, ou se, ao contrario, Bloch esta aqui reagindo a critica daquela. A Gltima hipbtese
ndo me parece improvavel. No entanto, chama atengéo que Bloch tenha dedicado, em um
lugar tdo proeminente, no capitulo final de sua obra principal, sete paginas inteiras
justamente a uma polémica em torno da acusacdo de secularizagdo. Também é
interessante que quase ao final desse item ele escreva uma frase que, inclusive no que diz
respeito & ordenacdo das palavras, pode ser lida muito bem enquanto uma réplica a
nominada conferéncia do revisionismo: “Somente 0 marxismo criativo € o nosso tempo
formulado em idéias, um tempo simultancamente produtivo, herdador, realizador [...]”

(Bloch, 2006, p. 450).

15 Trata-se do Partido Socialista Unificado da Alemanha [Sozialistische Einheitspartei Deutschlands]
(N.T.).
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Impressionante permanece, em todo caso, o fato de que o conceito de
secularizacdo ocupe nessa passagem um espaco tdo amplo, uma vez que em Bloch ele
ndo tem um papel constitutivo. Quando chega a utiliza-lo, geralmente indica um
“degradar” de algo que, alguma vez tendo tido um valor alto, ¢ “liquidado” por um prego
reduzido (cf. Bloch, 2006, p. 445). Em um coldquio em Cerisy-la-Salle em 1959, e em
resposta a Kalokowski, Bloch mais uma vez afirmou enfaticamente que o marxismo nao
¢ uma escatologia: “Marx apenas afirmou: eu quero por a dialética hegeliana sobre seus
préprios pés” (Bloch, apud Roulet, 2012, p. 347). Ele apenas enfatiza que “alguém que
esta sobre seus proprios pés € capaz de caminhar. Ha pois, aqui, 0 pensamento de um
movimento, o qual é totalmente desprezado na tese da secularizacdo da escatologia”
(Idem, p. 347). Bloch recorre aqui ao caminhar ereto (aufrechter Gang), o qual requer a
revolucdo e a transformacdo do mundo. Sem ele ndo seria possivel nem mesmo uma
escatologia secularizada em Hegel, mas apenas uma simples mitologia e apologia do
instituido (cf. Bloch, 1959).

Com isso fica claro que a “seculariza¢ao” e “a forga de colocar algo sobre os
proprios pés” (Bloch, 2006, p. 445) de forma alguma significam a mesma coisa®’. “A n&o
ser que se compreenda secularizagdo num sentido bem novo, marxista, que corresponda
a teoria-praxis” (Bloch, 2006, p. 451). Somente assim seria, segundo Bloch, em “uma
bela ironia, possivel de salvar essa palavra pejorativa, de feitio tdo pérfido e tornada tdo
traicoeira e desvalorizada” (Bloch, 2006, p. 1615), ou seja, redimindo o programa do

Jovem Marx de uma “mundanizagio’® [Verweltlichung] da filosofia!®. Mais tarde Marx

16 Assim ele afirma sobre o surgimento (mal e mal secular, mas adequado ao mundo) da estrutura clerical-
estatal do reino Carolingio: “Floresceu uma cristandade curiosamente secularizada pela missao cultural
meramente profana, incumbida unicamente de transmitir conhecimento sobre esse mundo e torna-lo
suportavel, sem vocagdo para qualquer outro” (Bloch, 1973, p. 157). No Espirito da Utopia (1977d, p.
305), ele pdde afirmar, em relacdo ao socialismo utopico arcade, que ele “com fundamento” € rejeitado
enquanto “forma secularizada do reino milenar”.

17 Raulet parece ndo fazer essa diferenca quando pde, equivocadamente, um ‘ou’ em vez de um ‘e’ no
entretitulo de Bloch “A secularizagdo e a forca para colocar algo sobre os proprios pés” (Bloch, 2006,
p. 445). E ainda continua: “A seculariza¢do de forma alguma conduz & simples aboli¢do da religido [o
gue confere! Beat Dietschy], mas, muito mais, para a sua superagao (Aufhebung) dialética por meio da
realizagdo de seu conteudo de verdade” (2012, p. 347). Uma tal apreciacdo do conceito ambiguo e
controverso de seculariza¢do, no meu modo de ver, ndo pode ser confirmado em Bloch. No contexto
indicado, Bloch antes refere-se a um “negocio da secularizagéo total” (Bloch, 2006, p. 447) ¢ classifica
seus executores de serem “epigdnicos” (2006, p. 449).

18 A fim de manter a diferenca entre Sakularisierung e Verweltlichung, enfatizada pelo autor, sugerimos
aqui a traducdo de Verweltlichung por mundanizacgdo e ndo por “secularizagdo”’, como consta em Bloch
(2006, p. 451). (N. T.)

19 Nas observacfes sobre sua dissertacdo, Marx escreve sobre uma “mundaniza¢io da filosofia” e um
“tornar-se filos6fico do mundo” (Marx, 1973, p. 329).
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(1983, p. 21; cf. Bloch, 2006, p. 447) fala de uma ‘inversdao’ [Umstlilpen] da dialética
hegeliana. Em Bloch, mundanizar, realizar e inverter indicam melhor que o conceito tdo
diversamente utilizado de secularizacdo aquilo que importa com vistas a0 campo

religioso.

7. “Critica salvadora” indica o procedimento herdante de Bloch em relacio a
religido e a cultura. Ela extrai partes-herdadas Uteis do contexto social transmitido
e as insere em um novo, conforme o modelo da “arte-montagem”.

Como a intervencdo critica de Bloch em debates sociais religiosamente
carregados deve ser entendida é algo que pode ser visto de modo especial na obra Heranca
dessa época. O livro, surgido em 1934 em Zurique, analisa, com base no exemplo da
Republica de Weimar, a decadéncia da sociedade burguesa nos anos vinte, extraindo dai
como se tornou possivel que, em meio a simultaneidade capitalista, se chegasse a uma
“explosdo da nao-simultaneidade” (Bloch, 1977b, p. 203), a qual desembocou no
fascismo (cf. Dietschy, 2018, p. 31-44). Mostra como a cultura de massas da “dispersao”
[Zerstreuung] na crise passou para uma “intoxicac¢ao” [Berauschung] irracional. Bloch
afirma que ninguém acreditou no “vazio da dispersdo” no Kitsch e no cinema, mas que,
no “pathos nacional a partir do sangue” (Bloch, 1977b, p. 96), 0s nazistas acreditavam
totalmente (cf. Bloch, 1977b, p. 59), o que para Bloch corresponde ao encobrimento e
irrupcdo irracional de um estamento médio, tornado selvagem. Também os leitmotiv
filosofico-populares de “vida” e “totalidade” e até a ideia, que uma vez foi utopicamente
carregada, de um reino, passam por uma critica apurada em Bloch. Simultaneamente,
entretanto, sdo levados a sério como objecdes antimecanicistas contra a racionalidade
econdmica, o desencantamento e a coisificacdo do mundo na empresa capitalista. Em
contraposi¢do a isso, Bloch quer introduzir um marxismo concreto-utopico (cf. Bloch,
1977b, 151), a fim de evitar que, por causa do economicismo marxista vulgar, “também

o comunismo seja apresentado enquanto algo mecanico” (Bloch, 1977b, p. 67)%°.

20 A redugdo do marxismo a um certo economicismo teria sido, inclusive, explorado com éxito pelos
nazistas. Um episddio, que Bloch contou varias vezes, deixa isso claro: um pouco antes de 1933 ele
estava em um grande evento politico no Palacio dos Esportes de Berlim, onde um orador comunista e
um nazista se confrontaram. Apds o comunista ter falado por horas sobre a contradi¢do fundamental
entre o capital e a taxa média de lucros no Capital de Marx, o nazista agradeceu e dirigiu-se a plateia,
na qual se encontravam numerosos membros da camada recém-formada de pequenos funcionérios, com
as seguintes palavras: “O que foi que vocés ouviram? NUmeros, nimeros e novamente nimeros. O que
vocés fazem o dia inteiro, quando estdo sentados em seu escritério como pequeno contador? Escrever
numeros. Ai se mostra que o comunismo e o capitalismo sdo apenas dois lados da mesma moeda”. E
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O procedimento de Bloch, portanto, em relagédo ao néo simultaneo e, em
partes, ao anticapitalismo irracional-romantico, ndo € uma rejeicdo abstrata. Pode, antes,
ser designada de “critica salvadora” que une “esclarecimento e sabedoria dialética”
(Bloch, 1977b, p. 155). Em Bloch, com isso, também se trata de uma reconquista daquelas
esperangas uma vez consideradas revolucionérias, como é o caso das figuras milenares
do “Terceiro Reino” [Dritten Reich], ocupadas pelos nacional-socialistas. “Se tem
entregue a reacdo, sem resisténcia alguma, tanto o inferno quanto o céu, os berserkos
quanto a teologia” (Bloch, 1977b, p. 66). Reconquistar esse reino e a sua for¢a simbolica,
no entanto, ndo é algo féacil. S6 pode dar certo com uma praxis transformadora: “para
poder ser herdado, o campo irracional precisa primeiro ser transformado” (Bloch, 1972,
p. 205). Por isso ndo pode se tratar simplesmente de copiar ou (re) ocupar?* motivos nio
simultaneos ou mesmo fascistas, mas unicamente de um uso mediado, o qual os utiliza
de modo diferenciado. Modelos para esse trabalho de transformacdo sdo os
procedimentos surrealistas da colportagem e montagem.

A arte da transformacéo e da reconstrucao, na medida em que compreende 0
seu tempo enquanto tempo de transigéo, lanca, simultaneamente, um olhar de volta para
o velho decadente a fim de descobrir ai herancas de algo dtil. Para tanto, ela ndo precisa,
conforme conclui Bloch em um olhar retrospectivo sobre seu livro, “apenas de
esclarecimento em primeiro grau”, portanto, olhares criticos e capacidade de expor e
escolher, mas também, em segundo grau, de “uma fantasia tdo exata quanto concreta”
(Bloch, 1972, p. 60). E esta tem de certificar-se “de que a dialética, em meio a marcha e
durante os atos do seu desencantamento, ndo se esqueca de ocupar as remanescentes e
reais casas de tesouro” (Bloch, 1977b, p. 329). Isso tem muito pouca relagdo com
ocupacOes taticas de simbolos da tradi¢do e, muito menos ainda, com o cuidado de
artefatos culturais. A heranca de tesouros ainda nao desvelados deve ser compreendida
enquanto legado e tarefa que, mesmo que ancorada na historia até a atualidade, ainda néo
foi realizada, podendo, contudo, ser validada e levada adiante.

O ponto de partida para essa heranga salvadora é um interesse atualizado e
pratico-emancipatorio, pois € na continuagdo do ndo simultaneo e do nao realizado que

se juntam todas as “contradi¢des e intengdes ndo cumpridas” (Bloch, 1977b, p. 117). Com

prossegue: “Eu falo para vocés em nome de algo mais elevado!”. A dizer: em nome de Hitler. (Nota
elaborada pelo autor especificamente para a presente versao brasileira do texto. N.T.).

2L As sugestes taticas de Bloch (1977b), dadas em Erbschaft dieser Zeit (Heranca dessa época), as vezes
tendem a isso. Para saber mais, compare Dietschy, 2012.
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isso esta indicado um importante critério para a identificacdo de herancas utilizaveis: elas
hdo de ser “perturbadoras na economia capitalista” (1977b, p. 218). Devem, por isso,
enguanto contradi¢des ndo simultaneas, poder impulsionar “a contradi¢do surgida no colo
da sociedade capitalista a partir do auténtico hoje, do hoje e do amanha concreto” (1977b,
p. 226).

8. A transformacdo blochiana da religido a modifica em um transcender sem
transcendéncia. A “explosdo do principio de poder e de classe” é o seu impulso.

Né&o equivaleria, assim poderiamos nos perguntar, o superar do hoje rumo ao
amanhd, “o transcendere — para adiante” (Bloch, 1977, p. 315) & nossa procura por
transcendéncia? Isso Bloch negaria. Ele insiste em um transcender sem transcendéncia,
pois leva a sério o carater ambivalente do todo interesse herdado do transcender religioso.
Para ele, existe ai “embriagués em dupla forma: uma consolando a miséria, mas outra
insurgente, que se contrapde a mesma” (1977b, p. 133). Assim, as religides, por meio das
crengas no além e da fuga para a interioridade, contribuem para manter a miséria — “e o
cristianismo contribuiu muito com ambas” (1977b, p. 133). Algo diferente, no entanto,
consta nas manifestaces quiliastico-messianicas, pois, “quando o além quer se deslocar
para a terra e a interioridade para a exterioridade, entdo surge, em vez de 6pio, um meio
explosivo sem igual no interior do fator subjetivo, uma vontade rumo ao céu sobre a terra”
(1977b, p. 133).

E justamente essa vontade rumo a um reino do céu sobre a terra que, aos olhos
de alguns criticos de Bloch, equivale a um delirio perigoso, o qual, do mesmo modo que
0 nacional-socialismo, buscaria estabelecer, pela violéncia, um reino milenar. Nisso, no
entanto, € ocultada a centralidade do ponto metarreligioso do modo de exposi¢do
blochiano, o qual justamente quer desprender a critica da dominacdo, constitutiva de uma
tradicdo biblico-profética, da sua projecdo no além, a fim de conduzi-la a uma praxis
emancipatdria que busque a superacdo de todas as relagdes de dominacao e serviddo. Por
esse motivo, Bloch percebe no fator subjetivo “algo explosivo” contra tendéncias de
coisificacdo e perpetuacdo de relacbes de poder, especialmente quando essas se
apresentam com a aura de uma ordem sacrossanta do mundo.

N&o por acaso, a critica metarreligiosa da religido encontrou, no “éxodo para

fora da casa de escraviddo do Egito”, a sua linguagem simbdlica central. Sua critica ndo
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se volta apenas para o “outro lado”, mas, da mesma forma, para o “la em cima”,
nomeadamente o mais alto e que, afinal de contas, legitima todas as dominacdes. Essa
critica conduz para a “saida da concepc¢édo cesarista de Deus” (Bloch, 1977, p. 165),
levando para uma reformulagdo da transcendéncia rumo a uma imanéncia transcendente
(cf. Bloch, 2006, p. 372). Portanto, o ateismo de Bloch transforma aquilo que se
compreendia como Deus, sem, no entanto, de modo algum, derivar da imanéncia
“celestial” algum tipo de “entidade entronizada’ (2006, p. 377), mas, antes, algo apenas
indicado metaforicamente enquanto “reino” humano-escatol6gico. Com isso, Bloch nédo
hipostasia uma situagdo futura, nem uma “terra do futuro” (Cf. Folkers, 1997, p. 126),
mas compreende esse espaco enquanto espago do transcender “para o interior da
imanéncia que ainda ndo se tornou” (Bloch, 1985, p. 413) e ainda requer mais superacoes,
mesmo que essas signifiqguem, conforme seu contetido de esperanga, um “transcender
completamente sem autoestranhamento [ohne Selbstentfremdung]” (Bloch, 1977, p. 317).

Transcender € um processo inacabado de superacdo de realizacGes
inadequadas do humano. Medida e impulso para a superacdo é a explosdo “do proprio
principio das classes e de poder” (Bloch, 1973, p. 106) rumo a sua transformacédo por
meio de uma préxis social autorrealizadora e ndo estranhada. No livro sobre T. Munzer,
Bloch nomina isso de — fazendo uso da linguagem biblica simultaneamente transformada
— “o principio metapolitico, metarreligioso de toda revolucéo: a irrupcao de liberdade dos
filhos de Deus” (Bloch, 1973, p. 202). N&o é algo repentino. Praxis emancipatorias
dependem, especialmente no campo religioso, de processos de transformacao profundos
e amplos. Metarreligido, portanto, ndo significa apenas religido herdada, mas também
uma religido transformada e liberta de estranhamento e dominacéo, a qual contribui para
a formacdo de ornamentos da “humanidade inconclusa [unausgeschopften] e utopica”
(1977b, p. 263).
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RELIGIAO DO EXODO.
SOBRE O ATEISMO NO CRISTIANISMO DE ERNST BLOCH?!?2

Beat Dietschy®

Resumo

Ernst Bloch tornou-se conhecido na Alemanha como um dos mentores do movimento de 1968. O que é menos
conhecido é que ele forneceu impulsos para a teologia politica e, em parte, para a teologia da libertacdo. Seu
livro Ateismo no cristianismo: sobre a religido do éxodo e do reino, surgiu no ano de 1968; porém, como o
préprio titulo ja indica, ndo trata do movimento de protesto da época. O artigo quer mostrar como, mesmo assim,
o livro e o seu ateismo néo ortodoxo puderam contribuir para a expressdo das motivagdes centrais da revolta de
entdo contra estruturas autoritarias e por uma nova cultura da vida. O faz partindo do Espirito da utopia,
primeiro trabalho de Bloch, o qual h& exatamente meio século j& procurava fazer da resisténcia a guerra e ao
capitalismo uma questéo filosofica central. Na sequéncia, é perseguido como a revolugdo no “céu” da linguagem
simbolica religiosa se associa com a critica marxiana a religido e como, no contexto da tradicdo socio-
revolucionéria de uma leitura herética da Biblia, é trazida para o aquém. Conclui-se que a jungdo desses
elementos possibilita a Bloch uma transformacdo da religido e sua reinser¢do em praxis libertadoras em busca do
autoencontro humano. Por fim, serd interrogado sobre a relevancia de uma tal heranca da religido para
sociedades crescentemente pos-tradicionais. E apropriado se contrapor as fantasias de poder megaldmanas de
uma religido de mercado sem limites, que se espalhou na esteira das revoltas de 1968?

Palavras-chave: Des-teocratizacdo. Tradicdo dos oprimidos. “Experimento do reino”. 1968. Leitura subversiva
da Biblia.

RELIGION DES EXODUS.
ZU ERNST BLOCHS ATHEISMUS IM CHRISTENTUM

Zusammanfassung

Ernst Bloch ist als einer der Vordenker der 1968er-Bewegung in Deutschland bekannt geworden. Er hat, was
weniger bekannt ist, der politischen Theologie und teilweise der Theologie der Befreiung Impulse gegeben. Sein
Buch ,,Atheismus im Christentum. Zur Religion des Exodus und des Reichs* ist im Jahr 1968 erschienen, doch
handelt es, wie schon sein Titel anzeigt, nicht von der damaligen Protestbewegung. Der Artikel will zeigen, in
welcher Weise das Buch und sein unorthodoxer Atheismus dennoch zentrale Motive der damaligen Revolte
gegen autoritare Strukturen und fir eine neue Kultur des Lebens zum Ausdruck verhelfen konnten. Er tut dies
ausgehend von Blochs Erstlingswerk ,,Geist der Utopie®, das genau ein halbes Jahrhundert zuvor schon den
Widerstand gegen Krieg und Kapitalismus zur philosophischen Hauptsache zu machen suchte. Weiter wird
verfolgt, wie die Revolution im ,,Himmel* der religiésen Symbolsprache sich mit der marxschen Religionskritik

! Titulo original: Religion des Exodus. Zu Ernst Blochs ‘Atheismus im Christentum’. Publicado em:
FUSSEL, Kuno; RAMMINGER, Michael (Org.): Zwischen Medellin und Paris, 1968 und die Theologie.
Luzern / Munster: Edition Exodus-Verlag, Luzern und Edition ITP, Miinster, 2009, p. 206-220. O resumo foi
especialmente elaborado pelo autor para o presente texto (Nota do tradutor).

2 Rosalvo Schiitz traduziu este artigo. Schiitz é docente de Filosofia na Universidade Estadual do Oeste do
Parana — UNIOESTE. Bolsista de produtividade do CNPq. A traducédo é um dos resultados do pos-doutorado
na Pontificia Universidade Cat6lica do Rio Grande do Sul (PUCRS) de 2019 a 2020.

3 Doutor em Filosofia e tedlogo. Foi o Gltimo assistente de Ernst Bloch, tendo contribuido na organizagéo de
obras do préprio Bloch. E integrante da Associacdo Ernst Bloch [Ernst-Bloch-Assoziation] e membro
fundador da Sociedade Internacional Ernst Bloch [Internationale Ernst-Bloch-Gesellschaft]. Atuou como
conselheiro e jornalista em projetos de desenvolvimento intercultural na América Latina. Foi docente de
Etica na Suica. Gerenciou a organizagdo “Pdo para Todos” e atualmente é presidente da organizagdo nio
governamental Comundo, em Lucerna/Suica, além de trabalhar no jornal Neue Wege (Novos Caminhos) de
Zurique e participar de projetos de pesquisa sobre globalizacdo, teologia da libertacdo e filosofia
intercultural. Reside em Berna/Sui¢a (Nota do tradutor).
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verbindet und in der sozialrevolutionaren Tradition haretischer Bibellektiire verdiesseitigt. Das Zusammengehen
dieser Elemente, so die Konklusion, ermdglicht Bloch eine Transformation von Religion und ihre
Wiedereinbettung in befreiende Praxen auf der Suche nach humaner Selbstfindung. Abschliessend wird nach der
Relevanz eines solchen Religionserbes fur zunehmend posttraditionale Gesellschaften gefragt. Ist es geeignet,
den megalomanen Machtphantasien einer entfesselten Marktreligion entgegenzuwirken, die im Gefolge der
Umbriiche von 1968 sich breitgemacht haben?

Stichwdrter: Enttheokratisierung; Tradition der Unterdriickten; ,Reichsexperiment”; 1968; subversive
Bibellektiire

Objetos perdidos*

El siglo veinte, que naci6 anunciando paz y justicia,

murié bafiado en sangre y dejé un mundo mucho més injusto que el que habia encontrado.

El siglo veintiuno, que también naci6 anunciando paz y justicia, esta siguiendo los pasos del siglo anterior.
All& en mi infancia, yo estaba convencido de que a la luna iba a parar todo lo que en la tierra se perdia.
Sin embargo, los astronautas no han encontrado suefios peligrosos,

ni promesas traicionadas, ni esperanzas rotas.

Si no estan en la luna, ¢donde estan?

¢Sera que en la tierra no se perdieron?

¢Sera que en la tierra se escondieron?

Galeano, 2008, p. 339.

“68” atacou e abalou estruturas autoritarias. O protesto ndo se voltava apenas
contra o regime do xa°, a guerra dos EUA contra o Vietnd ou a repressdo dos movimentos,
que eclodiam em todos os lugares, desde Berkeley e Berlim até Paris, Praga e México. E ndo
acontecia apenas nas ruas e nos campi, pois a luta contra as autoridades tornadas suspeitas foi
anunciada principalmente internamente, na arena simbélica. O que, acima de tudo, se tornou a
marca registrada de “68” foi a revolugdo cultural, uma iconoclastia: hierarquias foram
desencantadas, instituicbes questionadas e os pais desabonados. 1sso ndo apenas pelos jovens
de entdo: ao lado de Erich Fromm, Alexander e Margarete Mitscherlich, Herbert Marcuse e
outros representantes da Escola de Frankfurt, também Ernst Bloch conta entre aqueles que
prepararam o caminho para esse movimento. De Bloch, que na época tinha 83 anos, surgiu, no

verdo de 1968, a obra Ateismo no cristianismo. No que segue, irei abordar esse livro para,

4 “OBJETOS PERDIDOS / O século XX, que nasceu anunciando paz e justica, / morreu banhado em sangue e
deixou um mundo muito mais injusto que o que havia encontrado. / O século XXI, que também nasceu
anunciando paz e justiga, esta seguindo os mesmos passos do século anterior. / L& na minha infancia, eu
estava convencido de que ia parar na lua tudo o que na terra se perdia. / Porém, os astronautas nao
encontraram sonhos perdidos, nem promessas traidas, nem esperancas quebradas. / Se néo estdo na lua, onde
estdo? / Sera que na terra ndo se perderam? / Sera que na terra se esconderam?” Citado originalmente em
lingua espanhola, por isso também mantido na lingua citada. Traduzido aqui na nota cotejado com Galeano,
20084, p. 335 (Nota do tradutor).

5 Referéncia ao regime de Mohamed Reza Pahlevi, x& da Pérsia de 1941 a 1979 (Nota do tradutor).
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nisso, esclarecer o que hd de emancipatério, mas, um pouco para além disso, também a
limitag&o daquela revolta.

Enquanto te6logos criticos, como Helmut Gollwitzer ou a teologia da libertacédo
concebida a partir do seu surgimento na época, se voltam para questdes sociopoliticas —
Guerra do Vietna, capitalismo, colonialismo, mudanca de estruturas, evidenciamento de
pobreza e dependéncia — para poder falar de Deus de modo legitimo, o marxista e ateista Ernst
Bloch faz justamente o caminho inverso. No seu livro, ele faz da inversdo e da subversdo no
Ccéu 0 seu tema, toma o ‘acima’ em Seu cerne: 0S poderes nos quais se acredita e que
autorizam o dominio dos senhores terrenos.

A situagdo motivacional é claramente a dos “68”: “Mas algo insatisfeito quer
andar de modo ereto [...]. O melhor de hoje € sensivel contra os senhores instituidos sobre
nos” (Bloch, 1977, p. 17), consta logo no inicio. Com a adi¢do da frase subsequente, é claro:
“o que também tem consequéncias para algo instituido ainda mais acima”. Nesse livro,
portanto, serd sacudida a imagem de Deus e isso ja indica o conceito combativo de ateismo no
titulo. Hoje, em tempos de instrumentalizacdo politica da religido e de seu simultdneo

reavivamento ndo critico, tal debate seria ainda mais apropriadamente premente.

.

Ernst Bloch trabalha na elaboracdo de Ateismo no cristianismo desde 1966.
Trabalhos prévios remetem até o tempo do exilio americano (1938 até 1949). Questdes da
religido, no entanto, ja o ocupam desde sua primeira obra principal: Espirito da utopia. Esse
livro, escrito no periodo da I Guerra Mundial, durante sua emigracdo suica, originalmente
tinha sido concebido enquanto ‘“Sistema do messianismo teorético”. E mesmo em sua
estrutura final o apocalipse e a questdo de Deus tomam lugar central. E o protesto filosofico
da década expressionista, um manifesto contra o tempo oco e o vazio de sentido, contra a
guerra e o capitalismo.

Espirito da utopia é uma rebelido contrafactual, um livro de resisténcia contra o
declinio de uma civilizacio que ao menos ainda foi adornada com ideais e valores. E
compreensivel apenas ante o pressuposto de um mundo em desmoronamento e que arrasta
consigo para o abismo o seu criador e tudo o que se acreditava antes deste, de modo que
“natal, pascoa e pentecostes nos aparecam como uma unica sexta-feira santa, como sendo
nosso triste saber de que o redentor faleceu, mas de tal modo como se ele ja tivesse sido
assassinado na manjedoura” (Bloch, 1977c, p. 362). Em face desse abandono divino, Bloch
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foca naqueles que foram dessa forma abandonados, os Unicos ainda capazes de levar até o fim
a faisca messianica: “Os seres humanos ainda estéo [...] definitivamente desprotegidos e sem
céu, mas em nossa forca para virar e clamar, em nossa mais profunda e inominavel
interioridade, esta adormecido um Cristo desconhecido, vencedor da frieza, do vazio, do
mundo e de Deus” (1977c, p. 332).

Espirito da utopia é perpassado por uma telrgica magia dos desejos: “O desejo
edifica e constitui algo real, apenas n6s mesmos somos 0s jardineiros da arvore misteriosa, a
qual deve crescer” (Bloch, 1977c, p. 341). Esse poder de realizacdo do sujeito também se
estende ao tornar-se real do que se tornou ausente, daquilo que foi outrora chamado de ens
realissimum Deus. Bloch fala de um “Deus hesitante ante sua transformagdo em espirito
santo” e da, dai necessariamente decorrente, “for¢ca de nominagdo, do ateismo heroico-
mistico” (1977c, p. 230). Ai se anuncia uma terceira época do “espirito”, a qual, diferente do
que em Joaquim de Fiore, ndo subdivide apenas as épocas historicas das igrejas, mas as
compreende como estagios de transformacdo do proprio Deus, de pai em filho e deste em
espirito. Bloch conecta a teologia historica do abade calabrés com pensamentos oriundos da
mistica judaica, interligando o Espirito Santo com a Shekhinah, que é aquela presenca ou
“habitacdo de Deus” que acompanha o povo errante de Deus pelo exilio.

No Espirito da utopia, o socialismo é uma “forma de organiza¢do do nao
essencial” para a solugdo da problematica econdmica, pré-estagio para uma — futura,
escatologica — igreja, na qual a Shekhinah sem lar especifico possa, por assim dizer, vir para
casa. No entanto — assim se encerra o capitulo do “pensamento socialista” com uma citagdo
do Baal Shem® — 0 messias s6 poderia vir quando todos os convidados estivessem sentados a
mesa. “Essa”, enfatiza Bloch, “é primeiramente a mesa do trabalho, e s6 entdo a mesa do
senhor” (1977c, p. 411).

No decorrer dos anos 20, a “mesa do trabalho” e sua organizac¢do, no contexto da
recepcdo de Marx e Hegel iniciada por Lukacs, irdo se tornar cada vez mais importantes para
Bloch. O autoencontro de um sujeito imaginado no obscuro do instante vivido ndo mais ocupa
um espaco amplo, cedendo lugar para a histdria e a sociedade como espagos processuais
dialeticamente mediados entre sujeito e objeto. O problema do obscuro do agora vivido,
portanto, tambem é interpretado como historicidade presente ndo conceituada. O sujeito ativo

se torna a alavanca e o motor dos acontecimentos historicos na medida em que compreende o

6 Referéncia a Baal Shem Tov, fundador do movimento mistico do Chassidismo (Nota do tradutor).
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presente como tendéncia, isto é, lugar de mediacGes amplamente ramificadas, de decisdo e do
“nascimento do novo” (Dietschy, 1988, p. 66).

Também na obra tardia as protuberancias esperancosas do Espirito da utopia
continuam visiveis. No entanto, ai elas sdo envolvidas com mais forca numa andlise tedrico-
social e critico-ideologica, a qual Bloch nomina de “corrente fria”. O ato analitico das
situacBes e condicionamentos € para estar acompanhado do ato “prospectivo-entusiastico”, a
“corrente quente” e, assim, fundamentar uma teoria-praxis “concreto-utopica”. Com isso, algo
da exuberancia apocaliptica da obra da juventude é suavizado; a intencdo fundamental, no
entanto, € preservada. Quase todas as obras de Bloch continuam tendo um capitulo final que
se ocupa das grandes questdes do ‘para onde’ e ‘para qué’, do entusiasmo final pela vida e da
“foz” esperada.

Acima de tudo, Bloch mantém despertas as lembrancas de sonhos de movimentos
reprimidos, que, em sua maioria, foram banidos para heresias. O espirito rebelde de um
Thomas Miinzer, para o qual — ap6s o fracasso de uma revolucdo na Alemanha em 1921,
Bloch dedica um livro, é um exemplo paradigmatico para tais “subterraneos celestes” (1977,
p. 206). E algo que continua tendo efeito, enquanto protesto, como “consciéncia de tudo
aquilo que ndo aconteceu [...], no interior daquilo que ja aconteceu” (1977, p. 14), mesmo
que, por vezes, também de forma pervertida, como no caso do mito nazista do terceiro reino.
Sonhos social-revolucionarios, cujos caminhos foram bloqueados na realidade, muitas vezes
sobrevivem na memdria dos povos em estruturas mitico-religiosas. Bloch advoga,
especialmente na obra Heranca de nossa época (1935), a favor de um tratamento critico de
tais historias inacabadas e de um “transformar dos inicios miticos em efetivos” (1977a, p.
66).

Também no passado ha futuro, o qual aguca nosso olhar para as direcdes dos
objetivos de um presente posterior. Nisso Bloch também insiste. No livro sobre Miinzer, ele

escreve sobre isso:

Ainda inaudita, a historia subterranea da revolucao aguarda sua obra, ja iniciada no
curso correto; mas os irmdos do vale, os cataros, os waldenses, os albiguenses, o
abade Joaquim de Calébria, [...] Minzer e os batistas, Sebastian Franck, os
iluminados, Rousseau e a mistica humanistica de Kant, Weitling, Baader, Tolst6i —
todos eles se unem e a consciéncia dessa fantastica tradigdo troveja de novo contra o
medo, 0 estado, a descrenca e contra os altos poderes desumanos (Bloch, 1973, p.
206-207).
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Seria um acaso que Bloch se disponha novamente numa época como 0S anos
sessenta, que estd em ebulicdo e onde ainda se prenuncia um protesto difuso, a escrever um
livro justamente sobre o religiosamente transmitido (no qual os nominados espiritos de
liberdade novamente assumem um papel proeminente)? De qualquer forma, em uma carta
enderecada ao economista Adoph Lowe, no qual anuncia o livro sobre ateismo a ele dedicado,
Bloch comenta que sobre o fator objetivo, isto é, sobre a tendéncia social, estaria repousando
uma neblina, também perceptivel “na definicdo dos objetivos do atual grandioso movimento
estudantil internacional”: “Os objetivos anunciados como a aboli¢ao do paternalismo e da
faria autoritaria dos ‘idiotas especialistas’, ou mesmo em algo tdo palpavel como no
aniquilamento dos crimes hitleristas dos americanos no Vietnd (amerikanischen
Hitlerverbrechen)”’, Ihe pareciam “representacdes de encobrimento para algo outro, porém
ainda intencionado de modo difuso” (Bloch, 1985, p. 803). Ateismo no cristianismo, de

qualquer forma, tenta identificar linhas de éxodo e intengdes finais.

I"i.

Ateismo no cristianismo resume o que Bloch ja havia exposto em diversas outras
obras sobre a relagdo entre religido e esperancga. No entanto, dessa vez se concentra na linha
da tradicdo biblica com a qual seu materialismo utOpico, apesar de toda a ruptura
epistemoldgica, se vé especialmente interligado. Diferentemente de no Principio Esperanca,
aqui as religides ndo biblicas recebem pouco espaco. N&do se trata de histéria da religido, mas
sim de extrair da religido aquilo que nela ha de libertador e orientado ao alvo (Zielfiihrende).
Na “religido do éxodo e do reino”, como indica o subtitulo, encontra o eixo semantico que
demarca a heranca biblica a luz de sua historia de efeitos inconclusa. Em decorréncia disso foi
acusado de uma “exegese selvagem” (Donner, 1971, p. 420)8, no que, porém, foi deixado de
perceber que, sem modelos interpretativos alternativos, as histérias oprimidas de liberdade
ndo podem pré-aparecer. A Biblia ndo foi escrita pelos préprios pobres. Além disso,
principios interpretativos que sigam os da linha do éxodo ja estariam pressupostos numa
hermenéutica imanente da biblica (cf. Croatto, 1989). Que uma tal releitura da crenca biblica
dé certo a um ndo tedlogo e nao partidario religioso é o que constitui 0 encanto especial de

Ateismo no cristianismo.

7 Bloch compara a Guerra do Vietna com Hitler. (Nota do tradutor: Nota elaborada a partir de esclarecimento
dado pelo autor).
8 Compare também Martin, 1975, p. 420 ss.
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Aqui ndo é o lugar para esbocar o contedo, a construgdo e a recepcao do livro.
Me limitarei a quatro &reas, as quais me parecem ter maior valor reflexivo no contexto e
atualidade dos “68”: a critica da religido, abarcando a questdo do ateismo; o criticamente

salvavel; o pensamento do éxodo; e o sujeito de uma praxis de fé libertadora.

1. A critica da religido

“O chefe é ‘ex’, para o de cima veio um golpe devastador” (Bloch, 1977, p. 38):
isso pode ser tomado como conclusdo da desvalorizagdo social do céu pela modernidade
burguesa e seu iluminismo. Porém, ha ai algo mais. A negagdo de um “la em cima, no qual o
ser humano ndo aparece”, para Bloch, tem o mesmo significado com aquilo que ja foi
realizado no antigo esclarecimento e na critica da religido, quando da expulsdo do medo
diante dos deuses. Ela é uma libertacdo: “O conceito de ateismo”, assim consta no Principio
Esperanca, esta como algo positivo para o “reino da liberdade” (Bloch, 2006, p. 377).

Também no interior da religido biblica acontece o enfrentamento com um Deus
despotico e causador de medo. De forma mais clara em J§, mas também em muitas passagens
distorcidas ou desfalcadas, como aquelas dos “resmungos” dos filhos de Israel (cf. Ex.: 14,11;
17,2; Num.: 11,4-9; 20,2-6; Salmos.: 95,8-11; 106,16-39)°, por detras dos quais se escondem
queixas legitimas do povo. Dai conclui Bloch que “ler a biblia sub specie, desde sua historia
herética e ainda atuante é, inclusive analitica e detetivescamente, necessario” (Bloch, 1977, p.
p. 23). No “l4 em cima”, contra o qual a revolta dos escravos se dirige, ha maioria das vezes
estd contido o mito astral, que esta ancorado em todas as culturas pré-asiaticas e é fundador de
hierarquias. A fé no &xodo néo suporta isso.

“Filho do homem — Terra do Egito” (cf. Bloch, 1977, p. 104) é a antitese pela qual
Bloch reconstroi criticamente a tradi¢do biblica: consequentemente, ele também descobre algo
farabnico nas imagens divinas, e ndo apenas elementos do éxodo: “Filho do homem” refere-se
ao eixo de “nossa crescente autoinsercdo nos segredos religiosos diante de nos” (1977, p.
110), a qual Bloch encontra especialmente na mensagem jesuanica. Diferentemente do titulo
senhoril Kyrios, que estabelece analogias com o imperador romano e tem significado de culto,
Bloch vé no “filho do homem” apocalipticamente carregada a expressao autocompreensiva de

Jesus: é assim que se apresenta “o senhor, que nem mesmo quis ser um” (1977, p. 207).

® Referéncias biblicas inseridas pelo autor apenas para a versdo atual do texto, a fim de exemplificar e clarear
do que se trata (Nota do tradutor).
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Esse eixo antiteocratico perpassa toda a Biblia, conduz desde o Eritis sicut deus
da cobra do paraiso “até o filho do homem e seu trono celeste ndo transcendente, mas de um
reino escatologico”, 0 que, para Bloch, configura “a Biblia pauperum real” (Bloch, 1977, p.
110). O fato de ele ter sido encoberto e desativado por uma igreja de senhores torna
necessario o trabalho de reconstrugdo detetivesco-detectante. O vestigio-exddo da
“desteocratiza¢do” primeiramente precisa ser exposto, 0 que é possivel na medida em que é
questionado desde o ponto de vista de uma vontade transformadora e libertadora. Com isso
Bloch se aproxima daquilo que, desde os anos 70, vinha sendo trabalhado na exegese
feminista e que também opera com uma hermenéutica da suspeita. Ele certamente teria tido
interesse na critica Kyriarquica de uma Schussler-Fiorenza e poderia ter aprendido dela
algumas diferencas de género no que diz respeito ao acesso hermenéutico a Biblia e a religido.
De qualquer modo, ele identifica nos profetas — em J6 e especialmente no Novo Testamento
(Jodo: 15, 21) — vestigios de um Deus desconhecido, o qual, apesar de “toda forma do Deus
dos senhores (mesmo que sem uma imagem visivel do idolo) acerta no centro do Kyrie”
(Bloch, 1977, p. 216).

Bloch também compartilha com a teologia feminista a critica a teoria da morte
sacrificial, a qual ele identifica como um retorno a uma imagem barbara e canibalesca de
Deus. No entanto, ele ndo rejeita a teologia paulina em toda a sua extensdo: “E certo que néo
somente a teologia da morte-sacrificio provém de Paulo, mas também o mistério-esperanca
configurado em torno da ressureicdo: com ela é introduzida a aniquilacdo dos poderes que
dominam o eon presente e, assim, o creplsculo de uma nova criagdo” (Bloch, 1977, p. 189).

O tipo de critica blochiana da religido biblica é de uma permanente atualidade e,
ainda que seja possivel menos desde o material concreto do que do procedimento, ela implica,
também metodicamente, um “transcender” em vez de “transcendéncia”. Ela requer uma
vontade de mudanga, mas ndo aquela que muitas vezes pode ser constatada tanto nos crentes
qguanto naqueles que desprezam a religido. Bloch se manifesta tanto contra os principios do
“esta escrito” quanto do “o partido sempre tem razdo”: “Quanto mais comoda, obstinada e
firmemente se acreditava em uma posi¢do que apenas precisava ser aprendida de cor, tanto
mais amargamente ela é suspensa, quando, nem que seja apenas uma de suas partes, vem
abaixo”. Todo esse tipo de posicdo ndo suporta choque algum. “Em contraposicao, a posicdo
real s6 pode prosperar quando se esta em busca, no pressentimento ndo decepcionado, na

fidelidade ao caminho e de seus sinais” (Bloch, 1977, p. 312).
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Em decorréncia disso, pode-se dizer que o ateismo significa dizer ndo a senhores
celestes, mas também a coisificacdo de processos abertos de futuro. Ele objetiva um “sujeito
que, para além do medo da transcendéncia, livrou-se também da quimera da transcendéncia e,
inclusive, do patriarcalismo hipostasiado” (Bloch, 1977, p. 315). Transcender sem
transcendéncia significa esperangar. “Onde ha esperanca também ha religido, mas onde ha
religido nem sempre ha também esperanga, ou seja, nem sempre ela é ideologicamente
transplantada, construida de baixo para cima” (Bloch, 1977, p. 346). E é por isso mesmo que
se faz necessaria a critica a religido. Uma critica que dissolva tanto o carater senhoril e 0
medo dele, quanto a coisificacdo e o poder da facticidade, pois, diz Bloch com o olhar sobre
tantos decretos e cartas pastorais, “os pastores amavam prestar homenagem aquele poder que
havia crucificado o primeiro herege cristdo: pois frequentemente era seu proprio poder”
(1977, p. 348).

2. Critica salvadora

Nao sdo apenas escombros que sobram do desmonte do “la em cima”
empreendido por Bloch. Ele destréi as hipdstases celestes, para, como afirmou o jovem Hegel,
reivindicar para os seres humanos os tesouros desperdicados no céu. Isso significa algo mais
do que uma troca de endereco, o qual, assim como em Ludwig Feuerbach, apenas reconduz os
seres divinos de volta as projecdes humanas dos desejos. Justamente nos “‘tesouros’ cristaos
contidos no cofre do além” (Bloch, 1977, p. 285) esta contido, segundo Bloch, algo que se
difere do ser humano agora existente. Importa fazer esse algo diferente se efetivar.

Por isso, em Ateismo no cristianismo ndo ha muito espaco para uma critica a
Biblia que tenha em vista apenas a adaptacdo a visdo de mundo moderna e, como em Rudolf
Bultmann, busque apenas demover cientificamente aquilo que é mistico. Se de fato a
mensagem deva ser uma boa nova para os fadigados, sobrecarregados, humilhados e
insultados, entdo ndo deve acontecer des-mitologizacdo (Entmythologisierung) mas a des-
teocratizagdo (Enttheokratisierung).

Bloch ndo procede uma negativa ao trono divino a fim de criar espago para um
dominio racional. 1sso o fazem, como mostra Franz Hinkelammert, as revolugcfes burguesas:
“No lugar do céu no além elas introduzem o progresso sem fim, 0 qual resulta de uma alianca
entre empresas e tecnologia, fabricas e laboratorios. Elas desenvolvem uma religido inerente
ao mundo [...]. Essa transcendéncia externa & vida humana for¢a um alinhamento tenso em

relacdo ao futuro que ndo permite mais trégua alguma” (Hinkelammer, 2007, p. 371).
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Bloch ndo confunde esse progredir de uma “ma infinitude” com a utopia que
incita para o concreto, o presente e a realizacdo. Da mesma forma, sua revolta contra o céu
dos tronos ndo pode ser reduzida a uma simples revolucdo palaciana. Ela ndo substitui
simplesmente um dominio que precisa de sacrificios por outro, mas intenta o fim da
dominagdo e da submissdo no sentido cristdo originario. Por isso a critica blochiana da
religido pode ser identificada ndo como aquela que quer negar as promessas religiosas
oferecidas, mas sim que quer realiza-las: “Somente um ateu pode ser um bom cristdo, mas

certamente também apenas um cristdo pode ser um bom ateu” (Bloch, 1977, p. 24).

3. A saida (Der Auszug)

A Bloch foi atribuido um “ateismo, pelo amor de Deus!” (Steinacker-Bergh&user,
204, p. 146). De fato, no Espirito da utopia ele caracterizou o abandono como sendo uma
“forma terrivel de ser envolvido por Deus” e referiu-se ao ateismo “como uma piedade
tremenda, do mais fervoroso amor divino” que livra esse mundo de Deus e 0 mantém puro
(Bloch, 1977c¢, 341). Contudo, Bloch ndo permanece nisso. Desde a origem, seu ateismo néo é
estatico e sim rebelde, transformador e marcado pelo éxodo.

Bloch ndo apenas insiste na conhecida diferenca entre o “pensar historico,
prometeico e novum (Novum-Denkens)” hebraico (1977, p. 85) e o pensar-ser (Seins-Denken)
grego. Ele tem um olhar para o que ha de mobilidade na imagem biblica de Deus,
explicitando as rupturas e alteragfes. “A antiga figura de Javé, apesar de ser rica em recaidas
em déspotas orientais”, mostra, no entanto, que, muito diferente de Zeus, posto como imovel,
ha “lugar para mudanca, andar junto, peregrinar das caracteristicas” (Bloch, 1977, p. 123). O
fumegante Deus vulcanico sera indicativo de saida e modelo ndo apenas moral, mas também
de Futurum (“Eu serei aquele que me tornarei”): “Moisé€s evoca este simbolo surgido, como
aquele que ‘indica o0 caminho para fora da servidao’, como bandeira e horizonte das
expectativas da libertagdao” (Bloch, 1977, p. 124).

No entanto, a simples purificacdo da imagem de Deus, uma “saida da concep¢édo
cesarista de Deus” (Bloch, 1977, p. 165), ainda ndo é suficiente. Ele aplica o paradigma do
éxodo ao proprio Deus do éxodo e fala de uma saida ndo apenas de todas as representacdes
divinas até aqui, mas também dela mesma.

Para Bloch, o motivo principal para essa ruptura radical com aquilo que €

indicado por “Deus” ¢ a experiéncia fundamental de J4, que ja havia marcado o carater

R evista “Dalectus Ano 10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.53-68

62



RELIGIAO DO EXODO. SOBRE O ATEISMO NO CRISTIANISMO...
Beat Dietschy

pessimista de mundo de sua obra juvenil: Deus se contradiz no seu agir. Dai se origina a
separagdo, até mesmo a contraposicdo, a qual ele se vé forgado a fazer, entre o criador e 0
salvador do mundo: um principio que conduz ao mau mundo disponivel ndo pode ser o
mesmo que o redime e o conduz para além dele (cf. Bloch, 1977, p. 61). JO, em quem a
teodiceia se quebra, no entanto, se torna o ponto da virada libertaria, pois aqui é feita a
seguinte descoberta: “Um ser humano pode ser melhor, comportar-se melhor que seu Deus”
(Bloch, 1977, p. 150).

4. O sujeito

“A categoria originaria da saida (Auszug) continua aqui trabalhando na
transformagdo mais poderosa”, assegura Bloch. “Depois do éxodo de Israel para fora do
Egito, de Javé para fora de Israel, acontece agora um éxodo de JO para fora de Jave;
certamente: mas, para onde?” (Bloch, 1977, p. 152). Em Bloch, por fim, Deus passa por uma
mutacdo para um reino, um reino de Deus sem Deus. Assim, normalmente, é expressa a
resposta teoldgica quanto a essa saida da ideia de Deus, algo que cheira a uma secularizacao
desajeitada do religioso.

De fato, Ateismo no cristianismo cita a frase do Principio Esperanca: “A verdade
do ideal de Deus é constituida unicamente pela utopia do reino” (Bloch, 1977, p. 218/Bloch,
2006, p. 374). Mas também aqui ndo é intencionado um simples golpe contra tudo. Aquele
gue leva em conta apenas o vazio que a negacdo do senhor celeste deixa para trds nao
percebeu a questdo central. As categorias, na forma como Bloch as emprega, sdo carregadas
de conteldo e, por isso, “figuras tensionantes, figuras-tendéncia no processo”, ¢ nao ideias
platdnicas ou esséncias firmes e bem acabadas. Elas sdo, como é assegurado em
Experimentum Mundi, “estruturas dialéticas saidas de si mesmas” (Bloch, 1977b, p. 165).
Nesse sentido é que pode afirmar — de JO — que justamente esse rebelde detem “confiangca em
Deus, sem acreditar em Deus” (Bloch, 1977, p. 165); ou, ainda, de modo novamente
paradoxal: “aquilo que é pensado como o Deus do éxodo adquire uma validade do filho do
homem (Menschensohn-Geltung), sem Deus” (Bloch, 1977, p. 206).

E justamente isso que indica a direcfo para a qual a ideia de éxodo conduz, caso
ela permaneca coerente: ndo um reino que se parega com um império, mas um que tenha
afastado de si tudo o que é despoético, na medida em que o messias, filho do homem, nédo

persegue um restabelecimento do reino de Davi com seu Deus senhor. Afirma-se muito mais
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como novo “éxodo escatologico-derrubante — em Deus enquanto ser humano” (Bloch, 1977,
p. 183). O “derrubante” (“Umwerfende”), a intervencdo humana em Deus — “um tribuno se
senta agora sobre o trono e, assim, o suprime” (Bloch, 1977, p. 227) —; portanto, esta
participando do reino que estad fundando. Simultaneamente, no entanto, ele, como reino da
liberdade dos filhos de Deus, carrega consigo os tragos de sua origem.

Portanto, também n&o é de ser entendido como secularismo raso, e sim enquanto
coincidéncia significativa, quando Bloch destaca que “o especificamente humano e o
materialismo irrompem ambos na transcendéncia divina” (1977, p. 303). Nesse sentido, pode
afirmar que “um impulso de Cristo pode viver, mesmo que Deus esteja morto” (Bloch, 1977,
p. 231). Mistica e materialismo encontram-se nisso que, assim como no Der Griine Heinrich
de Gottfried Keller'®, onde a dissolucio da religido feuerbachiana encontra-se com Angelus
Silesius e seu “Eu sei que sem mim Deus ndo pode viver nem um instante/Se eu desapareco,
ele deve, por necessidade, abrir médo de seu espirito” (Bloch, 1977, p. 283).

O livro ndo desemboca, portanto, em um ateismo sem fé — ndo € por nada que seu
titulo é Ateismo no cristianismo — e sim, muito antes, numa fé libertada. Nas palavras de
Bloch: “justamente quando os Deuses-tabu (Tabugétter) do medo tenham desaparecido, e
justamente por terem desaparecido, revela-se o segredo adequado ao ser humano destemido”
(1977, p. 317).

E esse segredo que Bloch persegue quando destrincha os sonhos diurnos e as
formas de expressdo da vida cotidiana ou as imagens dos desejos de momentos de completude
na musica, ou quando investiga poesia e religido, ou mesmo quando se volta para 0s
fendmenos naturais ou, ainda, quando busca entender categorialmente 0 mundo como um
experimento incompleto, que ndo foi concluido. Com a variagdo de uma expressdao de
Agostinho, Experimentum Mundi é concluido justamente com a frase: “Natura naturata nos
ipsi erimus” (Bloch, 1977b, p. 264)!!. O “encontro com o nos” ¢ buscado nisso tudo, € o
experimento mundo, em ultimo caso, como “experimento do reino” (Bloch, 1977b, p. 228).
Entretanto, seria simplério demais considerar a linguagem apocaliptica de Bloch apenas
enquanto uma reliquia. O material linguistico tem forga simbodlica, funciona como indicagdo
de caminho e sinal de reconhecimento para o ainda tdo indeterminado do futuro, que esta

sendo buscado. E significativo que Bloch, de qualquer modo, chegue a afirmar, referindo-se

10 Trata-se do romance de Gottfried Keller, intitulado Der Griine Heinrich, publicado pela primeira vez em
1855 (Nota do tradutor).
11 Agostinho havia dito: dies septimus nos ipsi erimus, nés mesmos somos o sétimo dia da criacéo.
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ao mistério humano néo resolvido (ungellfteten), que “este & chamado, tanto no cristianismo

como também no post Christum de — nosso Reino” (1977, p. 327).

V.

Do que Ateismo no cristianismo nos lembra hoje? Certamente de que, justamente
num contexto crescentemente pds-cristdo e p6s-moderno, com uma religiosidade difusa e sem
contornos, poucas vezes relacionada com recomegos, mas, muito mais, com necessidades de
seguranca, um embate critico com a religido é do mais alto significado. N6s podemos
aprender com Bloch que se trata, sim, de saber de qual tipo de trilha divina tem continuidade
ai. O que reivindica autoridade em nossa atual sociedade? Uma estabilizacdo religiosa de
dominacdo politica até pode pertencer ao passado da Europa, mas, mesmo assim, a questdo
que se coloca € saber o que funciona como “Deus” em uma época de relagles irrestritas de
mercado. E é justamente nesse contexto de dominacdo descentralizada que se trata de
perguntar se uma fé libertadora ndo precisa levar em conta justamente as linhas do éxodo, a
lembranca da heranca de uma tradic¢do radicalmente humanizadora da religido biblica.

Ateismo no cristianismo pode continuar nos inspirando para uma critica da
religido que, simultaneamente, preserve aberta a procura por nosso “rosto revelado”
(“aufgedeckten Angesicht””). No entanto, junto a isso, o proprio utopico também precisa ser
refletido criticamente. N&o estaria ele exposto ao perigo constante de trair o segredo humano
numa ilusdo completa? Um transcender pode facilmente escalar nova transcendéncia. E uma
filosofia como a blochiana, cujos impulsos abrangem desde o Eritis sicut deus até a
“transformacdo do mundo como todo” (Bloch, 1977, p. 303), precisa se permitir essa
pergunta. Nao se expressa ai um autoexagero, um pensamento de desejos sem limite, com
fantasias de poder como as que também seduziram ao erro parte do movimento de 68?

Bloch estd completamente consciente dessa problematica. O capitulo 29 de
Ateismo no cristianismo trata das fantasias cosmologicas desenvolvidas no Talmude e, antes
de tudo, na Cabala de um Adao celeste (do Addo Kadmon). Nesse “grande ser humano”, Deus
surge numa figura humana como arquétipo de um mundo reconstituido. Makanthropos, ja no
Espirito da utopia €, enquanto “figura de um reino futuro”, uma imagem de esperanca
extremamente importante para Bloch. No livro sobre o ateismo, no entanto, ele inclui um
capitulo subsequente com o titulo de “Também a grandeza do filho do homem desaparece; 0

reino € ‘pequeno’” (Bloch, 1977, p. 201), como se estivesse chamando a razdo a si proprio.
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Consta ai que o gigante, em relacdo ao qual os rabinos deliravam, seria um monstro, o
“humano-confiavel” ndo suportaria uma “expansao césmico-celeste”.

A relacgdo tensa entre utopia humana e natural (“aut logos — aut cosmos”™) perpassa
todo o livro. Bloch ndo esta disposto a ver no reino natural “mero solo de vaso para nossas
raizes”, nem mesmo acompanha Hegel, como se a natureza fosse “um gigante cadaver
dissolvido sob nossos pés” (1977, p. 228). Ele busca uma conex&o do sujeito humano com um
hipotético sujeito natural. Por fim, contudo, também aqui é arranjada uma certa primazia
‘logos-mitologica’ em relagdo a ‘astral-mitologica’. Aquilo que diz respeito ao filho do
homem requer proximidade: “0 Makanthropos da mistica €, por fim, pequeno” (Bloch, 1977,
p. 206), ndo é algo que abrange o mundo todo, mas € constituido das medidas dos instantes
finalmente realizados ou do ‘Nunc stans’ (Bloch, 1977, p. 286).

Trazer as imagens dos sonhos distantes de volta para o trabalho de efetivacdo do
“fator subjetivo”, certamente, pertence ao que ha de mais significativo dentre aquilo que pode
ser apreendido ao nos ocuparmos com 0 inventor da “utopia concreta”. Ele mesmo tentou
estabelecer esse elo com diferentes graus de sucesso. Quanto ao objetivo do “reino da
liberdade”, ele assegura: “Somente alcancavel com o andar ereto, e somente preservado
adequadamente na esperanca daqueles que andam tanto com os afligidos e sobrecarregados
quanto com os humilhados e ofendidos” (Bloch, 1977, p. 346).

Conhecidamente, o préprio Marx também s6 deixa iniciar o reino da liberdade
para “além da esfera da producdo material propriamente dita”, 14 onde “o trabalho deixa de
ser determinado por necessidade e por utilidade exteriormente imposta”. Menos atengdo, no
entanto, é dada ao fato de que ele fala de liberdade também nesse “reino da necessidade”. E
ela consiste em que os produtores associados “regulam racionalmente o intercambio material
com a natureza, controlam-no coletivamente [...], efetivam-no com o menor dispéndio de
energias e nas condi¢cbes mais adequadas e mais condignas com a natureza humana” (Marx,
1985, p. 942). A luta por liberdade e dignidade na “mesa do trabalho” ndo precisa esperar pelo
“cantar do galo gaulés”, nem mesmo pela irrupcdo de um reino de oportunidades abrangentes

de desenvolvimento humano para todos.
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ERNST BLOCH: CRITICA SALVADORA DA RELIGIAQ!
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Resumo:

“Apenas um ateu pode ser um bom cristdo [...]”, declara o filésofo Ernst Bloch em seu livro Ateismo no
cristianismo. Como ele chega a uma tal tese? Que representacdo de messianismo marca a sua filosofia da
esperanca? O texto mostra como Bloch quer liberar as motivac6es rebeldes do religioso a fim de que possam ser
explicitados os seus contetidos de esperanca. Também deixa claro por que o autor presume que o ateismo ja estd
ativo no proprio cristianismo.

Palavras-chave: Religido; escatologia; messianismo; esperanga e utopia.

ERNST BLOCHS RETTENDE RELIGIONSKRITIK

Zusammenfassung:

“Nur ein Atheist kann ein guter Christ sein [...]” erklart der Philosoph Ernst Bloch in seinem Buch Atheismus im
Christentum. Wie kommt er zu einer solchen These, welche Vorstellung vom Messianismus pragt seine
Philosophie der Hoffnung? Der Text zeigt, wie Bloch die rebellischen Motive des Religidsen freilegen will, damit
die Hoffnungsinhalte herausarbeitet und macht deutlich, warum er davon ausgeht, dass Atheismus im Christentum
selbst wirksam ist.

Stichworter: Religion, Eschatologie, Messianismus, Hoffnung, Utopie.

Um titulo reconhecidamente dificil, pois diz, por um lado, que o filésofo Ernst
Bloch efetua uma critica a religido, mas, por outro, afirma, simultaneamente, que essa critica
seria uma que salva a religido. Mas salvar do qué? A resposta Bloch oferece com sua afirmacao:
“Somente um ateu pode ser um bom cristdo, [...] somente um cristdo pode ser um bom ateu”
(Bloch, 1985, p. 24). Antecipadamente pode ser presumido que, com salvar a religido, Bloch
indica que pretende evitar que ela seja “util & ideologia da reacdo autoritaria” (Bloch, 2006a, p.

277) e, em contraposicédo a isso, quer liberar intencionalmente seus conteudos de esperanga. A

Titulo original: Ernst Blochs rettende Religionskritik. Trata-se de um trabalho apresentado no Evento Hoffnung,
Utopie, Apokalypse — Ernst Bloch und die Religion (Esperanca, Utopia, Apocalipse — Ernst Bloch e a religido),
promovido pela Academia Catolica de Berlim, em marco de 2020. A palestra pode ser acessada em
https://www.katholische-akademie-berlin.de/veranstaltung/ernst-blochs-rettende-religionskritik/.  Tradugéo,
Rosalvo Schiitz, professor de Filosofia da Universidade Estadual do Oeste do Parand (UNIOESTE). Bolsista
de produtividade do CNPq. A tradugdo foi realizada durante pés-doutorado em Filosofia na Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande do Sul entre 2019 e 2020 (N.T.).

2 Presidenta da Sociedade Internacional Ernst Bloch e Integrante do Instituto para Design Science da Universidade
de Ciéncias Aplicadas de Munique/Alemanha. Docente permanente da Universidade de Koblenz/Landau —
Alemanha. Curriculo vitae: https://www.rlp-forschung.de/public/people/Francesca_Vidal/cv (N.T.).
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critica pretende libertar tanto de um Deus criador quanto de um Deus celeste, rumo ao seguinte

pensamento:

Fé é unicamente a voltada pra o reino de Deus messianico — sem Deus. Em
consequéncia disso, o ateismo é tdo pouco inimigo da utopia religiosa que constitui o
pressuposto desta: sem o0 ateismo o messianismo ndo tem lugar. A religido é
supersticdo sempre que ndo é aquilo que ela gradativamente logrou significar nas suas
manifestacdes historicas, em conformidade com seu conteido intencional valido: a
mais incondicional das utopias, a utopia do incondicional (Bloch, 2006a, p. 283).

Reino sem Deus &, por um lado, o reino de Deus jesuanico, mas, por outro lado, é
também o reino da liberdade ou, expresso de outra forma, um mundo que seja adequado ao ser
humano, de modo que possa ser o seu lar/patria (Heimat). “Lar/patria significa uma apreenséao
humanizada, naturalizada e camarada do mundo, no qual os seres humanos possam pensar e
agir de modo diferente daquele que hoje agem e pensam” (Koch, 2012, p. 168)%, pois, ainda
que todas as utopias sociais, inclusive as da religido, indiguem um caminho, a entrada no
Eschaton permanece, ainda assim, ndo mediatizada, um “salto total para fora de tudo o havido
até ali” (Bloch, 2005, p. 201).

Justamente essa vontade de reconstruir o mundo na forma de um lar/péatria (Heimat)
enfatiza o fator subjetivo, pelo qual, segundo Elke Kruttschnitt, histérica e factualmente, o
cristianismo, para Bloch, é

[...] simplesmente o pressuposto adequado para 0 bom ateismo; pois apenas o
cristianismo trouxe ao mundo, por meio da estrutura das intenc¢des religiosas do reino,
a ideia de um reino. Essa intencdo religiosa do reino, no entanto, envolve eo ipso
aquele bom ateismo referido por Bloch (1993, p. 386).

Sua analise da religido judaica e cristd equivale a anélise de seus conteudos de
esperanca utopicos e escatoldgicos, a fim de poder herda-los para o aquém futuro. Com a ajuda
de sua hermenéutica subversiva, se empenha em explicitar as motivacdes rebeldes do religioso.
Para ele, portanto, néo se trata do sentido divino, mas de trazer o ser humano para o centro.
Traz a tona o que ha de secular sob o teoldgico e que seja significativo para o aqguém, para o
desenvolvimento historico e social.

Quando perguntado por que encontra isso justamente na religido, como, por

exemplo, na entrevista televisiva com Iring Fetschem, em 1967, assim responde:

3 Quando disponiveis edicdes brasileiras, as referéncias sdo feitas em conformidade com elas ou séo traduzidas
diretamente, mantendo-se a referéncia da obra original citada (N.T.).
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Eu tomei gosto pelo cristianismo primitivo re-compreendido sé bem mais tarde, por
meio do mundo de Thomas Miinzer, através de Dostojewskij, Tolstoi, portanto, por
meio da fungdo rebelde que teve. Algo que tem muito a ver com filosofia, embora
tenha sido completamente esquecido pela filosofia catedratica da segunda parte do
século XIX, de modo que este contato em dupla face entre uma teologia cheia de ma
consciéncia, movimentada, pensativa e uma filosofia na vinculante categoria
originaria da esperanga nao € surpreendente. [...] Mas teriam as guerras camponesas
e as guerras albigenses, etc., sido possiveis com o livro das religiGes egipcias ou
babildnicas, com Ammon-Re, Marduck, Moloch ou Zeus ou Japiter, o qual também
pregou Prometeu a pedras (com o que eu avento a paciéncia da cruz, que ja estava ai
também anteriormente mas de forma alguma se tornou tdo famosa enquanto uma
prova de paciéncia)? Apenas com aquilo que esta escrito na biblia isso foi possivel
(Bloch, apud Weigand; Wetz, 1983, p. 38 ss.).

A énfase dada ao cristianismo, muitas vezes, levou a questionamentos quanto a
posicdo de Bloch em relacdo ao cristianismo e também ao judaismo, chegando, por vezes, a ser
indicado como um filésofo judeu. Mas justamente isso o proprio Bloch negou claramente e,
com o avanco da idade, a pergunta ia sendo rejeitada até mesmo irritadamente. Ele mesmo se
considerava um filésofo europeu de lingua alema e afastava de si essa declaragdo com a
indicacdo de que ndo gostaria de que sua obra fosse concebida como sendo teologia judaica,
como teria acontecido com Walter Benjamin na interpretacdo dada por Gershom Scholem. Néo
se pode negar, no entanto, de que justamente as terriveis experiéncias da | Guerra Mundial
levaram Bloch a se ocupar com 0 messianismo judaico e cristdo, para, em sua filosofia da
esperanga, tomar a ansia de retorno ao lar de um modo universal, orientando-a para o futuro e
ampliando-a. Entretanto, mesmo sem nunca negar sua origem judaica, 0 messianismo judaico
sera apenas uma fonte dentre muitas. Mesmo assim ele enfatiza essa sua origem judaica
justamente por motivos politicos. Algo como o que escreveu a Johan Wilhelm Muehlon,
referindo-se a frase antissemita escrita por Hugo Ball®, num editorial de 22 de novembro de
1918:

4 Essa conversa sobre Ernst Bloch e a teologia também pode ser vista no You Tube:
https://www.youtube.com/watch?v=T40XNBmM29jA&list=PL5rvOLxqofNovSyM6unMo102q6DyR4Fg-
&index=14&t=0s.

5 Trata-se do artigo Die Umgehung der Instanzen (O desvio das instancias) onde a frase final de Ball (1918, p.
369), que indignou Bloch, era a seguinte: “Se envia israelitas ndo nacionalistas a frente, a fim de alcancar uma
liquidacdo mais vantajosa possivel, também isso é falso. O chdo de uma republica israelita é o pais elogiado,
mas ndo a Alemanha. N&s gostamos de trabalhar com estes senhores, contanto que se confessem
inequivocamente para com o fato moral. A lenda do povo escolhido esta derrotada. O Velho Testamento esta
derrotado, Berlim ndo é mais Sinai. N6s queremos uma nagédo alema, uma republica alemd, nés queremos uma
Assembleia Nacional alema, que desabone os fazedores de negocios e oportunistas e que se declare a favor de
uma nacdo grande e verdadeiramente refinada. SO, e somente assim, nds ganharemos de volta a confianga do
mundo”. Citados por Ernst Bloch na publicacdo, organizada por Karola Bloch, das cartas de Ernst Bloch de
1903 até 1975 (Bloch, 19854, p. 235, FN 4).
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Eu escrevi imediatamente para Ball, de que seu tipo de antissemitismo é escandaloso;
pouco importando como é pensado (eu conhego as aprofundadas e, como muitas
vezes, encurtadas conexfes). Ball sabe exatamente [...] que eu sou um judeu
totalmente consciente da raca e de que me orgulho do meu povo antigo e misterioso,
e de que estou em casa nas melhores partes do sangue judaico e nas suas grandes
tradicOes religiosas (Bloch, 1985a, p. 232).

Sempre de novo ira enfatizar que a expulsdo/perseguicao (Vertreibung) aos judeus
equivale a expulsdo (Austreigung) do espirito e da cultura. Nisso sua confissdo ao judaismo é
sempre também uma tomada de posicdo em relacdo aos desenvolvimentos de seu tempo, na
qual os seres humanos sé&o tornados judeus, por meio da estigmatizagdo. Ademais, mesmo que
Bloch jamais tenha negado a sua origem judaica, ele se via enquanto [judeu] assimilado e, de
modo totalmente autoevidente, como um ateu. J& como estudante secundarista, aos 13 anos, em
Ludwigshafen, escreveu, em 1898, um tratado filoséfico com o titulo O universo a luz do
ateismo. Um tratado em caderno de escola, em relacdo ao qual ele proprio mais tarde
evidentemente se manifestou autocriticamente, dizendo inclusive que nem ao menos sabia
como pronunciar adequadamente a palavra Atheist (ateu) e, por isso, ter falado de Atheisten.

Por toda vida, Bloch se concebia enquanto um ateu. Alguém que, na tradicdo de
Hegel, Feuerbach, Marx, Nietzsche e da moderna ciéncia da natureza, escreve, em sua obra
principal, Principio Esperanca: “A existéncia de Deus, sim, Deus de modo geral como um ente
é supersticdo” (Bloch, 2006a, p. 283), mas que, simultaneamente, em vez de negar 0s
significados das religiGes, os destaca e vé no seu conhecimento algo especial e fundamental
para 0 conhecimento da cultura. Em suas PrelecBes Leipziguianas, afirma que quem nao

estudou a Biblia ndo pode entender toda a cultura alema:

N&o se pode entender o Gotico, a Idade Média, Dante, Rembrandt, Handel, néo se
pode entender Bach sem entender a Biblia. Sim, mas o que entdo na realidade ainda
se entende? A condicdo insuportavel, o ser criado barbaramente, o estar parado em
frente a paixdo de Sdo Mateus como uma vaca em frente ao portdo do celeiro,
observando-a como se se tratasse da Vitzlipuzli mexicana, essa condigdo insuportavel
precisa ter um fim (Bloch,1985f, p. 451).

Importante € a sua pergunta: o que propriamente (eigentlich) ainda se entende, pois
este propriamente € decisivo para ele. Para poder conhecer o potencial imanente e utdpico de
todas as expressdes da cultura humana, é preciso saber que ele esta em acao justamente também
na religido. O Novo e o Velho testamentos sdo, por isso, textos filosoficos e sociais
fundamentais, para Bloch, que indicam para o futuro. Dito de outro modo: para ele, trata-se da

exposicdo dos contetdos utopicos da Biblia. Por isso ele se tornard tanto um leitor critico
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quanto salvador que, mesmo enfatizando que os textos reunidos pela posterior equipe de
redacdo, como Sagradas Escrituras, serviram as classes dominantes, enfatiza também que
estas, com isso, deturparam a mensagem propriamente dita da Biblia. Nas Prelecdes
Leipziguianas, Bloch quer aproximar os estudantes desse modo critico de ler a Biblia, a fim de

atualizar seu potencial sociorrevolucionario:

Ha uma frase que aparece muitas vezes na Biblia; ‘Os filhos de Israel resmungavam
(murrten)’. Resmungar, uma bela palavra-Lutero. Eu gostaria de contar esta histdria
subterranea biblica, a subversiva, plebeia, rebelde, revoluciondria, nacional-
revolucionaria. Que tal isso? E por que a Biblia pode se tornar o livro-base das guerras
camponesas alemas? Nos chamamentos de Thomas Minzer vocés mal e mal
encontrardo uma frase que ndo contenha uma citacdo da Biblia, e ndo apenas em
Thomas Munzer, mas também em outros (Bloch, 1885e, p. 452).

Em 1967, na conversa televisiva com Iring Fetscher, Bloch afirma, na mesma linha,
que estaria a procurar “a Biblia subterranea, o resmungar (Murren) dos filhos de Israel e extrair,
a despeito das falsificacdes e deturpacdes empreendidas pela teocracia e pelo clero em todos os
tempos, a rebelido contra o 1a em cima teoldgico ¢ politico” (Bloch apud Moltmann, J; Metz,
J.B., 1983, p. 38 ss.).

Para Bloch, por meio da leitura do texto biblico subterraneo, o verdadeiro cristdo

se torna ateu, e é por isso que Heiko Hartmann define o ateismo de Bloch como

negacéo da existéncia de um Deus pessoal predisponente, transcendente, que guia a
histéria do mundo. Ateismo para ele tem o mesmo significado que humanizacdo das
esferas e poderes transcendentes, que na historia muitas vezes foram usados
ideologicamente, pela classe dominante, enquanto instrumentos de opressdo e
intimidac&o. Bloch busca recuperar o divino no humano sem, no entanto, permanecer
na reducdo antropoldgica de Deus realizada por Feuerbach, mas buscando o potencial
sdcio-revolucionario, excedente, da religido, que contribua para a estruturacdo de um
processo histdrico em direcdo a um reino da liberdade e da humanidade. Com isso ele
procura iluminar de modo renovado esse potencial e o tornar produtivo no sentido da
utopia concreta (2012, p. 38).

Decisivo nisso é que, para Bloch, ndo se trata de explicar a sua negacdo de um ser
transcendente, mas, antes, de provar que o ateismo atua no interior da propria religido, de que
h& utopia ateista ativa no proprio cristianismo. Na obra Heranga dessa época, isso o leva a uma
declaracéo contra a Igreja: “Deus, no entanto, ama mais um Unico ateu sincero, que saiba o que
isso significa, do que a milhares desses crentes” (Bloch, 1985b, p. 408), no que alude ao fato
de que um ser humano que procura consolo “compensador no além” tende muito facilmente a

ratificar as condicOes sociais do presente.
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Porém, quando o além quer abalar-se sobre a terra e a interioridade para a
exterioridade, ai simplesmente surge, em vez de 6pio, um material explosivo sem
igual no fator subjetivo, uma vontade para o céu sobre a terra [Wille zum Himmel auf
Erden] (Bloch, 1985b, p. 153).

Aqui Bloch se refere ao tedlogo medieval Joachim di Fiore, cujos escritos, embora
ndo tenham indicado um caminho para a mudanca, teriam ativado a vontade para tal. No
chiliasmo a la Joachim, o ateismo se Ihe faz conhecer de modo especial, pois Vvé ai o reino de
Cristo descrito num aquém, que sera realizado se esse mundo do aquém tiver se tornado um
mundo novo.

No Prefacio ao Ateismo no cristianismo, Bloch esclarece o que originalmente
significa Atheoi: era a indicacdo para aqueles que recusavam os deuses dominantes na corte de
Nero e, por isso, se tornavam martires; portanto, era um conceito para cristaos. E nesse sentido
que procura utopias ateistas no cristianismo, uma vez que nao quer simplesmente livrar-se da
religido, mas mostrar expressamente que se trata de salvar seu contetdo utdpico efetivo.

Bloch é um ateu convicto, porém fala do desejo

de redencédo em relacdo a maldade, vazio, morte e mistério, rumo a uma comunidade
com 0s santos, de uma virada de todas as coisas em dire¢do ao paraiso; sempre e em
todo lugar — o apocalipse é 0 a priori de toda politica e cultura, que merega ser assim
chamada (Bloch, 1985c, p. 341).

Bloch é ateista a tal ponto de se contrapor veementemente a um falso
desencantamento do mundo. Quando fala de religido, ndo é para desmascara-la, mas sim para
herdar sua poténcia emancipatoria, para expor ser material utopico a fim de torna-lo diretamente
fértil para um futuro humano. No Espirito da utopia, formula isso numa perspectiva téo livre
que facilmente pode passar a impressdo de que se esteja lendo um escrito esotérico, o que nao
torna esse escrito algo facil para leitores e leitoras atuais. Sua reivindicagdo se torna mais
compreensiva na interpretagéo da historia de J6 em Ateismo no cristianismo (1985, p. 148-166),
do que em Espirito da utopia, uma vez que JO ja apoia a duvida divina, uma davida que, tendo
em vista a guerra, era da mais alta atualidade. A apresentagio da histdria na Biblia, Bloch
acrescenta que ela foi limpada (bereinigt), pois ‘J6 deveria trazer os céticos de volta para o
estabulo’ (1985, p. 160). Ele mesmo se refere a rebelido de J6 contra um Deus injusto, sem com
isso indicar que a injustica no mundo seria uma simples prova de que Deus nao existe, mas,

muito antes, na direcéo
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de que no mundo sempre de novo existe uma saida, a qual conduz para fora do status
existente, e uma esperanca, que se alia a indignacdo, sim, uma que se funda nas
possibilidades concretamente dadas de um novo ser (Bloch, 1985, p. 160).

Do que aqui, portanto, ndo se duvida de modo algum, é da necessidade sempre
renovada do éxodo, segundo o qual o processo histérico como um todo € interpretado: como
um acontecimento messianico (messianisches Geschehen). E também o ‘ser de Deus’ € visto
como um tal processo, e ndo como algo que existia imutavel desde o inicio. Também a historia
do éxodo, no qual o préprio Deus afirma “Eu serei aquele que serei” (Exodo, 3: 14), provaria
justamente o contrario. Javé é um Deus em devir, sendo que — como afirma Bloch (1985, p.
125) no Ateismo no cristianismo — “ele préprio ainda ndo é, se sabe enquanto uma promessa e,
na melhor das hipoteses, cumprindo sua palavra, é futuristico como nada mais”. O éxodo
corresponde ao pensamento da libertacdo da serviddo, torna palpavel o profético e rebelde da
Biblia, pois essa é a “tnica que ela jamais perdeu” (Bloch, 2006, p. 52). Dentre outras coisas,
aqui Bloch recorre ao pensamento de um ‘comunismo de amor’ (Liebeskommunismus) contido
no cristianismo, o qual ja poderia ser sentido no Antigo Testamento, uma vez que as
“lembrancgas de um comunismo primitivo” teriam surgido no olhar retrospectivo ao tempo dos
beduinos, no qual ndo teria havido diferenca entre rico e pobre.

Mesmo afirmando que sé teria sido aproximado tardiamente da filosofia judaica,
por Tona Gehnert na época em que era estudante em Wirzburg, Bloch reconhece no
cristianismo a tradicdo messianica, atuante e duradoura do judaismo, e em relacdo a qual ja em
1911 se autoidentificava como herdeiro da tradicdo messianica. Nesse sentido, escreve para a
judia crente Margarete Susman: “O melhor e mais auténtico do espirito judaico perpassou por
Moisés, os profetas e a chassidim e, agora, se encarnou no meu manuscrito” (Bloch, apud
Raulet, 2019, p. 124). O referido manuscrito ele abandonou mais tarde. Mesmo assim, naquela
época, lhe foi atribuido, maliciosamente, por exemplo, por Marianne Weber, de que se via e se
apresentava a si mesmo como precursor do Messias. N&o por ultimo, o tema da religido Ihe foi
trazido para mais préximo por sua esposa tardia, a baronesa béltica Elsa von Stritzky, que
conhecera em 1911 e com a qual se casou em 1913, e que era uma cristd evangélica
profundamente devota. A ela ele dedica as duas primeiras edi¢cdes de sua principal obra
elaborada no seu espirito expressionista chamada Espirito da Utopia, a qual inicia com uma
critica a guerra, ao capitalismo, ao prussianismo, e se amplia para uma critica geral a “época da
distancia de Deus”. Nessa obra o destino de Israel ndo se torna mais claro apenas no plano

redentor do Velho Testamento e sim, de modo ainda mais forte, na historia do cristianismo,
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onde, seja mais uma vez enfatizado, com cristianismo Bloch nunca quer dizer o cristianismo
representado nas grandes igrejas.

Além disso, ele segue o filésofo da religido, sendo tedlogo, o judeu Martim Buber,
mesmo que mais tarde simplesmente negue veementemente a sua influéncia. Em 1911, no seu
terceiro discurso sobre o judaismo, Buber havia dito: “O que no cristianismo € criativo, ndo é
cristianismo, e sim judaismo, e para tanto ndo precisamos procurar muito, apenas precisamos
reconhecer e nos apossar disso em nés, pois isso carregamos cativo dentro de nos” (Buber,
2007, p. 247 ss.). No Principio Esperanca, Bloch descreve essa posse como esperanga utopico-
messianica e nela Moisés e Jesus estariam unidos pelo espirito utdpico. Em Moisés encontra o
‘arquétipo-éxodo’ (Exodus-Archetyp), “com rebelido, pela retirada do Egito” (Bloch, 20064, p.
316), ndo com conteudos finais ja prontos, e sim com a promessa de um U-Topos, um nao lugar,
no qual corre leite e mel. Por isso, no item “Moisés ou a consciéncia da utopia na religido, da
religido na utopia” (Bloch, 20064, p. 318), é enfatizado especificamente o significado biblico-
processual (Biblisch-Prozesshaften):

Ehie asher ehie. “Eu sou aquele que ¢”, um nome que, apesar de sua ambiguidade e
de seu carater de interpolagdo, revela a intencdo de Moisés e ndo a encobre. A
autodesignacao de Javé é ambigua porque o verbo haia, que esta na raiz de ehie, pode
significar tanto “ser” quanto “devir”, e ¢ interpolada porque somente a teologia mais
tardia poderia ter colocado essa palavra enigmatica no lugar da palavra “Javé”,
proibida de pronunciar. Apesar disso, nessa passagem 0 acréscimo é autdctone, ou
seja, interpreta uma intengéo real, a mesma que fez com que o deus local, do Sinai, se
pusesse em movimento rumo ao futurum chamado Canad, rumo a pétria (Heimat)
distante (Bloch 20064, p. 319).

Se o futuro pertence ao que ha de ser criado por Deus, entdo fica claro que ja a
historia-éxodo indica que se trata de um reino de Deus entre 0os homens, de um impulso de
libertacdo ou, dito de outro modo, de um transcender sem transcendéncia. Por isso Bloch gosta
de citar Isaias 46 como sendo um indicativo de que para esse Deus se trata de tornar habitavel
a terra no aquém.

E na historia-éxodo que nasce a ideia-messias, embora sua efetivacio ainda esteja
pendente. Essa é a esséncia do Antigo Testamento e, desse modo, a for¢a judaica movente a dar
continuidade ao desenvolvimento historico. Também para Bloch, Jesus ndo é o Messias real,

entretanto, € aquele através do qual a laténcia da esperanca messianica adquire significado
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enfatico, uma vez que, por meio de Jesus, as ideias da justica e da liberdade teriam sido levadas
adiante®. De modo algum Bloch duvida da historicidade de Jesus:

Ao mesmo tempo, a estrebaria € de verdade; ndo se inventa uma origem tdo modesta
para um fundador. A saga ndo é capaz de pintar a miséria e, com certeza, ndo pintaria
uma que se prolongasse por toda a vida. A estrebaria, o filho do carpinteiro, o
entusiasta que se mistura com os pequenos, o cadafalso no final: tudo isso provém de
material histérico e ndo do material dourado preferido pela saga (Bloch, 2006a, p.
340).

Se essa argumentacdo é adequada, fica aqui em aberto, decisivo, no entanto,
permanece que Bloch indica para Jesus de Nazaré como sendo um tipo revolucionario, de que
para ele se tratava de libertacdo e, por isso, 0 seu reino que se aproxima nao poderia ser um
reino do além, mas sim um reino a ser realizado entre seres humanos sobre a terra. Heiko
Hartmann chama atencdo para isso, indicando que Bloch via em agdes como a limpeza do
templo, ou expressdes como “Eu ndo vim para trazer a paz, mas sim a espada”, provas de que
0 Jesus historico entendia a sua missdo como libertacdo terrena. Até mesmo a teoria da trindade

é interpretada por Bloch como sendo uma prova para tanto:

A trindade [...] definitivamente traz o Deus transcendente de volta para a terra e para
0s homens, na medida em que ela deixa emergir Deus no ser humano Jesus: ‘Portanto,
o filho ocupou o lugar do pai e quem olha para Jesus vé o Deus que é um ser humano.
[...] Um ser humano ocupa o lugar da transcendéncia’ (Bloch, 1985f, p. 480; cf. 20064,
p. 376).

“Jesus se torna o preparador do caminho do devir humano dos humanos, cuja
esséncia ultimativa ainda ha de ser liberada no futuro” (Hartmann, 2012, p. 43). Que a ortodoxia
eclesiastica ndo interprete Jesus assim Bloch considera como sendo a tentativa consciente de
negar o Jesus real. Paulo teria estilizado posteriormente a morte de Cristo em uma morte
sacrificial (Opfertod). Para o filésofo, no entanto, o filho destrona o pai, e a designacéo de ‘filho

dos homens’ se sobrepde a de “filho de Deus’:

Onde uma crianga ultrapassa assim, fica dificil para o pai manter-se ao lado da mesma.
O corporeo é tratado como coisa secundaria, quase José foi negado, a luz fecundou
desde cima. Mas também o pai celestial aparece poucas vezes ao lado do filho, ele
ndo esta mais solitario no trono. Na medida em que Jesus é acreditado enquanto
mediador de Javé, ele se aproxima mais do que aquele, sim, ele o afasta (Bloch, 1985,
p. 191).

® Isso foi indicado especialmente por Joachim Perels (2008, p. 34 ss.) em seus apontamentos sobre as visitas a
Ernst e Karola Bloch.
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A interpretacdo da figura de Jesus empreendida por Bloch é marcada por sua
preferéncia por tipos utdpicos. No caso do cristianismo, sdo os hereges (Ketzer) que mais lhe
interessam, pois o fato de criar hereges é, para ele, o que ha de melhor na religido (Cf. Bloch,
1985, p. 23). Nessa medida, portanto, também pbde apresentar seu livro sobre o herético
Thomas Munzer, como sendo a apresentacdo de uma teoria e ndo como sendo simples teologia
da revolucdo. N&o por ultimo, também sua filosofia pdde ser caracterizada por levar adiante
aquilo que ainda n&o foi liquidado (das Unabgegoltene’) nos pensamentos que ja passaram.
Mas o qué, afinal, é aquilo que ainda néo foi amortizado?

Em sua enciclopédia mais ou menos detalhada das esperan¢as humanas, para Bloch,
trata-se sempre da questdo de qual excedente estd contido no objeto e de como poderia ser
possivel fazer com que esse excedente ndo permanecga externo ao sujeito. 1sso, para ele, é
também sempre um questionamento ao sujeito do presente, pois o efeito depende da atitude do
sujeito em relacdo ao futuro: como o passado pode se tornar uma memoria cultural que esteja
em uma relacdo tdo estreita com a experiéncia de vida individual a ponto de que o sujeito
reconheca um comprometimento com os conteddos virulentos, subversivos e ainda validos do
passado? Do passado, portanto, interessa fundamentalmente a expectativa do futuro, pois
mesmo que o passado nao possa mais ser modificado, isso ndo quer dizer que, por isso, a historia
jaesteja feita. Algo desafiador Ihe permanece inerente, algo que instiga o ser humano a lembrar-
se reflexivamente e, da mesma forma reflexiva, antecipar aquilo que ainda ndo foi liquidado
(das Unabgegoltene vorwegzunehmen).

Com isso 0 ndo-mais e 0 ainda-nédo estdo em conexdo e somente por essa CoONexao
é que se viabiliza um acesso dialético ao processo do mundo (Weltprozess). Nela, entretanto,
ha sempre também um comprometimento, um chamamento a responsabilidade dos seres
humanos. Somente porque esse processo dos seres humanos e do mundo ainda € inconcluso,
por ainda ser indeterminado e aberto, é que “tantos de seus possiveis rostos ja puderam aparecer

no plano socio-histdrico e ainda havera outras tantas novas defini¢6es no futuro” (Bloch, 2006a,

7 Das Unabgegoltene &, por vezes, traduzido por “aspecto ndo anulado” (como em Bloch, 2005, p. 164), ou entéo
como “ndo-cumprido” (Bloch, 2006a, p. 369), ou mesmo como “ndo resolvido” ¢ “ndo quitado”. O termo
abgegolten, que pode ser traduzido por compensado (Ex.: cheque compensado), ao ser negado com o prefixo
Un, também indica que unabgegolten poderia ser traduzido por “ndo compensado”, dai preferirmos o termo
“ndo liquidado” por nos parecer, mesmo ndo equivalendo totalmente, em algumas passagens ser o termo com
sentido mais aproximado. Importa que fique claro que se trata de algo que ndo perdeu a validade, de algo que
ainda carrega em si potenciais a serem realizados. Manteremos o termo entre parénteses no original a fim de
ndo causar davidas (N.T.).
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p. 13), escreve Bloch no Principio Esperanca. Esses rostos, imagens e possibilidades desafiam
0s seres humanos e sdo [e assim ele explica o conceito ‘ndo liquidado’ (‘unabgegolten’)]
progressivamente comprometedores, ou seja: comprometimento com o avanco da formacéo
humana, da historia e do mundo.

E nesse sentido que interpreta o papel de Thomas Minzer, concluindo que
“Munzer, juntamente com todos os chiliastas, permanece chamador (Rufer) nessa peregrinagéo
tempestuosa” (Bloch, 1985d, p. 241). Por detras disso, conforme mostrou Micha Brumlik, se
evidencia o pensamento de que o ser humano é marcado pela busca de uma vida em liberdade
e livre de sofrimento. Mostra-se também que esse desejo se articula “na semantica da tradicdo
judaico-cristd” (Brumlik, 2015, p. 21) fazendo com que Miinzer se torne, entdo, um simbolo
“para aquilo que as revolucBes sempre buscaram, mas que, por motivos sistematicos, nunca
puderam realizar” (2015, p. 30).

Para Bloch, Minzer pertence sobremaneira aqueles que o motivaram a se dedicar
ao ‘ndo liquidado’ na religido (Unabgegoltenen der Religion), pois, conforme Beat Dietschy
(2019, p. 84), no livro sobre Miinzer, “o apocaliptico esbo¢a menos a transitoriedade desse
mundo e muito mais o espa¢o no qual Bloch considera a convergéncia entre religido e revolugédo
como algo possivel”, sendo que o especifico desse livro seria que nele se busca primeiramente
uma vontade revolucionaria de origem religiosa. “O que Bloch descobre em Miinzer é, portanto,
muito mais do que um espirito rebelde, ele vé nele também um tedlogo que revoluciona a
teologia” (Dietschy, 2019, p. 86).

Em Bloch, apocalipse ndo significa apenas o fim do mundo, mas significa sempre
também processamento de uma crise, ele mostra o que esté se findando na violéncia imperial e
abre o olhar para a intencionada ‘Nova Jerusalém’. Dietschy interpreta a apresentacao de Bloch
do apocalipse em consonancia com o apocalipse religioso original, ou seja, como estagio de
passagem: “enquanto algo que, assim como o chiliasmo, pertence ao mundo e ndo o abandona”
(Dietschy, 2019, p. 103). Minzer ¢, segundo Bloch, um prospector (Sucher) do incondicionado
sobre a terra, e nisso consistiria o significado para a sua filosofia da esperanca.

Nele, entretanto, também ja esta contido o pensamento de que, para serem
reconheciveis como “possibilidades reais”, as esperangas do futuro necessitam de uma analise
historico-social. Isso, simultaneamente, também significa que a filosofia da esperanca de Bloch
é marcada por uma reflexdo explicita sobre decepcdes e rupturas. A historia mundial é lida

como uma documentacgdo de esperancas abatidas, na qual, mesmo que em alguns momentos
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surja libertacéo, as esperancas séo decepcionadas muito mais vezes. Entretanto, Bloch ndo toma
essas decepcdes como evidéncias contra a esperanga, mas as concebe como eventos que deixam
marcas, porque justamente nelas é que é reconhecivel aquilo que ‘ainda ndo esta liquidado’ (das
Unabgegoltene). E na sua relacdo com o futuro que se define se algo é relegado diretamente
para 0 esquecimento ou se se torna motivo para uma lembranga ativadora. Assim como na
Biblia, a lembranca necessita da expectativa de futuro, sé assim ela indica para o que ‘ndo esta
liquidado’ (das Unabgegoltene), cuja implementacédo ainda esta em aberto.

Sem causar prejuizo ao que foi dito, nunca é de se negar que a compreensdo de
religido de Bloch é tal que ele ndo precisa de um senhor acima do mundo. Ele apenas procura
0 espirito das utopias justamente também pelo recurso as figuras de pensamento da escatologia
judaico-cristd — cujo funcionamento ele inverte em beneficio da autorredencdo da humanidade
no final dos tempos. Crenca e racionalidade para ele ndo sdo contrastantes, o que faz dele um
desses fil6sofos que reconhecem na experiéncia religiosa algo que ndo pode simplesmente ser
ignorado, pois, se assim fosse, se recusaria 0 olhar para com as imagens de esperancga que se
tornam especialmente claras na apocaliptica judaico-cristd, como no chiliasmo joachimniano
(joachimitischen Chiliasmus), nas ideias sociorrevolucionarias de Thomas Minzer e de muitos
outros.

Por isso, segundo Henning Tegtmeyer, Bloch recorre

a figura da escatologia no pensamento judeu e cristdo, inclusive a histdria das suas
respectivas heresias. Interpreta a ideia da escatologia de modo tdo subversivo quanto
a ideia da autorredencdo da humanidade, a qual, segundo sua convicgéo, encontraria
sua expressdo mais clara no pensamento herético. [...] Porém, essa antropologia
somente se torna compreensivel através da sua insercdo em um materialismo
especulativo e, com isso, numa ontologia e cosmologia geral, que compreende o ser
humano como sendo o mais belo florir do processo natural. Com essa ampliacdo da
antropologia para a metafisica, Bloch reclama para si a heranga do pensamento
aristotélico, tomista e schellinguiano (2013, p. 21).

Tegtmeyer critica os esforcos de Bloch de esclarecer “todos os fenémenos da
consciéncia religiosa e da vida sem a ‘hipotese Deus’, ou seja, de modo completamente ateista”
(2013, p. 21). Bloch, no entanto, sempre de novo reafirmard essa sua posicao. E é assim que se
encontra, tanto no Ateismo no cristianismo quanto no Principio Esperanca a frase ‘Onde ha
esperanga, ha religido’. No entanto, no seu discurso do Dia do Estudante, na Comunidade de

Novos Estudantes Catolicos, [e ndo so ai!], ele acrescenta:
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[...] de que essa frase ndo pode ser invertida sem mais. Onde hé religido sempre
também ha esperancga. Mas onde ha esperanca ha sempre também religido. As histérias
das religides mostram exuberancias tremendas de esperanca, dimensdes de esperanga
que em nenhum outro lugar surgem com tanta completude. Brilho, fantastiquices de
uma fantasia auténtica e gigantescas antecipagdes, carregadas de imagens de
esperanca, adentrando no invisivel como sendo o ainda-ndo-visivel, o que ainda nao
se tornou. Nesse gigantesco diante-de-nés (Vor-Uns), e que assim também consta na
teoria dos desejos de Feuerbach, foi lancado para adiante a partir de nés, e vem ao
nosso encontro de tal forma que as propriedades de Deus sdo modelos para nos
humanos, o de cima é algo que esta a nossa espera (Bloch, 1993, p. 26).

Para Bloch, portanto, se trata da comprovacédo de que justamente também a religido
testemunha que o ser humano, juntamente com o mundo, esta em processo. De que também na
religido, assim como em todos o0s outros sonhos de uma vida melhor, se manifesta a esperanca
por um definitivo novo-bom (Gutes-Neues).

Para Bloch o ser humano é sempre um ser esperangoso, que padece junto a
inconclusdo do mundo e, justamente por isso, desenvolve modelos de um mundo que deu certo.

Entretanto, adverte:

O amanha vive no hoje e sempre se esta perguntando por ele. Os rostos que se
voltaram na direcdo da utopia foram, é verdade, diferentes em cada época, exatamente
como aquilo que eles imaginaram ver nela no que diz respeito aos detalhes, de caso
por caso. Em contrapartida, a direcéo € parecida em toda parte, sim, € a mesma quanto
ao seu alvo ainda encoberto; ela se manifesta como a Unica coisa inaltervel na
histéria. Felicidade, liberdade, ndo alienagdo, idade de ouro, terra que emana leite e
mel, o feminino eterno, o sinal da trombeta no Fidélio e o cristomérfico do dia da
ressureicdo que se seguiu: sdo tantos e de peso tdo diverso os testemunhos e as
imagens, mas todos estdo postados em torno daquilo que fala por si mesmo, enquanto
ainda esta calado (Bloch, 2006a, p. 462).

O conceito de novo [ele fala de ‘novum’] Bloch toma da escatologia crista, portanto,
promessa de um novo céu e de uma nova terra. Se volta contra todo ‘pensar desde as origens’
(Ursprungsdenken), uma vez que o novum, por causa da sua relagéo total com o conteudo final,
se volta para uma “fidelidade ao inicio” que “ainda tera a sua génese” (Bloch, 1985e, p. 376).
Dai 0 novum ser uma categoria que Bloch pde em relacdo com a de front e a de ultimum. O
front é o recorte temporal na vida humana, no qual o novo emerge, algo como o obscuro do
instante vivido. Um tal instante, porém, precisa ser percebido, o que também significa que ele
pode ser perdido. O front €, a0 mesmo tempo, o lugar no qual o ser humano se pde em relacéo
com o futuro, e é apenas aqui que o pensar pode se tornar um transpor. E isso acontece quando
0 pensar leva em consideragéo os sonhos para adiante, portanto, ndo aqueles que se direcionam

para o ar vazio, mas sim para a histdria e as possibilidades e tendéncias ai ancoradas. O instante
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ndo apenas precisa ser percebido, ele também precisa oferecer possibilidades reais para o novo.
E 0 novum se volta para o ultimum, para a identidade entre esséncia e existéncia, que apenas se
prefigura em instantes realizados (in erflllten Augenblicken).

Também aqui se mostra o vinculo do pensamento de Bloch para com a tradicéo
apocaliptica. E mais: que para ele ndo se trata de reencontrar um inicio perdido, mas sim,
sempre, de um efetivo e verdadeiro novo. Verdadeiro novum é sempre uma tentativa de

ultimum. J& nas primeiras paginas do Principio Esperanca esta escrito:

[...] para que o novum realmente assim o seja, dele faz parte néo s6 a oposicédo abstrata
a repeticdo mecénica, mas até mesmo um tipo especifico de repeticdo — a do conteido
final total que ainda ndo se tornou realidade, referido e intencionado, tentado e
processado nas novidades progressivas da historia (Bloch, 2005, p. 200).
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ERNST BLOCH E A CONVERSAO UTOPICA
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Resumo

O artigo tenta investigar a abordagem a utopia de Ernst Bloch, focando-se em particular no Espirito da utopia. A
partir da interpretagdo de Miguel Abensour da utopia como forma de “conversdo”, e através das reflexdes de Pierre
Hadot sobre a historia da conversdo como fenémeno espiritual que interseta quer a filosofia quer a religido, o artigo
estuda a modalidade com que uma conversao utdpica se define em Bloch. A consequéncia desta reflexdo consiste
na possibilidade de abordar a propria filosofia de Bloch, tal como a tradi¢do utdpica no seu todo, dentro do
horizonte da filosofia como maneira de viver, conforme a abordagem de Hadot: uma modalidade filoséfica esta,
caracteristica da Antiguidade, mas também presente na modernidade, caracterizada por técnicas e praticas de
escrita que visam, mais do que a uma compreensdo tedrica dos fendmenos, a uma transformacdo das préticas de
vida. Recuperando esta modalidade filoséfica, Bloch abre o caminho para uma espiritualidade politica na qual se
enraiza, por fim, a poténcia transformativa da prépria utopia.

Palavras-chave: Abensour. Converséo filosofica. Hadot. Exercicios espirituais.

ERNST BLOCH AND THE UTOPIAN CONVERSION

Abstract

The article aims to investigate Ernst Bloch’s approach to utopia, in particular focusing on his text The Spirit of
Utopia. Beginning from Miguel Abensour’s interpretation of utopia as a form of “conversion”, and taking into
account Pierre Hadot’s observations on the history of conversion as a spiritual phenomenon intersecting the both
philosophy and religion, the article examines the form of utopian conversion in Bloch. The consequence of this
observation consists of the possibility to approach Bloch’s philosophy, as the entire philosophical tradition, within
the field of philosophy as a way of life, following Hadot’s approach. It is a philosophical way, typical of Antiquity,
though present also in Modernity, characterized by techniques and practices of writing aiming, more than to a
theoretical understanding of phenomena, to a transformation of the practices of living. By recovering this
philosophical approach, Bloch opens the way to a political spirituality in which the transformative power of utopia
is settled.

Keywords: Abensour; philosophical conversion; Hadot; spiritual exercises.

1. No seu livro L homme est un animal utopique [O homem é um animal utopico],
Miguel Abensour destaca a presenga de um pensamento da conversdo no contexto utopico, e,
em particular no pensamento de Ernst Bloch. O que Abensour sublinha neste sentido & como a
abordagem de Bloch a utopia, quer no contexto do Espirito da Utopia, quer no contexto do
Principio Esperanca, se configure como intrinsecamente ontoldgica. As figuras e a persisténcia
da reflexdo utdpica mostrariam, isto €, um elemento constitutivo do préprio ser humano. E o
ser inacabado do homem, no seu desvio em relagdo ao cumprimento, em relacdo a esséncia, que

reside 0 motor da utopia, a sua enigmatica renascenca através das idades. A utopia, o impulso
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utopico, revelaria, portanto, como sua propria tarefa, atraves da determinacéo do “Excedente,
do essencial”, o cumprimento do ser (Abensour, 2013, p 81)2. A utopia acabaria por mostrar,
isto €, a tensdo fundamental do ser humano como de um ser continuamente a procura do seu
ser, como de um ser cujo constitutivo “inacabamento” implica um esfor¢o enderecado a mudar
de forma, a estranhar a forma na qual vive. Reintepretada através de Levinas, a tentativa de
Bloch se enraizaria, portanto, numa dimensdo da temporalidade precisamente oposta & do
Heidegger: “ja ndo ¢ a partir da morte que deve ser pensado o tempo, como, inversamente, € a
partir do tempo — do futuro da utopia como esperanca de realizar o que ainda néo existe — que
a morte deve ser pensada” (Abensour, 2013, p. 67)%. E precisamente esta raiz ontoldgica
observavel no pensamento de Bloch, que Abensour questiona, chegando a interpretar por fim a
tradicdo utopica no seu todo como uma “chamada a conversdo”. Contudo, qual ¢ que ¢ o tipo
de conversdo que esta aqui em causa?

N&o se trata, para Abensour, de retomar uma interpretacdo religiosa, tal como foi
feita ao longo dos séculos, da Utopia de More, mas de ter em conta a fungdo “maiéutica” da
utopia. A conversdo utopica deveria ser entendida, neste sentido, como uma conversao a “um
conjunto de impulsos, de atitudes, de posturas, isto €, proprias da utopia” (Abensour, 2013, p.
16). Gracas ao exercicio de imaginacdo sobre o qual se baseia o pensamento utdpico, quer o
individuo, quer a sociedade no seu conjunto sdo chamados a transcender os seus proprios limites
e a se conceber de forma diferente. Neste sentido, uma reflexdo sobre a utopia a partir da
conversdo utdpica abriria 0 espaco para uma conce¢do do homem ja ndo, aristotelicamente,
como de um “animal politico”, como, de um “animal utopico” (Abensour, 2013, p. 17). A
conversao utdpica pode também ser abordada, para Abensour, através do efeito da reducéo na
epoché fenomenologica, e parcialmente através da nog¢do de imagem dialética de Benjamin:
colocagdo em causa do mundo tal como ele é, a utopia apresenta as caracteristicas de um desvio
absoluto que coloca entre parenteses o mundo tal como esta. O espirito utdpico pode assim ser
reconduzido a um “despertar” que se define por ser antes de mais uma préatica, uma metanoia,
que na filosofia antiga implicava ndo simplesmente uma transformacdo da modalidade de
pensar como da propria forma de vida.* Assim definida, a utopia como conversdo, a conversio

utopica, se caracteriza como uma radical inversdo da visdo sobre a finitude humana, como visao

2 Alinvestigacdo de Abensour sobre utopia constitui uma das mais recentes e fecundas formas de reaparicéo da
questdo utdpica: cf. também Abensour, 2011 e Abensour, 2016. Se ndo diferentemente indicado, as traducdes
sdo de minha autoria.

3 Ver também Levinas, 1976, p. 319.

4 Ver Abensour, 2013, pp. 57-59.
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que inverte a propria relacdo com o tempo. O ser-para-a-utopia substitui-se ao ser-para-a-morte,
oferecendo assim aos seres humanos “a sua possibilidade mais propria” (Abensour 2013, p.
60): Ernst Bloch ¢ nesse sentido o autor que invita “a pensar a morte a partir do tempo, gesto
efectivamente revolucionario de momento que destrona a morte da sua posi¢cdo de mestre

absoluto e afeta a0 mesmo tempo a economia da condi¢cdo humana” (Abensour, 2013, p. 60).

2. Estas caracteristicas da “conversdo utopica”, tal como sdo sublinhadas por
Abensour, reenviam-nos para as reflexdes de Pierre Hadot sobre a “conversdo filoséfica”. Ao
longo da sua investigacdo sobre os exercicios espirituais e a filosofia como maneira de viver,
Hadot destaca o papel que a conversao teve na Antiguidade como momento de ligagéo entre o
pensamento e a propria vida: através das nogdes de conversio, de epistrophé (mudanca de
orientacdo) e de metanoia (mudanca de pensamento), os fildsofos da Antiguidade esclarecerem
o papel que a filosofia como “técnica” tinha na transformacdo ndo simplesmente das
conceicBes, ou das ideias, como da prépria maneira de agir. A relevancia da conversao ao longo
do pensamento ocidental seria tal, para Hadot, que se poderia representar até “toda a historia
do Ocidente como um esforco incessantemente renovado para aperfeicoar as técnicas de
conversdo” (Hadot, 2002b, p. 224). Mantendo as duas modalidades da epistrophé e da
metanoia, as formas de conversdo ocidentais podem ser, portanto, sempre abordadas a partir
das duas perspetivas de um regresso a uma condic¢do original da condi¢do humana ou de uma
radical transformacdo. Na reflexdo de Hadot, a conversdo ndo deve ser, portanto, reconduzida
aos fendmenos religiosos, e em particular a tradicdo religiosa crista. Pelo contrario, a conversédo
cristd, entendida como modelo de conduta de vida, afundaria as suas raizes precisamente nas
formas de converséo tipicas dos modelos filos6ficos antigos. E preciso, portanto, observar a
conversdo como um fendmeno originariamente espiritual — nogdo que para Hadot ndo possui
algum significado diretamente religioso — que se concretizaria ao longo dos séculos quer no
contexto mais propriamente religioso, quer naquele especifico horizonte da filosofia, definido,
isto €, como “maneira de viver”. As duas perspectivas originarias da conversao filoséfica — a
do estoicismo e a do neoplatonismo —, caracterizadas, a primeira, por um acordo entre a
conversdo individual e a conversdo do universo, e a segunda, por um movimento de saida
(ekstasis) e de regresso em si mesma, no pensamento, da alma individual, acabaria por dominar
todas as filosofias dialéticas (cf. Hadot, 2002b, p. 233). Uma parte decisiva da filosofia moderna
deveria, portanto, ser caracterizada, mais do que por uma teoria da conversdo, por um

verdadeiro “acto de conversdo” (ibidem). Desde o cogito cartesiano, até o amor intelectuais de
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Espinosa, desde a intui¢do bergsoniana da duracdo, até a reducao fenomenoldgica proposta, em
diferentes formas, por Husserl, Heidegger e Merleau-Ponty, a conversdo filosofica apresenta-
se, também na modernidade, na forma de uma “rutura na relagao com o quotidiano”, “recomego
absoluto, novo ponto de partida que transforma o passado e¢ o futuro” (ibidem). As
caracteristicas salientadas por Hadot na conversao filoséfica moderna encontram claramente a
abordagem de Abensour a “conversao utopica”.

Podemos afirmar, portanto, que a conversdo utdpica, tal como observada por
Abensour, revela os tragos tipicos daquela modalidade filos6fica como “maneira de viver”
estudada por Hadot e caracterizada, especificamente, por uma “conversdo”. Hadot sublinha
como a falta da coeréncia sistémica que se encontra nos autores antigos, tal como em varios
autores modernos, deveria ser reconduzida ao efeito especifico ao qual visam aquelas praticas
filoséficas, um “efeito de formagdo” que tenta colocar os espiritos dos leitores e dos ouvintes
numa determinada “disposi¢ao”: “poder-se-ia afirmar que ha sempre duas conce¢des opostas
da filosofia, uma que coloca o acento no polo do discurso, a outra no polo da escolha de vida”
(Hadot, 2001, pp. 104-105). Como prética que visa a uma rutura da visdo do mundo, e a uma
transformacdo da prépria relacdo com a temporalidade, o pensamento utépico moderno é
efectivamente filho de muitas das préaticas filosoficas antigas, até poder ser caracterizado ele

proprio como um “exercicio espiritual”’, conforme a expressio de Hadot®.

3. Trata-se agora verificar se e de que forma a perspectiva utdpica de Ernst Bloch
pode ser colocada no horizonte da filosofia como maneira de viver e como o apelo para a
conversao utopica que caracteriza os seus textos na abordagem de Abensour pode ser definido
atraves das caracteristicas que Hadot destaca na nocdo de conversao filoséfica. J& nas primeiras
linhas, cheias de ecos nietzscheanos, o Espirito da Utopia parece efectivamente construido por
Bloch como uma “chamada” a uma modificacio da vida: “E bastante. Agora devemos comegar.
A vida esta nas nossas maos” (Bloch, 2004, p. 3). Numa Adverténcia de 1936, Bloch relembra
a propria maneira com que o texto foi redigido: o livro € baseado num romanticismo
revolucionario “Sturm und Drang” e realizado na sombra da noite, quando o mundo a volta
precipitava na destruigdo bélica. O seu principio fundante é assim reconhecivel numa “gnose
revolucionaria” para a qual “[0] mundo ndo é verdadeiro, mas quer voltar a casa através dos

homens e da verdade” (Bloch, 2004, Adverténcia). Através da escrita, o jovem Bloch parece

5 As utopias humanistas, em particular, mantem uma 6bvia divida com as leituras e os arquétipos do Antigos.
Cf. por exemplo Mordacci 2020, p. 4. Cf. também infra.
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encontrar assim uma prosoché, uma forma de retracdo para o seu interior, semelhante em tudo
a dos antigos estoicos e neoplatonicos, sem que isto, porém, se reflete num completo
afastamento do mundo. Pelo contrério, a retracdo na escrita implica uma renovada atencéo para
com 0 mundo e para com 0s acontecimentos contemporaneos, para a identificacdo da parte de
mal, assim como das possibilidades que se apresentam®. Ainda na Inteng&o, Bloch mostra o
verdadeiro objecto de meditacdo do Espirito, algo “que se ergue sobre todas as mascaras € as
culturas passadas, 0 Um, o sempre procurado, 0 Unico pressentimento, a Unica consciéncia, a
unica saade” (Bloch, 2004, p. 5). O livro € interpretado assim pelo seu préprio autor como um
convite ao recolhimento e a contemplacdo, como um caminho de redescoberta de alguns
elementos-chave da prépria biografia intelectual e da cultura coletiva, que desenvolvem uma
funcdo em todo semelhante as das antigas técnicas de vida. Em particular, todo o primeiro
capitulo, “Encontro com o Si”, parece seguir este caminho, tal como ¢é apresentado na Intengao:
“Assim na profundeza conduz s6 o caminho interior, nomeado também encontro com o Si, a
preparacdo da palavra intima, faltando a qual qualquer olhar para o exterior permanece inttil”
(Bloch, 2004, p. 5). Nesta reversdo interior, encontram-se assim quer o mundo da alma
individual quer a “exterior, cosmica fungdo da utopia” (ibidem). O que Bloch desenha como
caminho utdpico €, portanto, um ndo-lugar em que a luz individual pode ser reconduzida a luz
césmica para além das sombras do presente histérico ou, gnosticamente, da prépria
materialidade. E nesta procura que se abrem as passagens para além da simples realidade, para
“o que ndo €”: a constru¢do do caminho “no azul” equivale também, de resto, a uma auto-
constru¢do, a uma viragem na propria existéncia: “incipit vita nova” (Bloch, 2004, p. 6).

O encontro com o si constitui, portanto, o primeiro momento do espirito utopico.
Contudo, este encontro néo esta separado do encontro com o mundo. O primeiro capitulo da
primeira parte do Espirito da Utopia, “Um antigo vaso”, apresenta neste sentido a modalidade
através da qual se desenvolve uma relacdo estética ndo sO relativamente aos objetos, mas
relativamente ao proprio si. Os dois primeiros paragrafos, “Demasiado perto” e “La abaixo”,
mostram como o sujeito ndo pode chegar a uma revelagdo sobre si mesmo de outra forma que
ndo seja através de uma relagio para com o objeto. E através da descricio da posicdo do objeto
que o “si” toma alguma forma: contudo, esta forma nunca pode atingir a precisdéo com que se
Vvé 0 objeto. Trata-se, portanto, de uma lenta aproximacdo. A mesma fenomenologia que é

possivel verificar ao nivel individual €, porém, visivel num nivel cultural. A relacdo com o

® E nesse sentido que, pelo que me parece, deve ser lido também o aceno nietzscheano a “carga de dinamite” na

relacdo entre sujeito e objeto.

Ravista “Dalectus Ano10 | n.21 Janeiro - Abril 2021 p.84-96

88



ERNST BLOCH E A CONVERSAO UTOPICA

Gianfranco Ferraro

“antigo vaso” implica, num nivel que poderiamos chamar de “memdria cultural”, conforme a
expressdo de Jan Assmann, uma relagdo estética comparavel com aquela que, na fenomenologia
individual, se desenvolve entre o sujeito e 0 vaso comum: a determinacdo da posicao que ocupa
um “‘si” no mundo implica sempre a procura de uma revelacao que passa através do que lhe esta
em frente. Todos os sentidos, com a Unica excecdo do paladar, que seria, porém, integravel
nesta fenomenologia, sdo abrangidos pela descri¢ao de Bloch do “antigo vaso™: através deste,
é todo um conjunto de relacGes culturais que se desenrolam, permitindo, isto é, ao proprio
sujeito de se ver, e de ver o seu proprio mundo. O vaso relata a memoria de todos os gestos que
0 construiram, assim como de todas as possibilidades de uso que contem. Sem ser
necessariamente “artistico”, o antigo vaso reline todos os conteudos que, para Bloch, deviam
ser contidos numa obra de arte: a possibilidade de atravessar um “corredor” que, virando o
sujeito contra a sua propria forma, o traga de volta num lugar no qual ele se possa sentir familiar.
Esta perspetiva de uma construcdo estética que é sempre direcionada para o auto-
reconhecimento aparece, por fim, impedida pela producio serial”: como demonstra o longo
capitulo sobre a producéo do ornamento, o efeito maior da alienagéo capitalistica é determinada
pelo encontro com uma técnica que, por um lado, torna “reproduzivel” o objeto, €, por outro,
impede um acesso estético ao proprio objeto tal que se possa, por sua vez, refletir numa “técnica
de si”, num trabalho, isto ¢ de auto-compreensao de si.

O que aparece na longa historia das formas artesanais e pre-industriais de producédo
¢ assim a transferéncia no objeto de uma necessidade de auto-compreensdao. Em qualquer
ornamento, isto é, é visivel este movimento de exploracdo de si da parte do produtor. A
centralidade do produto &, portanto, mais determinada por uma técnica do si sobre o si que por
uma simples exteriorizagdo do “gosto” individual e cultural. O produto esta relacionado,
portanto, também com este movimento de auto-reflexdo a partir do qual foi construido: nesse
sentido, ele pode ser pensado como um arquivo dos movimentos de auto-reflexdo que o
determinaram. A experiéncia do objeto — do “antigo vaso”, mas a teoria do ornamento esclarece
até que ponto esta experiéncia pode ser ampliada — €, portanto, experiéncia de um arquivo de
técnicas de encontro com o si, de auto-relacdo e e auto-exploragdo do sujeito consigo mesmo.
Em segundo lugar, a experiéncia do objeto é também uma experiéncia de estranhamento do
sujeito: no encontro estético com o vaso alheio, o sujeito vai ao encontro de um caminho que €
também estatico. Agora, a ekstasis é determinada precisamente pela re-compreensdo da

complexidade de técnicas que se objectificam, culturalmente, no objeto. O vaso abre assim a

7 Cf. sobre este topico a interpretacio de Pezzella 2014, p. 58.
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passagem para uma origem que é a0 mesmo tempo a sua propria origem, como a origem do si
que o observa. Como experiéncia de meditacdo, a experiéncia estética é, portanto, para Bloch,
procura e espera de uma epifania. Contudo, ndo se trata de uma forma unitaria de epifania: o
que pode aparecer € sempre uma estratificacdo em que se incorpora o trabalho humano. No seu
caminho para ir ao encontro da epifania, o sujeito atravessa, portanto, varios estrados, como
varias linhas de fuga: como o objeto, no momento em que se abre & visdo estética, perde a sua
posic¢ao univoca, na mesma maneira o sujeito perde a visdo univoca de si. O que o sujeito deixa
atras ndo é simplesmente a incompreensao da sua posicao especifica relativamente ao mundo,
como também a sua percecdo de ser colocado num lugar determinado. Na estase provocada
pelo objeto, o sujeito acaba assim por se estranhar e por chagar a uma “visdo do alto”, ou “visao
de cima” que também caracterizava a pratica antiga da filosofia.

Pelo contrario, o efeito mais relevante da producéo serial ndo consiste simplesmente
na alienagdo do produtor relativamente a obra, tal como foi identificada por Marx. A perda
relevante provocada pela producdo técnica capitalistica consiste precisamente na prépria
possibilidade de estruturar uma relacdo com o si que passe através do objeto. A tecnicizacao
serial da producdo impede que 0 momento estético se traduza numa forma estatica. Tal como o
objeto fica indefinido na sua forma, expropriado daquelas caracteristicas culturais que o
definem como objeto estratificado, o proprio observador é fechado na sua propria posi¢do, sem
possibilidade de se reconhecer através do estranhamento. O que a experiéncia estética do objeto
tornava possivel, isto €, o encontro com o si como origem multipla das formas em que o si pode
reconhecer-se, na seria¢do da técnica industrial € imposto, como l6gica consequéncia, na forma
duma repeticdo do sujeito diante si mesmo. A técnica coloniza assim a multiplicidade do
humano, tornando-o irreconhecivel a si proprio e distante do ambito da sua propria experiéncia:
janao é através das suas técnicas que o humano constrdi o seu préprio volto.

Mas se a espécie humana, como Bloch explica no ultimo capitulo do Espirito da
Utopia, € no especifico a espécie que determina a propria esséncia atraves das suas técnicas, 0
afastamento da experiéncia vivida das suas técnicas equivale a um afastamento da sua propria
possibilidade de persistir no seu ser aberto. Contudo, a experiéncia da morte — que se refere,
uma vez mais, a antiga pratica da praemeditatio mortis — transpde no presente vazio um
elemento de rutura: ndo é, contudo, a pre-experiéncia da morte, como serad daqui a pouco para
Heidegger no ser-para-a-morte, uma experiéncia absoluta. Bloch coloca neste contexto o papel
do espirito utépico como forma escatoldgica, que vai ao encontro ja ndo da pre-visao da morte

singular, como do apocalipse “natural” que, indiferente ao destino humano, pode engolir — e de
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certeza, pelo que as ciéncias naturais referem, engolird — a propria terra. A representacdo do
evento apocaliptico pode ter assim a funcdo — equivalente a representacdo da morte nos antigos
— de uma redescoberta da prépria possibilidade da vontade. Se o horizonte aparece fechado em
si mesmo, estagnado, abre-se, porém, um espaco de acdo baseado nas forgas coletivas. As
mesmas forcas direcionadas para uma interrupcéo da relacéo do sujeito consigo proprio podem
ser redescobertas para um caminho exatamente oposto. A interpretacdo revolucionaria do
marxismo nao pode ser separada, em Bloch, de uma interpretacdo — de resto conscientemente
prosseguida pelo proprio Marx — que coloca as suas raizes na interrogacdo da forma de governo
das poténcias técnicas do trabalho. O risco maior que o humano corre € de se ver expropriado
das possibilidades que pertencem ao seu proprio trabalho. Contudo, as mesmas possibilidades
podem ser reorientadas atraveés de uma vontade oposta. A teoria da vontade de poder de
Nietzsche é assim ligada a interpretacdo escatologica de Marx: a tensdo que deve ser renovada
nas poténcias humanas ¢ aquela que permite de se reapropriar do objeto em si como “vontade
direcionada para o nosso rosto” (Willen zu unserem Gesicht) e como “rosto da nossa vontade”
(das Gesicht unseres Willen). Marxismo e escatologia religiosa sdo unidos, assim, numa mesma
tensdo que ndo € de todo alheia aos elementos. Pelo contrario, a ontologia naturalistico-
nietzscheana de Bloch implica ela propria o surgimento de forgas escatoldgicas, entre as quais
0 marxismo. “Grande ¢ a nossa poténcia”, afirma Bloch no final do capitulo. Nessa poténcia
afirma-se, para Bloch, a prépria realidade, mesmo que num sentido diferente da interpretagéo
cientifica do marxismo: a realidade do humano chama para uma compreenséao de si mesma que
ndo pode ficar presa no tecido alienante do presente. A filosofia, uma filosofia pratica, concreta,
que visa a reconstruir a relagdo do humano com o humano, aparece assim como uma técnica
propria do humano, que permite exercer a vontade do auto-reconhecimento. Na mesma altura
em que todas as técnicas aparecem colonizadas por uma “vontade de nada”, a filosofia se propde
entdo como técnica que promete um novo tipo de interagdo com o mundo humano. O “Espirito
da utopia” aparece assim ser uma forca constitutiva da filosofia: ndo parece poder haver
verdadeira filosofia que ndo seja animada, por fim, pela utopia, por uma forca capaz de escrever
de forma nova a relacdo dos sujeitos consigo proprios, e de preparar o individuo para um novo
encontro com 0 si e com o si “universal”. O préprio livro é assim identificado como um caminho
de redescoberta individual, mas também como uma espécie de exemplo, sendo ele proprio

representativo daquela forca que tenta descrever.
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4. Refletindo sobre as caracteristicas desta abordagem ao Espirito da utopia,
emerge claramente um aspeto: a utopia filosofica de Bloch é uma filosofia que visa operar sobre
a propria vida. Crucial neste sentido € a forma com que nesta filosofia se redefine a relagdo com
a realidade do proprio sujeito: uma conversao de olhar que se manifesta numa diferente atencéo
sobre os “objetos” e sobre si, uma reconducao do agir individual num horizonte que o
transcende, uma reconducao de si a si proprio através de uma renovada experiéncia do mundo,
uma meditacao sobre a finitude e sobre a poténcia do humano a partir de uma viséo do alto que
reabre o horizonte da experiéncia. Todas caracteristicas, estas, que Hadot atribui precisamente
a “filosofia como maneira de viver” e no especifico a conversio filos6fica®.O espirito da utopia
de Bloch revela neste sentido a proximidade da tradigdo utdpica com a tradicao filosofica
descrita por Hadot € no mesmo tempo esclarece o conteudo “utdépico” da modalidade filosofica
tal como pensada pelo autor francés. Em particular, na conversao utopica de Bloch o momento
individual e o momento coletivo parecem necessariamente reenviar um ao outro,
diferentemente de quanto acontecia, por exemplo, no estoicismo ou no platonismo: contudo, é
a partir da conversao individual que é pensavel também a conversdo universal. Nisto, Bloch
recupera assim uma forma de conversao ja visivel no neoplatonismo: a diferenca, que torna esta
conversdo mais “gnoéstica” do que neoplatonica, consiste, com evidéncia, na recuperacdo da
prépria imanéncia estética e politica. Sdo as préprias forcas humanas, a reorientacdo das
técnicas produtivas, a tornar possivel, por fim, a festa apocaliptica, tal como desenhada na parte
final do Espirito da Utopia. Contudo, a experiéncia de encontro com o Si, descrito na passagem
do “antigo vaso”, permite abordar a forma neoplatonica de conversdo de Bloch. Em Plotin ou

la simplicité du regard, Hadot escreve:

A experiéncia interior neoplaténica revela assim, portanto, dois niveis descontinuos
da nossa vida espiritual. Dispersos nas aflicdes e nas preocupaces da vida quotidiana,
podemos, por primeiro, concentrar-nos para o interior, dirigir a nossa atencéo para as
coisas la de cima, retomar consciéncia de nos proprios. Descobriremos assim que, por
vezes, podemos elevar-nos para uma unidade interior mais perfeita, na qual atingimos
0 nosso verdadeiro si vivente e real no Pensamento divino. Chegados a este nivel,
tocaremos talvez um estado de unidade indizivel, no qual coincidiremos
misteriosamente com a simplicidade absoluta da qual procede cada vida, cada
pensamento e cada consciéncia (Hadot, 1997, p. 43).

Hadot esclarece como os “exercicios espirituais” nao devem ser entendidos como
necessariamente ligados a mundivisdo de uma determinada teoria filoséfica (cf. Hadot, 2001,

p. 252). Como técnicas, eles podem ser praticados “independentemente dos discursos que os

8 Cf. Hadot 2002a.
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justificam ou o aconselham” (ibidem). Neste sentido o uso de alguns exercicios filoséficos na
modernidade é desligado do uso antigo: isto ndo impede, porém, que estas técnicas impliquem
caracteristicas especificas daquele modelo filosofico. Na estrutura “espiritual” do livro de
Bloch ¢, portanto, visivel uma caracteristica que coloca dentro de uma perspectiva diferente o
problema tradicional relativo a estrutura religiosa da utopia blochiana. Tal como no caso de
Nietzsche, ou de Espinosa ou de Wittgenstein, conforme as sugestdes de Hadot, também no
caso de Bloch, o modelo e as técnicas dos exercicios espirituais definem um espaco filosofico
gue ndo deve necessariamente ser ligado ao cosmo religioso, como a formas de espiritualidade
que podem ser comuns, e que, portanto, podem ser utilizados quer pela religido quer pela
filosofia.

5. Contudo, a demonstracdo da presenca deste modelo na perspetiva utdpica de
Bloch implica uma interrogacéo que se deve estender a inteira tradi¢do utdpica: de que forma,
isto é, esta tradicdo é herdeira das modalidades antigas da filosofia? Ja foi observado, por
Abensour, como o fendmeno da conversao, da chamada para a conversao utdpica, foi um dos
elementos decisivos da interpretacdo também religiosa da Utopia de More. Contudo, a presenca
dos modelos da antiga espiritualidade filoséfica na tradicdo utopica permite-nos também de
afastar-nos desta interpretacdo. Permanece importante a pergunta relativa as técnicas de
conversdo: neste sentido, a leitura que More faz da Republica plat6nica, por muitos interpretes
considerada como um motivo de inspiragdo para o chanceler inglés®, leva a considerar a funcéo
que a prépria imagem literaria como instrumento retérico tem na tradicdo utdpica. Neste
contexto destaca-se provavelmente uma das mais intimas herdades platonicas: de forma néo
diferente da propria funcdo que o mythos tinha nos dialogos platonicos, a “fabula” da utopia
revela a persisténcia de uma técnica que utiliza a meditacdo sobre especificas imagens para
produzir um efeito de transformacdo. Ao lado de todas as técnicas descritas por Hadot como
partes integrantes da tradi¢do antiga dos exercicios espirituais — 0s hypomnemata, as confissoes,
a praemeditatio malorum — encontramos, efetivamente, toda uma tradi¢do de meditacéo sobre
as imagens, “figuras”, que a filosofia utiliza para redefinir a relagdo do sujeito consigo proprio:
de Platdo a Lucrécio, até Marco Aurélio, encontramos, isto é, toda uma série de “exemplos”,
muitos dos quais, no caso dos estoicos ou dos epicuristas, diretamente ligados a exploracdo da
natureza. Neste sentido, a abordagem “naturalista” a escatologia da parte de Bloch e a sua

recuperacdo de imagens da histéria cultural e biografica (como a do “vaso” no Espirito da

° Tal como esclarece por exemplo Pina Martins: cf. Thomas Morus 2015, p. 34.
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Utopia), ou a recuperacdo de figuras da tradigcdo utdpica, como no caso de Thomas Miintzer,
ou ainda, no Principio Esperanca, das imagens da tradi¢do literaria ou mitoldgica, podem ser
colocadas, por um lado, no horizonte do uso de imagens tal como é visivel na tradicdo da
filosofia como maneira de viver, e, por outro lado, no uso consciente que desta tradicédo
figurativa faz o pensamento utopico. Neste sentido, como destaca Pierre Macherey, a utopia,
também no caso de Bloch, estrutura-se necessariamente através de duas dimensdes, uma

intelectual e uma “de fic¢do™:

E particularmente interessante a ideia para a qual este género é construido através de
duas dimensdes ao mesmo tempo: uma intelectual e uma literéria, de ficcdo. [...] a
utopia é teoria em forma de ficcao, isto €, teoria modelada e transformada através da
ficcdo. Isto coloca ao mesmo tempo a questdo de saber até que ponto a fic¢do modifica
as posicOes tedricas das quais ela é o meio: efetua ela uma transposi¢do formal que
preserva o contelido de maneira idéntica, sem acrescentar ou subtrair nada, ou ela
intervém também sobre o conteido, em propor¢des que devem ser determinadas?
(Macherey, 2011, p. 35)

A recuperacdo das imagens e das figuras da tradicdo utopica e quilidstica no
Principio Esperanca permite responder em parte a pergunta de Macherey. Na Parte 1V, em
particular, nos capitulos 36 e 38 Bloch recupera as imagens da tradicéo utopica quer antiga quer
moderna: desde a concecédo platonica do Estado dorico, até a imaginacao helenistica de uma
“ilha do sol”, para chegar a imagem estoica de um Estado mundial e, por fim, até a propria
utopia de More. As figuras historicas das utopias sdo, para Bloch, figuras que tornam evidente
a presenca e a persisténcia do principio esperanca nas diferentes épocas e nos diferentes meios
culturais. Contudo, elas ndo podem ser reduzidas a simples exemplos: estas figuras constituem
um elemento fundante para a propria concei¢do de Bloch de um principio de transformacao que
se representa ao longo da histéria da humanidade. Ao mesmo tempo, para 0s especificos
contextos culturais, estas figuras desenvolvem uma fungéo critica e transformativa, definindo,
a partir das diferentes conceicdes, uma relagdo com o tempo e com as potencialidades da prépria
humanidade. Elas demonstram, por fim, a intolerabilidade de uma vida humana privada de
esperanca (cf. Bloch, 1986, 4-5). E nestas figuras que se torna visivel a “emocio da esperanga”
como motor do proprio trabalho de devir e de mudar de forma que a humanidade desenvolve
ao longo da sua historia. Recuperando as figuras da utopia, Bloch continua a jogar no mesmo
terreno em que a utopia sempre jogou: apresentando aquela abertura para o futuro como

elemento transformativo do presente, como elemento, podemos afirmar, de uma converséo do
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préprio presente’®. Neste sentido, Bloch “inventa” também uma figura utdpica que, para ele, é
a mais adequada ao século no qual vive. O presente do século XX parece fechado num niilismo
que Bloch interpreta como medo da esperanca: o declinio, a propria decadéncia ocidental, sdo
caracterizados por uma forma de impoténcia relativamente a visdo das possibilidades que o
humano contem de sair da sua propria condi¢do e de atingir uma visao de si diferente. Neste
sentido, a meditacdo sobre o “antigo vaso” referida no Espirito da Utopia aparece como a
necessaria premissa para a criagdo de uma imagem que interprete o “espirito da utopia” neste
presente. As figuras historicas da utopia, tal como o proprio “Principio Esperanga”. Visam
assim recriar uma semantica da conversdo ndo so individual como também coletiva. Nesse
sentido, as figuras da utopia do Principio Esperanca refletem as mesmas caracteristicas da
imagem do “antigo vaso” no Espirito da Utopia. Tendo como objeto, agora, as construcdes
historicas e literarias da utopia, o sujeito pode encontrar um principio estético que é também
estatico: pode incorporar, isto &, individualmente e coletivamente um “conhecimento
contemplativo”, uma “superacao da inautenticidade [...] por um consciente-ciente” (Oliveira,
2017, p. 25) que Ihe permite regressar a si mesmo de forma nova.

Contudo, o risco que a utopia sempre traz consigo é a sua propria corrupcao: tal
como no caso da producdo serial do ornamento, a técnica industrial do niilismo produz as suas
proprias utopias, esperangas “fraudulentas” que se apropriam do espaco mitico do espirito
utopico e da possibilidade de “encontro com o si” dos proprios sujeitos. “Corruptio optimi
pessima” (Bloch, 1986, p. 278), afirma Bloch: ndo ha niilismo pior do que o capaz de colonizar
as proprias técnicas do “despertar” e do “sonhar acordado™!. Neste sentido, se o Espirito da
utopia parece alertar contra a apropriacdo do imaginario coletivo que o capitalismo e o
totalitarismo produzirdo na volta de poucos anos, o Principio Esperanca, escrito depois da
Segunda Guerra mundial, tenta ultrapassar as proprias sombras daquelas apropriacdes, com a
consciéncia do risco estremo a qual a construgdo da esperanca esti exposta. Ao ser-para-a-
morte, a representacao de uma meditacao estoica sobre a morte no tempo do niilismo avancgado,
Bloch contrapde uma conversao baseada sobre um ser-para-o-futuro, condi¢do necessaria para

a qual os sujeitos recuperem a consciéncia da poténcia coletiva que s6 pode transcender o

10 “A ytopia como género literario inspira uma forma de cumplicidade ou de conivéncia com o leitor bem disposto.
O leitor esta inclinado em receber a utopia como uma hipétese plausivel. Pertence talvez a estratégia literaria
da utopia procurar persuadir o leitor através dos procedimentos literarios da ficcdo. Uma ficcéo literaria € uma
variacdo imaginaria da qual o leitor assume as premissas por algum tempo”’: Ricoeur, 1997, p. 356.

1“0 concreto nio é simplesmente suprimido, como substituido por um substituto que encena todas as
caracteristicas do primeiro”: Pezzella, 2009, p. 18.
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horizonte fechado pela morte de cada um: a memaria do possivel que pertence concretamente

a cada presente.
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LA DECADENCIA Y EL AMANECER: UN ANALISIS BLOCHIANO DE
LA ESPERANZA EN DER TOD IN VENEDIG

Maria Belforte!

Resumen:

El presente articulo se propone analizar Der Tod in Venedig (1912), de Thomas Mann, desde la perspectiva
filosdfica de Ernst Bloch (1885-1977). Para ello se parte de la hipdtesis de que existen elementos utopicos puestos
en juego en la Novelle y que dichos elementos resignifican la interpretacion de la muerte del protagonista, Gustav
Aschenbach. Para este analisis se retoman las lecturas de Gyorgy Lukacs (1885-1971) sobre la produccion de
Mann como exponente de la conciencia burguesa y se discute su lectura sobre la ausencia de lo utépico en la
literatura de Mann. Se estudian para ello las implicancias del miedo, la juventud y la esperanza en la obra de 1912.
Asimismo se examinan la clasificacion y estudio blochianos de los “afectos de la espera” (Erwartungsaffekte) en
positivos y negativos asi como las consecuencias ontolégicas implicadas en la diferenciacién de los conceptos de
Stimmung y Befindlichkeit en la filosofia de Bloch.

Palabras clave: Muerte. Ernst Bloch. Utopia. Erwartungsaffekt. Esperanza.

DECLINE AND DAWN: A BLOCHIAN ANALYSIS OF HOPE IN DER
TOD IN VENEDIG

Abstract:

This paper aims at analyzing Der Tod in Venedig (1912) by Thomas Mann from the perspective of Ernst Bloch’s
(1885-1977) philosophy of hope. The hypothesis is that there are utopian elements in the Novelle which are able
to provide a new meaning to the interpretation of the main character’s death, Gustav Aschenbach. To such purpose,
Gyorgy Lukacs’ readings on Mann as epitome of bourgeois conscience are here examined and his hypothesis of
the absence of Utopianism in Mann’s literature is disputed. It is also studied the presence of fear, youth and hope
in the novella. Finally, the article analyzes the Blochian classification and study of positive and negative “expectant
emotions” (Erwartungsaffekte) as well as the ontological consequences of distinguishing Stimmung from
Befindlichkeit in his philosophy.

Keywords: Death. Ernst Bloch. Utopia. Erwartungsaffekt. Hope.

Introduccion: Mann segun Lukacs, lo burgués y el punto de inflexion

Voluminosa es sin duda la bibliografia académica que se ha ocupado de la famosa
Novelle de Thomas Mann publicada en 1912. La critica literaria y estética ha vuelto reiteradas
veces sobre Der Tod in Venedig a punto tal que se ha incluso compilado su recepcion y las
distintas tendencias interpretativas constituyen ya un tema en si mismo.2 Mucho menos ha sido

dicho, sin embargo, desde la posicion marxista que emerge de la interpretacion de Gyorgy

1 Doctora en Filosofia por la Universidad de Buenos Aires e Investigadora del Consejo Nacional de
Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET). Se desempefia como docente de grado y posgrado en la
Facultad de Filosofiay Letras (UBA). E-mail: mariabelforte@yahoo.com.

2 Como parte de la bibliografia especializada que recopila la recepcion de esta novela corta de Mann se pueden
destacar, entre otros, el volumen de Ellis Shookman (2003) y el apartado de Francesco Rossi (2015) en el
Thomas Mann-Handbuch.
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Luké&cs en relacion con la tradicion burguesa y las imagenes en crisis que Mann plasma en la
narracion que culmina con la muerte de su protagonista, Gustav Aschenbach. Quien comparte
muchos puntos en comun con la lectura lukacsiana es Ernst Bloch, que, a pesar de no haber
dedicado un estudio especifico a la obra, presentd en cambio elementos criticos fecundos para
una lectura de la Novelle fundada en su filosofia de la esperanza. Esta lectura resulta
heuristicamente valiosa ya que lleva el anlisis literario en direccion a derivaciones filosoficas
y politicas cuyas implicancias exceden el ambito estético y vinculan la obra de Mann de 1912
con un paradigma poco frecuentado por tendencias mas hegemonicas de la teoria literaria y
estética. Se partira aqui entonces, en primer lugar, de la consideracion de Luké&cs de la obra de
Mann para confrontarla luego con una interpretacion blochiana de esta Novelle de 1912. El
objetivo es mostrar que una interpretacion utdpica revela aspectos existenciales y estéticos
significativos para la critica.

Hacia mediados de la década del cuarenta, Lukacs describe el realismo de Thomas
Mann como “Spiegel der Welt” (espejo del mundo) y subraya su representatividad en tanto
conciencia de la burguesia alemana (Lukéacs, 1964, 511). En este caso, se trata, para el filosofo
hdngaro, del surgimiento de una “forma tan peculiar de representatividad”: “Thomas Mann gibt 9 8
ein vollendetes Bild des Bugerlichen in seiner ganzen Problematik, aber eben das Sein gerade
dieses Moments, gerade dieser Etappe” (ibid., 506).2 Cabe sefialar que se refiere Lukacs aqui a
“lo burgués” (das Birgerlichen) y a una forma especial y peculiar de representacion que se
orienta en busca de una esencia a partir de su encarnacion subjetiva; Mann tendria la conviccion,
segun Lukacs, de que “die Frage nach dem wesen des heutigen biirgerlichen Menschen die
Frage nach seinem Burgertum sei. Die Suche nach dem Bdurger wirft fur ihm alle Fragen der
Gegenwart und Zukunft, der Kultur unserer Tage auf” (ibid., 511).%

Tras emprender un camino que se bifurca a partir de este punto, la hipdtesis
interpretativa que aqui se sostiene llevaria a mostrar que, teniendo en cuenta los analisis tedricos
de Ernst Bloch durante la Republica de Weimar y su trabajo posterior en Das Prinzip Hoffnung,
en Der Tod in Venedig es posible encontrar elementos utdpicos que sefialan més alla de los
aspectos decadentes en la obra. Para destacar la presencia de lo utopico en la novela corta de

1912 se contrapondra la construccion que lleva a cabo Mann entre la intimidad del protagonista,

3 “Thomas Mann ofrece una imagen consumada de lo burgués en la plenitud de su problematica, pero,
precisamente, su ser mismo de este momento, su ser mismo de esta etapa” (Lukacs, 1969, 14).

4 «_..la pregunta acerca de la esencia del burgués actual es la pregunta misma acerca de su condicion burguesa.
En la busqueda del burgués cobran vida para él todos los problemas, presentes y futuros, de la cultura de nuestro
tiempo” (Lukacs, 1969, 21).
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asediada por el afectos de la espera (Erwartungsaffekte) negativos, el miedo y la angustia, y el
paisaje de la esperanza que rodea su anhelo de juventud en la figura de Tadzio.

Hans Mayer tomo la imagen del punto critico (Wendepunkt) para analizar el lugar
de la literatura de Mann y su significacion en la historia alemana (Mayer, 1970, 12s.). Las fechas
de 1915, 1924 o 1933 refieren momentos especificos del devenir politico y cultural que
implicaban una inflexion en los tiempos literarios alemanes. Antes de esta primera fecha, en la
que los expresionistas descubrieron el advenimiento de la pasion bélica nacionalista'y en la que
segun Mayer se plasmo la primera desilusion de las vanguardias, Thomas Mann escribe Der
Tod in Venedig. Se desvela alli, anticipadamente, un tema central que recorreria la critica
cultural alemana tras la derrota: la presencia de una época de decadencia. Esta idea, plasmada
de forma histérico-politica regresiva en la popular obra de Oswald Spengler Der Untergang des
Abendlandes, posee sus origenes en las ultimas décadas del siglo XIX y se incorpora a la
literatura y la cultura alemanas, que retoman el tema de la décadence nietzscheano.® En este
sentido, la literatura de Mann, volviendo a los analisis de Mayer, constituiria un hito en relacion
con lo historico: “Y es que la descomposicion del mundo burgués se hallaba expresada aqui de
una forma que supo servirse de la decadencia como concepto ambivalente: descomposicion
fisico-moral y refinamiento espiritual —sensual a la vez—.” (ibid., 22).

Esta interpretacion se encuentra en cierta consonancia con la lectura que Lukacs le
dedica en distintos ensayos y que se sostiene sobre el concepto de “realismo critico”. El tema
central de su literatura, sostiene el fildsofo hungaro, es la busqueda del auténtico sujeto burgués.
Lukécs explica entonces la critica humanista de Mann como una respuesta a la decadencia del
ideal burgués, desde una perspectiva burguesa. Pero esta perspectiva lleva a Lukécs a negar la
presencia de todo elemento utdpico en la literatura manniana.® Es en este punto en donde la
interpretacion de Bloch se encamina en una direccion alejada de su amigo hdngaro y que puede
plantearse como una continuacion o un paso mas en el analisis critico- marxista del escritor

aleman.’

5 Como sostiene Dieter Borchmeyer, el término posee en Nietzsche no solamente la tradicional connotacion
negativa, sino también un vinculo con la transmutacién positiva de los valores. En Nietzsche, se trata asimismo
de “una etapa de transito en el proceso de evolucion de la vida” (Borchmeyer, 2012, 139).

® TLukacs sostiene esta idea en reiteradas oportunidades, basta citar el comienzo de su ensayo “Auf der Suche nach
dem Biirger”: “Die Frage wird noch komplizierter, weil dem Schaffen (freilich nicht immer dem Denken)
Thomas Manns jeder utopische Zug fehlt” (Lukacs, 1964, 505) (“La pregunta ain se complica mas si se
advierte que a la obra de Thomas Mann (atn cuando, por supuesto, no siempre a su pensamiento) le falta todo
rasgo utopico”) (Lukacs, 1969, 13).

" No es objetivo del presente articulo una confrontacién con la obra de Lukacs ni con su interpretacién de Mann,
sino que se toma esta como punto de partida para la introduccion de una lectura blochiana, aiin menos extendida
en la critica literaria. En este sentido, aunque no es este el lugar indicado, podrian recuperarse los indicios de
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Se propone aqui entonces reconstruir una lectura de Der Tod in Venedig a partir de
conceptos blochianos que discuten la negacion de lo utopico en la Novelle. Para ello se
retomara, en primer lugar, la idea de juventud en Bloch y a continuacién se estudiaran los
analisis y clasificaciones de los conceptos de Erwartungsaffekt y de esperanza en Bloch para
finalmente interpretar la obra de Mann de 1912 a la luz de estas nociones. El objetivo es mostrar
la resignificacion de la idea de muerte en la Novelle y las consecuencias existenciales que de

esta lectura se desprenden.

La juventud como estado del ser humano

La juventud como motivo de época constituye una marca propia de la cultura
alemana de preguerra. Desde el Jugendstil hasta la presencia social politica de la
Jugendbewegung, que marca una tendencia desde finales del siglo XIX, el tema aglutina una
serie de elementos especificos y se vincula con otros mas generales que dominan las
expresiones de la literatura, el arte y la politica. Si a un nivel supraindividual los procesos
histéricos mostraban un desenvolvimiento que pondria en escena la idea de “decadencia”, la
contracara subjetiva seria la exaltacion del “hombre nuevo”, fuertemente ligado a la nocion de
comienzo y de juventud.

Como parte de su filosofia de la utopia, Ernst Bloch colocd a la juventud en un lugar
destacado de sus reflexiones filosoficas y politicas. Entre las distintas vertientes que dan origen
a esta centralidad se destaca un horizonte historico: la rebelién generacional contra la cultura
de la burguesia imperial llega en la Alemania guillermina a tomar la forma de un movimiento
que Bloch conocid de cerca. Ya tempranamente en sus escritos, el filosofo discrimina entre la
juventud no proletaria “tonta” y “bruta” (dumm, roh) (Bloch, 1985, 11) y otro sentido de la
juventud, de caracter metafisico, identificado con la musica y cercano al ndcleo de su filosofia
temprana y a la implementacion que alli posee el concepto central de utopia.® Pero Bloch
sefialara que, centrado en la actitud contemplativa, en la que lo pasado monopoliza el presente

e inhibe el aprendizaje de lo ain no consciente, el hombre no ha aprendido adn a conocer el

cierta afinidad entre los fildsofos en relacion a lo utdpico en la literatura burguesa. En su ensayo Franz Kafka
oder Thomas Mann?, Lukacs sostiene la presencia de una perspectiva utopica después de la Revolucion
Francesa y, segln esta posicion, incluso en la etapa posterior del realismo critico, en la que se renuncia
resignadamente a la esperanza utdpica, “Soweit in dieser Welt noch Utopien entstehen, nehmen sie die Form
einer Flucht ins rdumlich und zeitlich Ferne, ins Exotische auf” (Lukacs, 1971, 517) (“Si en este mundo todavia
surgen utopias, adquieren la forma de una huida a lo lejano en el espacio y en el tiempo: al exotismo™) (Lukacs,
1984, 78-79).

8 Las dos versiones de Geist der Utopie comienzan con el objetivo de plantear un comienzo, cfr. Bloch, 1985, 11.
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afecto que lo vuelca hacia lo que denomina el Novum. Este concepto blochiano se diferencia
del concepto corriente de lo nuevo, entendido como la no repeticion del pasado. Bloch,
interpreta lo nuevo, lo que él denomina el Novum, como una actualizacion a partir de la
totalidad historica, con su propia identidad especifica y temporal (Siebers, 2012, 414). En este
sentido, lo auténticamente nuevo en la historia (por ejemplo, los nuevos modelos de conducta,
las revoluciones) es posible “a contraluz de las utopias” (id.). El elemento fundamental es aqui,
no una iteracion que produce diferencia, sino una repeticion, “la repeticion de lo que aun no
existe” (id.).° Aunque el tema de la juventud, como elemento determinante de la pregunta por
la subjetividad se encuentra anclado al problema del nosotros, desde el punto de vista de la vida
humana singular, la juventud muestra una especial evidencia del crepdsculo hacia adelante, de
lo aln-no, de lo utdpico. Se trata de un estado o condicion (Zustand) del ser humano que lo
predispone a lo nuevo y por ello lo abre a la latencia de lo ain no acontecido. No se trata en ese
sentido, de un estado cronoldgico de la vida, sino existencial. En Das Prinzip Hoffnung,
juventud es sinénimo de “movimiento hacia adelante” (Bewegung nach vorwérts)'® (Bloch,
1993, 133) y la vejez en la sociedad burguesa puede caer en un sentimiento de sufrimiento y
opresion (Bloch 1993, 40s.): “zum bloBen Leiden am Alter, sofern es nur einigermallen ein
gesundes ist, aufgebaut auf einem tiichtigen Leben, gehdren ein Tropf, der es erféhrt, und eine
spitbiirgerliche Gesellschaft, die sich verzweifelt auf Jugend schminkt” (ibid., 40).1!

La construccion del personaje de Tadzio en Der Tod in Venedig se funda en
elementos constitutivos de este sentido de la juventud como condicion o estado de apertura y
posibilidad, lo que la vuelve contraimagen del protagonista, temeroso, decadente y maduro.*?
La idealizacion de la juventud unida a la belleza se opone en Aschenbach a la realidad de una
vejez a la espera de ser anulada.™® En este sentido, se muestra una profundidad mayor del

°® Latrad. es mia.

10 Bloch tiene claro, sin embargo, en qué medida la Jugendbewegung constituyé una forma de “biirgerlische

Gruppenutopie”: “Es ist der Wandervogel nicht nur eine deutsche, sondern vor allem eine kleinbiirgerlische

Erscheinung, von daher das klassenmaRig wie inhaltlich Verwehte seines Traums” (Bloch, 1993, 684) (“El

Wandervogel no es solo un fenémeno aleman, sino, sobre todo, un fenémeno pequefio-burgués, de donde

procede el elemento clasista y el contenido vagoroso de su suefio”) (Bloch, 2006, 160).

“para el mero sufrimiento por la vejez, siempre que ésta sea, en cierto modo, sana y se alce sobre una vida de

trabajo, son necesarios un necio como sujeto y una sociedad burguesa tardia que quiere vestirse

desesperadamente de juventud” (Bloch, 2007, 65).

2 Que la juventud es un elemento determinante en el anhelo del protagonista es evidente en distintos pasajes de
la obra, por ejemplo, de manera explicita en el intento de rejuvenecer por medio de elementos cosméticos:
“[Aschenbach] erblickte mit Herzklopfen einen blithenden Jiingling” (Mann, 1960, 519) (“[Aschenbach] vio,
y el corazon le dio un vuelco, a un joven floreciente” (Mann, 1999, 109-110).

13 La autopercepcion de la falta de juventud en Aschenbach destruye momentaneamente su estado afectivo
positivo: “der Anblick seines grauen Haares, seiner scharfen Gesichtsziige stiirzte ihn in Scham und
Hoffnungslosigkeit” (Mann, 1960, 518) (“la vision de sus cabellos grises y los perfilados rasgos de su rostro
lo sumia en la vergiienza y la desesperanza”) (Mann, 1999, 108).
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contenido de la espera frente al de lo representado, caracteristica propia de los
Erwartungsaffekte.

Los afectos en la filosofia de Ernst Bloch: analisis y clasificacion

El cuento maravilloso de los hermanos Grimm que lleva por titulo “Mé&rchen von
einem, der auszog das Fiirchten zu lernen”, constituye la referencia literaria de la que parte la
obra de Bloch Das Prinzip Hoffnung. Pero emprender un viaje para aprender qué es el miedo
parece una idea absurda para la subjetividad de la segunda posguerra del siglo XX; Das Prinzip
Hoffnung propone, por el contrario, el camino opuesto al del cuento sobre Hans, el de un
traspasar para aprender no qué es el temor, afecto de la espera aprendido y vivenciado
ampliamente por la humanidad, sino el derrotero analitico de pensar el afecto de la espera
positivo mas humano y desconocido: la esperanza. Para ello, la obra no solamente vuelve
analiticamente sobre conceptos centrales de la filosofia occidental, sino que trabaja a contrapelo
de las imagenes utopicas de la literatura, el arte y la cultura para rescatar los elementos
desperdigados de lo nuevo y “salvarlos” de su disolucion en el discurso hegemoénico de la
historia.

Desde las primeras paginas de Das Prinzip Hoffnung, Bloch subraya la relevancia
de la subjetividad como comienzo de su analisis filosofico: “Wer sind wir? Wo kommen wir
her? Wohin gehen wir? Was erwarten wir? Was erwartet uns?”” (Bloch, 1993, 1).1* Este planteo
va a distinguir ya en la segunda parte, dos tipos de estados de la conciencia: aquellos
pensamientos determinados por el objeto, frente a aquellos otros, que interesan especialmente
a Bloch, cuyos actos intencionales son los Unicos dados en presente, es decir, aquellos que son
primariamente estados en si mismos y que constituyen las intenciones mas activas: los afectos
(Affekte).® En tanto incluida dentro de los modos del ser intencional, la naturaleza de la
intencionalidad de los afectos es una intencionalidad tal que tiene lugar en si misma, volcada

casi inmediatamente a si misma: “die Affekte selber sind als Intentionsakte sich zustandlich

14 «:Quién somos? ;De donde venimos? ;Addnde vamos? ;Qué esperamos? ;Qué nos espera?” (Bloch, 2007,

25).

15 Bloch diferencia el afecto de la sensacion (Empfindung) y la representacion (Vorstellung): “Also unterscheiden
sich Affekte von Empfindungen, Vorstellungen nicht zuletzt dadurch, daR sie vor sich gehen, indem sie ihres
Vorgangs als eines doch noch halb unmittelbaren Selbstgefiihls nahe innewerden” (Bloch, 1993, 77) (“Los
afectos se diferencian por eso, y no en Gltimo término, de las sensaciones y de las representaciones en que
tienen lugar ante si, de tal manera que se percatan de su proceso como si se tratara de un sentimiento casi
inmediato de si mismo”) (Bloch, 2007, 99).
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gegeben” (Bloch, 1993, 78s.).26 Son estados en si mismos, y en su percepcion segun el contexto,
los afectos pueden aparecer antes de que surja un objeto externo con el que se relaciona el
animo'’. La contraprueba de esta relacion especial de los afectos con el objeto exterior se
constata en la tradicion del pensamiento determinado por el objeto: “Wobei die Gegenprobe
sein mag, dal} das gesamte objekthafte Denken von den Affekten, als einem Erkenntnisorgan,
sich notwendig abkehrt” (ibid., 80).18

Para Bloch, en cambio, los afectos no se restringen al “puro vivenciar de sus
vivencias” (das bloRe Erleben ihres Erlebnisses) (ibid., 78) y constituyen una clave para la
comprension de lo humano debido a que son formas de la intencion que presentan la forma méas
activa. Bloch rechaza los intentos de clasificacion externos a una teoria de los afectos: “das von
auBen an die Affektenlehre Herangebrachte muB ginzlich beseitigt werden”!® y propone
diferenciarlos en “afectos llenos o saturados ” (gefillte Affekte), para los cuales el objeto se
encuentra accesible al individuo, en el mundo ya a la mano (in der bereits zurhandenen Welt),
por ejemplo la envidia, la codicia o el respeto (ibid.,, 82) y afectos de la espera
(Erwartungsaffekte), de los que puede dudarse el resultado debido a que el objeto no se halla a
disposicion. En todos los casos, “[d]ic Intention in allem Erwartungsaffekten ist eine
vorausweisende, die Zeitumgebung ihres Inhalts ist Zukunft*?® (Bloch, 1993, 122). Una
caracteristica que los diferencia de los saturados es “su orientacion intencional fuertemente
anticipatoria” (id.). Para Bloch, los gefiillte Affekte implican una forma de futuro inauténtico,
en el que no ha ocurrido nada nuevo. Estos intencionan un futuro representable, que no contiene
nada objetivamente nuevo (id.). En este punto, cita a Husserl para el cual errdneamente, segun
Bloch, todos los afectos, no solamente los saturados, se encuentran en el horizonte de las

representaciones del recuerdo, Husserl sostiene: “‘Jeder urspringlich konstituierende Prozef3

“los afectos estan dados ellos mismos en presente como actos intencionales” (Bloch, 2007, 100).

17 Bloch realiza una critica a la tradicion filoséfica idealista mediante la introduccion del concepto de animo
(Gemdit) en sus analisis: “nur das ‘Gemiit’, als Inbegriff der Gemiitsbewegungen, ist ein ‘existentieller’ Begriff,
einer der ‘Betroffenheit’ geworden, nicht der theoretisch-objektive ‘Geist’” (Bloch, 1993, 79) (“so6lo el
‘animo’, como conjunto de los movimientos del 4nimo, es un concepto ‘existencial’, un concepto de la
‘afeccion’, no del concepto tedrico objetivo del ‘espiritu’) (Bloch, 2007, 101).

18 “Y la prueba en sentido contrario puede ser que todo el pensamiento determinado por el objeto vuelve
necesariamente las espaldas a los afectos como 6rgano del conocimiento.” (Bloch, 2007, 101).
“es preciso eliminar totalmente los criterios traidos desde fuera a la teoria de los afectos” (Bloch, 2007, 104).
Bloch argumenta en este punto que: “Von auflen her wurden die Triebgefiihle stets nur unzulénglich geordnet
und eingeteilt” (Bloch, 1993, 81) (“Desde fuera, los sentimientos de los impulsos s6lo han sido ordenados y
clasificados siempre de modo insuficiente”) (Bloch, 2007, 102).

“La intencion en todos los afectos de la espera sefiala hacia adelante, la temporalidad de su contenido es futuro”

(Bloch, 2007, 141).
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ist beseelt von Protentionen, die das Kommende als solches leer konstituieren und auffangen’>2!
(id.). Pero, para Bloch, esto implica desconocer la especial condicidn de los afectos de la espera:
“Jedoch diese ‘Protentionen’ haben in der Erinnerung und den von ihr ‘fundierten’ Affekten
das Ihre bereits empfangen, sic haben nur einen ‘auf die Zukunft des Wiedererinnerten
gerichteten Horizont’, der, mit seiner unechten Zukunft, eben ‘gesetzter Horizont” ist”?2 (ibid.,
122s.).

En cambio, en los afectos de la espera, que se refieren a algo exterior, el contenido
de la espera muestra mayor profundidad que el contenido de la representacion dado: “der
Erwartungsinhalt zeigt eine groBere ‘Tiefe’ als der jeweils gegebene Vorstellungsinhalt”?
(ibid., 122). Los afectos de la espera se fundamentan en algo que no existe, por ejemplo, explica
Bloch, “jede Hoffnung impliziert das hochste Gut, hereinbrechende Seligkeit, die so noch nicht
da war”?* (id.); en este sentido, se refieren al futuro en sentido auténtico.

Bloch subdivide los afectos de la espera a su vez en dos categorias, afectos de la
espera negativos y positivos. Dentro de los primeros incluye aqui a la angustia (Angst), el miedo
(Furcht), el susto (Schreck) y como caso extremo, la desesperacion (Verzweiflung). Dentro de
los positivos, a la esperanza (Hoffnung) y la confianza (Zuversicht) (ibid., 121). Le reconoce
entonces a Heidegger el lugar central que este le otorga a los afectos en su construccion
filosofica que rompe definitivamente con la corriente hegemonica del pensamiento determinado
por el objeto. Pero a partir de alli elabora una acérrima critica al lugar que este le otorga a la
angustia, al convertirla en “sein eigenstes In-der-Welt-Sein” (su auténtico ser en el mundo). El
autor de Sein und Zeit, sostiene Bloch, al hacer de la angustia “die existentielle
‘Grundbefindlichkeit’?, aisla subjetivamente al hombre (ibid., 123s.). Bloch articula su critica
a los afectos en Heidegger a partir de la indiferenciacion que en este poseen los conceptos de

Befindlichkeit (disposicionalidad) y Stimmung (estado de &nimo). Escribe:

Es bleiben Befinden und Stimmung hier ungetrennt; so hindert die Flachheit in diesem
ungeschieden animalischen Gewoge jede Ahnung vom Dunkel des wirklich
unmittelbaren Existere [...]. [...] Hier also féllt aus der Stimmung, indem sie einzig

2L «“Todo proceso originariamente constituyente esta animado por 'protenciones', que constituyen y aprehenden

vacio lo porvenir como tal’” (Bloch, 2007, 142).

“Sin embargo, estas ‘protenciones’ han recibido ya lo suyo propio en el recuerdo y en los afectos ‘fundados’
por él, y solo poseen un ‘horizonte dirigido al futuro del recordar de nuevo’, el cual, con su futuro inauténtico,
es precisamente ‘horizonte puesto’ (Bloch 2007, 142).

“el contenido de la espera muestra una ‘profundidad’ mayor que el contenido de la representacion del momento”
(Bloch, 2007, 142).

“toda esperanza implica el bien supremo, la irrupcion de la bienaventuranza, que, asi, no existe” (Bloch 2007,
142).

“el ‘encontrarse fundamental’ existencial” (Bloch, 2007, 143).

(Revista “Dalectus Ano 10 | n.21 Janeiro — Abril 2021 p.97 - 115

22

23

24

25

104



LA DECADENCIA Y EL AMANECER: UN ANALISIS BLOCHIANO...

Maria Belforte

als eine von erldschendem Leben, das ist hier: von niedergehender Klasse sich
kundgibt, vollig der Wunschcharakter aus, ohne den doch auch diese Diffusheit von
Affekten, als eine von Affekten, nicht bestehen kann (ibid., 118s.).%5

Al confundir Befindlichkeit, concepto que Bloch vincula con los estados corporales
y con la percepcidn que el cuerpo tiene de si mismo, con Stimmung, Heidegger pasa por alto el
elemento determinante del yo ligado a los afectos y a los suefios diurnos (Tagtraumen). Con la
desaparicion del componente desiderativo en el estado de animo, Heidegger hunde
existencialmente al hombre en el nihilismo y lo prepara para una fenomenologia
pequefioburguesa y animal de la experiencia.?’ Para Bloch, este estado de animo centrado en el
aburrimiento de la cotidianeidad se encuentra unido de modo esencial “a la empresa capitalista-
mecanizada” (ibid., 119). Su concepcion de Stimmung, en cambio, implica la posibilidad de un
cambio repentino, exige distension en el sentido de salida o fuga (Ausreisen) —no de

adormecimiento— y constituye el medium de los suefios diurnos.

Aprender la esperanza: un contraconcepto de la angustia en Der Tod in Venedig

Frente a la centralidad de la angustia en la filosofia heideggeriana, Bloch funda su
obra en el afecto de la espera positivo de la esperanza y lo concibe como, por un lado un
contraconcepto (Gegenbegriff) de la angustia (Angst) pero también del recuerdo (Erinnerung)
(Bloch, 1993, 126). Con ello se distancia de la caracterizacidn husserliana de los afectos como
formas de la intencionalidad cuyas protenciones encuentran fundamento en el recuerdo, y de
esta manera, subraya su estado de apertura. Pero, al otorgarle Bloch una especial consideracion
a la esperanza, la diferencia de los demas afectos por su capacidad de “rectificacion légico-

concreta y agudizacion” (id.). Esto implica un componente especial que la convierte en un

% «La “‘disposicion afectiva’ y el ‘estado de 4nimo’ quedan aqui indiferenciados; y asi la superficialidad en esta
onda animal indiferenciada impide todo vislumbre de la oscuridad del verdadero y directo existere [...]. [...]
Al entender asi el estado de &nimo como algo propio de una vida agonizante o, lo que es lo mismo aqui, de una
clase que camina a su ocaso, el estado de &nimo pierde completamente el caracter desiderativo, sin el cual
tampoco esta difusion de afectos puede subsistir como constituida por afectos...” (Bloch, 2007, 138-139).

27 Cabe aplicar segun Bloch en este caso la critica a la subjetividad individualista de la clase burguesa: “Und nicht
der ganzen Menschheit Jammer, sondern einzig der des unerhellt-hoffnungslosen Kleinbiirgertums fafit einen
an, kommt es bei Heidegger, was die ‘Abgriinde’ solcher Befindlichkeit angeht, zu diesem Satz: ‘Die tiefe
Langeweile, in den Abgriinden des Daseins wie ein schweigender Nebel hin und her ziehend, riickt alle Dinge,
Menschen und einen selbst mit ihnen in eine merkwirdige Gleichgiltigkeit zusammen. Diese Langeweile
offenbart das Seiende im Ganzen’” (Bloch, 1993, 119) (“Y no el dolor de toda la humanidad, sino solo el de la
desesperada y ciega pequefia burguesia, se apodera de uno, y lleva a Heidegger, por lo que se refiere a los
‘abismos’ de este encontrarse, a las siguientes palabras: ‘El profundo aburrimiento, que discurre aqui y alla
como una niebla erratica en los abismos del Dasein, retine a todas las cosas y todos los hombres y a uno mismo
con ellos en una extrafia indiferencia. Este aburrimiento revela al ente en el todo”””) (Bloch, 2007, 138-139).
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afecto Unico: el proceso cognoscitivo que le resulta inherente. Y de alli deriva Bloch el fuerte
caracter practico y militante de la esperanza.

Es de especial atencion, para el analisis aqui propuesto, la relacion que Bloch
establece entre la esperanzay la muerte. A partir de un verso del poema “Patmos”, de Holderlin,
“Wo Gefahr ist, wichst das Rettende auch”, Bloch afirma que “hay todavia salvacion... en el
horizonte”, y establece un momento decisivo (Wendemoment) “dialéctico-positivo” en el que
es posible la desaparicién del miedo al momento de la muerte (Todestelle). Asi sostiene
finalmente “die Hoffnung ersauft die Angst”?® (ibid., 126). Un pasaje resume la esencialidad

del concepto para la subjetividad:

Hoffnung, dieser Erwartungs-Gegenaffekt gegen Angst und Furcht, ist deshalb die
menschliste aller Gemitsbewegungen und nur Menschen zugénglich, sie ist zugleich
auf den weitesten und den hellsten Horizont bezogen. Sie steht jenem Appetitus im
Gemiit, den das Subjekt nicht nur hat, sondern aus dem es, als unerfulltes, noch
wesentlich besteht (ibid., 83s.).%°
Si desde una lectura marxista, Der Tod in Venedig ha sido interpretada como una obra del
realismo burgués ajena a la presencia de lo utopico, la filosofia de Bloch y su interpretacion de
cierto pasaje pueden poner en cuestion este estado de cosas de la critica. Segun un ensayo de
Lukacs de 1945, el destino de Mann fue nacer “en la época de la decadencia” (Lukacs, 1964,
519). Su literatura poseeria en consecuencia, de acuerdo con Lukacs, un “pathos” peculiar que
implicaria el intento de superar esta decadencia en sus ultimas consecuencias morales por medio
de lo que denomina “ein gestalterisches Auf-die-Spitze-Treiben” (id.). La coyuntura de la Gran
Guerra incitd a Mann y a la burguesia de su época a exponer lo que Lukacs expresa con la
construccion nominal “machtgeschiitzte Innerlichkeit” hasta convertirse ella misma en
resguardo ideoldgico de ese poder, es decir del imperialismo prusiano (id.).%° En un ensayo de
1943, en el que Lukacs se refiere especificamente al personaje de la Novelle para un analisis
del prusianismo, también utiliza el concepto de “actitud” (Haltung), para su estudio del

comportamiento del protagonista:

28 “|a esperanza anega la angustia” (Bloch, 2007, 146).

2 “La esperanza, este anti-afecto de la espera frente al miedo y el temor, es, por eso, el mas humano de todos los
movimientos del animo y solo accesible a los hombres, y esta, a la vez, referido al mas amplio y al mas licido
de los horizontes. La esperanza se corresponde a aquel apetito en el &nimo que el sujeto no sélo posee, sino en
el que ¢l consiste esencialmente, como ser insatisfecho” (Bloch, 2007, 105).

30 Luego, sostiene Lukacs, la lucha por la democracia serd en Mann una expresion de esa lucha contra la
decadencia (Luké&cs, 1964, 521).
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Die ,,Haltung* ist etwas rein Formelles und bietet fiir die Lebensfiihrung, wenn sich
nur einigermafen ernste Abgriinde auftun, nicht den geringsten Halt. Als der Held der
Novelle vor einem inneren Konflikt steht, geniigt ein Traum, seine ganze ,,Haltung",
seine  ganze muihsam zusammenkonstruierte  Lebensfuhrung schmaéhlich
zusammenbrechen, die mihsam gebédndigte seelische Unterwelt der Instinkte
vollstandige Herrschaft Giber ihn gewinnen zu lassen. Thomas Mann gestaltet hier mit
tiefem psychologischem Einblick die gefahrliche seelische Hohlheit der preuischen
,»Haltung®: gerade dadurch, dal jeder moralische Wertakzent auf die ,,Haltung™ féllt
und die Subjektivitat des Instinktlebens bloR als zu bandigendes Material behandelt
wird, ist in ruhigen Zeiten die scheinbare Macht des formal geregelten Lebens eine
grenzenlose; ihre wirkliche Durchdringung der Gesamtpsyche ist aber so geringfigig,
daR sie beim ersten Ansturm, vollstandig versagt (Lukacs, 1948, 86).3!

El enfoque de Lukacs es aqui historico-critico y le permite mostrar como las formas sociales se
relacionan con lo que denomina “Instinktleben”. Este concepto se contrapone a la idea de
“Haltung” (actitud), que pretende ser “férrea” pero que, segun Lukacs, tan solo es “rigida” y
por lo tanto “se quiebra” (brechen) sUbitamente. Se percibe aqui como Lukécs analiza la
subjetividad por medio de una dindmica naturaleza-forma, correspondiéndose esta Gltima a la
regulacion de orden historico-social.®? Queda sin tratar en este analisis la condicion ontoldgica
de esa “vida instintiva” en tanto complejo de elementos constitutivos o existenciales del ser
humano. Por eso es que en su lectura, lo que quiebra la conducta de Aschenbach no es estudiado
en detalle: “Jedoch nur ein kleiner Konflikt ist vonnéten, ein Traum inmitten dieses Konflikts,
fur dessen Enstscheidung noch kaum etwas Wahrnehmbares geschah — und die ,Haltung’ bricht
rettungslos und widerstandslos zusammen, als ob sie nicht das Produkt eines ehrlichen asketisch

schwer durchfochtenen Lebens gewesen wire” (Lukacs, 1964, 515).%% Lukacs interpreta el

31 “La “actitud’ es algo puramente formal y no ofrece el menor sustento para el régimen de vida, cuando se abren
abismos, en alguna medida, serios. Cuando el héroe de la novela corta se encuentra ante un conflicto interno,
basta un suefio para quebrar indecorosamente toda su ‘actitud’, todo su régimen de vida arduamente pergefiado,
para dejar que el submundo animico de los instintos laboriosamente domado adquiera un dominio completo
sobre él. Thomas Mann configura aqui, con una profunda comprension psicoldgica, la peligrosa vacuidad
animica de la ‘actitud’ prusiana: precisamente porque todo acento valorativo moral cae sobre la ‘actitud’ y la
subjetividad de la vida instintiva es tratada meramente como material a ser dominado; el poder aparente de la
vida regulada formalmente es, en épocas tranquilas, ilimitado; pero su verdadera penetracion de la psique
integra es tan insignificante que, a la primera embestida, colapsa completamente.” (Lukacs, 2019, 166). La
misma idea respecto de la “actitud” de Aschenbach aparece en el ensayo “Auf der Suche nach dem Biirger”,
alli sostiene que “Er [Aschenbach] hat ein formvollendetes Leben und ein gewichtiges Werk auf der Grundlage
der «Haltungs»-Moral aufgebaut”, cfr. Lukacs, 1964, 513ss.; aqui, 515. (“[ Aschenbach] ha construido una vida
formalmente perfecta y una obra importante basandose en la moral de la ‘actitud’”’) (Lukécs, 1969, 26, la trad.
ha sido modificada).

32 Podria observarse que el abordaje de Lukacs en este contexto posee una perspectiva diferente de la que puede
encontrarse en los escritos de la Ontologia. Alli, estudia la subjetividad con categorias que posiblemente se
corresponden en mayor medida con las propuestas por Bloch en Das Prinzip Hoffnung. Resulta evidente que
un trabajo comparativo sobre este punto supera ampliamente la dimensidn del presente articulo.

3 “Un pequefio conflicto, tiene sélo lugar, sin embargo, un suefio en medio de este conflicto, para cuya decision
apenas ocurrié nada perceptible, —y la ‘actitud’ se derrumba sin resistencia ni salvacion posible, como si no
fuera el producto de una vida dificilmente construida a base de sinceridad y ascetismo” (Lukacs, 1969, 26, la
trad. ha sido modificada).
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pathos del protagonista mediante el analisis de lo que denomina un “Dilemma” en Mann: la
contraposicion entre la “anarquia del sentimiento” (Gefiihlsanarchie) y la “actitud” (Haltung).3*
La categoria central aqui para el analisis de Aschenbach es una nocién del orden social,
vinculada a un proceso historico, con una logica subyacente, a la que contrapone otra, vinculada
a la interioridad, que es condenada al &mbito de la anarquia y dejada de lado en el proceso de
andlisis critico. El sentimiento en Bloch en cambio —y utiliza él para ello el concepto de Affekt
o Triebgeflihl- es objeto de analisis detallado.

En este punto, el analisis blochiano de los sentimientos da entonces un paso mas: al
detenerse en la diferenciacion entre Stimmung y Befindlichkeit, se plantea un examen de la
constitucion animica de esa “vida instintiva”, de la “anarquia del sentimiento” para recuperar
los aspectos afectivos de la interioridad de la existencia y analizar su contenido. Por ello,
considera el sentimiento instintivo (Triebgefuhl), que no es solamente disposicion, siempre
dirigido a algo exterior, lo que le permite a Bloch mostrar las consecuencias practicas y
cognitivas de esta interioridad.

La representacion artistica de aquello que Lukdcs llama “machtgeschiitzte
Innerlichkeit” implica la plasmacion del contenido utdpico de la Stimmung que posee en si
misma momentos azules y no solamente oscuros e indiferenciados. De alli que Bloch
explicitamente, y aqui habria una distancia respecto de su amigo de juventud, reconozca en esta
obra de Mann la plasmacion del estado de &nimo ascendente en el que se apoya la esperanza.
En el reflejo del paisaje de la alborada frente al protagonista, Mann, de acuerdo con esta lectura
de Bloch, describe ‘“das unsédglich holde Blilhen der Morgenrdte mit all ihrem
fernherscheinenden Arpeggio ante lucem” (Bloch, 1993, 126).>° El pasaje al que se refiere
Bloch ilumina la relacion entre el paisaje y el afecto de la espera positivo:

Aber ums erste Morgengrauen weckte ihn ein zart durchdringendes Erschrecken, sein
Herz erinnerte sich seines Abenteuers, es litt ihn nicht mehr in den Kissen, er erhob
sich, und leicht eingehillt gegen die Schauer der Friihe setzte er sich ans offene
Fenster, den Aufgang der Sonne zu erwarten. Das wundervolle Ereignis erfillte seine
vom Schlafe geweihte Seele mit Andacht. Noch lagen Himmel, Erde, und Meer in
geisterhaft glasiger Dammerbldsse; noch schwamm ein vergehender Stern im
Wesenlosen. Aber ein Wehen kam, eine beschwingte Kunde von unnahbaren
Wohnplatzen, dal Eos sich von der Seite des Gatten erhebe, und jenes erste, suRe
Erroten der fernsten Himmels- und Meeresstriche geschah, durch welches das
Sinnlichwerden der Schopfung sich anzeigt. [...] Angestrahlt von der Pracht des
Gottes sall der Einsam-Wache, er schloR die Augen und lieB von der Glorie seine

34 El analisis de Lukécs excede Der Tod in Venedig ya que se dirige a mostrar la bsqueda del burgués en distintos
personajes de la obra de Mann. De alli que este dilema se plantee también, por ejemplo, para el examen de la
figura de Thomas Buddenbrook (Lukacs, 1964, 512ss.).

% “la aparicion indeciblemente hermosa de la aurora con todo su lejano arpegio ante lucem” (Bloch, 2007, 145).
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Lider kiissen. Ehemalige Gefiihle, frilhe, kostliche Drangsale des Herzens, die im
strengen Dienst seines Lebens erstorben waren und nun so sonderbar gewaldelt
zuruickkehrten, - er erkannte sie mit verwirrtem, verwundertem Lé&cheln (Mann, 1960,
495) 36

A partir de esta referencia, y de la filosofia de los afectos blochiana, Der Tod in Venedig puede
interpretarse como una forma estética que plasma la aparicién de un afecto de la espera positivo
en el contexto de la decadencia burguesa. La obstinacion de Aschenbach en permanecer junto
a Tadzio puede explicarse recurriendo a estos elementos del analisis de Bloch y, en este sentido,
seria el afecto de la esperanza del personaje el que se mantendria dominante a lo largo de la
Novelle.

Distintos elementos de la obra indican en esta direccion. Por un lado, la necesidad
del viaje emprendido por Aschenbach se le revela al protagonista en medio de un pasaje del
temor a la esperanza (temor a permanecer en el campo y a las figuras cotidianas de ese
entorno®’; deseo de viajar que surge como un ataque®). La descripcion de este afecto en Mann
se lleva a cabo con la referencia explicita a la razén y lazo determinante de la praxis que define
a la espera positiva: “Auch wurde denn, was ihn da eben so spét und plétzlich angewandelt,
sehr bald durch Vernunft und von jung auf gelibte Selbstzucht gemaRigt und richtiggestellt”
(Mann, 1960, 448).%°

Por otro lado, Mann describe de manera acabada la Stimmung del personaje y

muestra la fugacidad e inestabilidad que esta posee de acuerdo con el analisis de Bloch. Bloch

3 “Un tierno escalofrio de temor lo despertaba con las primeras luces del alba; su corazén recordaba su aventura,
y él, no pudiendo soportar por mas tiempo las sbanas, se levantaba y, ligeramente cubierto para protegerse del
fresco matutino, se sentaba junto a la ventana abierta a esperar la salida del sol. El prodigioso espectaculo
infundia recogimiento a su alma consagrada por el suefio. Cielo, tierray mar yacian atn inmersos en una lividez
crepuscular, espectral, hialina; en la infinitud flotaba todavia alguna estrella moribunda. Pero, de pronto, una
brisa, un alado mensaje proveniente de inaccesibles moradas venia a anunciar que Eos habia abandonado el
lecho de su esposo; y en las zonas mas remotas del cielo y del mar aparecia aquel dulce resplandor primero,
cuya rubicundez anuncia el renacer del universo para los sentidos. [...] Irradiado por el resplandor del dios, el
solitario vigilante cerraba los ojos dejando que la majestad divina besara sus parpados. Con una sonrisa entre
confusa y admirada reconocia entonces antiguos sentimientos, penas del corazon tempranas y entrafiables que,
asfixiadas por el severo oficio de toda una vida, retornaban ahora, extrafiamente transformadas” (Mann, 1999,
79-80).

37 “Er fiirchtete sich vor dem Sommer auf dem Lande, allein in dem kleinen Hause mit der Magd, die ihm das
Essen bereitete, und dem Diener, der es ihm auftrug; flrchtete sich vor den vertrauten Angesichten der
Berggipfel und —wénde, die wiederum seine unzufriedene Langsamkeit umstehen wiirden. [...] Reisen also —
er war es zufrieden” (Mann, 1960, 449) (“Temia el verano en el campo, la soledad en esa casita compartida
con una criada que le preparaba la comida y un mayordomo que se la servia; temia el rostro familiar de las
montafias, cuyas cumbres y laderas circundarian de nuevo su insatisfecha morosidad. [...] Viajar, si... aceptaba
la idea”) (Mann, 1999, 21).

3 «Es war Reiselust, nichts weiter; aber wahrhaft als Anfall auftretend und ins Leidenschaftliche, jab is zur
Sinnestduschung gesteigert” (Mann, 1960, 446s.) (“Eran ganas de viajar, nada mas; pero sentidas con una
vehemencia que las potenciaba hasta el &mbito de lo pasional y alucinatorio”) (Mann, 1999, 18).

39 «“Ademas, aquel capricho que tan tardia y subitamente acababa de asaltarlo no tardé en ser morigerado y
rectificado por la razdn y una autodisciplina practicada desde sus afos juveniles” (Mann, 1999, 19).
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explica que la Stimmung se extiende més alla de un yo al que afecta directamente, y da como
ejemplo el paisaje: el héroe de Mann se envuelve de una atmdésfera de alegria en la Venecia que
habita Tadzio. Su estancia alli es feliz.** Aschenbach se encuentra permanentemente asediado
por el temor que es revertido por momentos con pasajes a una actitud activa; asi decide
emprender el viaje, permanecer en el hotel o tefiirse el cabello. En todos estos casos, la accion
frente a lo que vendr4, algo totalmente inesperado y desconocido, lo dispone interiormente de
manera positiva y lo lleva a tomar decisiones basadas en el deseo de lo ain no vivido: la espera
afectiva frente a lo exterior es afirmativa. En este sentido, el burgués decadente también es
atravesado por la espera positiva, espera que implica un contenido mayor que el de su
representacion.

La narracion de la muerte en Der Tod in Venedig, ademas, muestra de manera
paradigmatica el pasaje del miedo a la esperanza,*! aqui la angustia no es un estado existencial
definitivo,*? sino un momento negativo del estado afectivo; como sostiene Bloch todavia
determinado por la Stimmung y en suspenso por lo indeterminadado de su objeto (Bloch 1993,
125s.). A diferencia de la desesperacion, absolutamente negativa y vinculada a un estado de
animo que lleva consigo algo definitivo y definido, la angustia de Aschenbach se trastoca en su
contrario positivo constantemente en la novela corta de Mann. El personaje de la narracion pasa
de uno a otro estado de manera incesante y la juventud de Tadzio, juventud anhelada para si
mismo, se asocia en Aschenbach a una espera que supera cada representacion dada al
protagonista y por ello lo lleva a la accion: la ultima frase del pendltimo parrafo resume el
comportamiento del protagonista y enfatiza ese caracter practico: “Und, wie so oft, machte er

sich auf, ihm zu folgen” (Mann, 1960, 524).* La permanencia en la ciudad no es por ello una

40 “Der wohlige Gleichtakt dieses Daseins hatte ihn schon in seinen Bann gezogen, die weiche und glinzende

Milde dieser Lebensfiihrung ihn rasch beriickt. [...] Nur dieser Ort verzauberte ihn, entspannte sein Wollen,
machte ihn gliicklich” (Mann, 1960, 487) (“La placentera regularidad de esa existencia no tardé mucho en
hechizarlo; pronto se sinti6 fascinado por la dulce y brillante placidez de aquel tren de vida. [...] Sélo ese
espacio era capaz de cautivarlo, de relajar su voluntad y hacerlo sentirse feliz””) (Mann, 1999, 70).

41 Una lectura que, desde otra perspectiva, vincula muerte y esperanza se encuentra también presente en un ensayo
temprano de Walter Benjamin sobre Die Wahlverwandtschaften. El filésofo berlinés se detiene alli en la frase
“‘Die Hoffnung fuhr wie ein Stern, der vom Himmel fallt, Gber ihre Haupter weg’” (GS 1/1: 200) (“‘La
esperanza pasé sobre sus cabezas como una estrella fugaz’ (Benjamin, 2000, 101)) para interpretar la Novelle
de Goethe. La referencia no carece de importancia en este contexto dado que el estudio fundado en fuentes de
Herbert Lehnert sostiene que Mann habria leido esta obra de Goethe durante el proceso de escritura de Der
Tod in Venedig (Lehnert, 1964, 45).

42 Son multiples los estudios sobre la decadencia y la muerte en la Novelle. Entre otros, Shookman se refiere a los

trabajos de los afios treinta de Lydia Baer, Hans Kasdorff y Fritz Nolte. También menciona Shookman el

andlisis de 1966 de Jeannette Lander quien enfatizaria el caracter existencial de la obra; segin esta
interpretacion la novela corta de Mann habria anticipado “el existencialismo articulado por Martin Heidegger”
(Shookman, 2003, 123).

“Y, como tantas otras veces, se dispuso a seguirlo” (Mann, 1999, 116).
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entrega a los instintos primitivos y decadentes de la burguesia sin salida, sino la aparicién de lo
utopico perdido tras el abandono burgués de los ideales que le dieron origen como clase
ascendente. La atmosfera de embriaguez que rodea a Aschenbach es signo de que la aparicion
del afecto de espera positivo es interpretada regresivamente: la reaparicion de lo que adn no
existe es para la burguesia algo indecente e indecoroso. Pero en la obra se filtra, se presenta con
su marca existencial, como afecto que persiste porque es propiamente humano. También la
relacion del peligro y la salvacion, que Bloch recupera del poema de Holderlin posee un lugar
central en la narracion y se plasma en la imagen final en la que incluso el viejo Aschenbach se
dispone a salvar al joven Tadzio en la playa: “Entsetzt wollte Aschenbach zur Rettung
aufspringen, als der Gewalttitige endlich sein Opfer freigab” (Mann, 1960, 524).*

Asi, la muerte (Der Tod) que se indica en el titulo mediante el articulo definido
puede interpretarse como una determinacién especifica que le otorga la esperanza, aquella que
Bloch llama “das positiv-dialektische Wendemoment an, dem die Furcht der Todesstelle
verschwunden ist” (Bloch, 1993, 127).® Aschenbach muere precisamente en el
entrecruzamiento de miradas con la figura amada en el horizonte. Mann llama alli a Tadzio “der
bleiche und liebliche Psychagog”, es decir, el que conduce el alma hacia la muerte. Esta ] ] ]
referencia a la figura mitica de Hermes, que en la escultura clasica se lo representaba
precisamente como “un bello efebo de mirada picara” (Garcia Gual, 2003, 177) es acompafiada
por adjetivos positivos que describen al dios en el umbral; ese pasaje hacia la muerte, en la
ciudad de Venecia, de la mano de Tadzio, es un pasaje dominado por el afecto de la espera
positivo, un pasaje sin angustia ni temor. La decadencia de Aschenbach anhela la juventud de
Tadzio y en su narracién, Mann cuenta como su protagonista alcanza una muerte en la que el

sujeto pierde el temor y la angustia de su existencia burguesa.
Conclusiones

Siguiendo la teoria blochiana de los afectos, Der Tod in Venedig se convierte asi en
una novela corta en la que se muestra el pasaje del miedo a la esperanza y la consecuente
resignificacion de la muerte. La desaparicion de los afectos negativos frente al acontecer del

final de la vida se da con ese pasaje. Asi, la machtgeschiitzte Innerlichkeit de la burguesia, del

44 “Aterrado, Aschenbach se disponia a acudir en su ayuda, cuando el violento solté finalmente a su presa” (Mann,
1999, 115).

4 ‘el punto decisivo dialéctico-positivo en el que ha desaparecido el miedo al momento de la muerte” (Bloch,
2007, 146).
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si mismo, de la interioridad, central en la narracion de Mann, mostraria de acuerdo con esta
lectura, que incluso en una fase de decadencia de la cultura burguesa de preguerra, la
subjetividad posee la latencia de lo utopico. Aunque esa presentacion aparezca rodeada y
disfrazada con elementos miticos y embriagadores que muestran el caracter regresivo en el que
esa interioridad se inserta. Que la intencionalidad de Mann envuelva ese afecto positivo que
constituye al personaje de Aschenbach con la mascara de la embriaguez dionisiaca, topico
recurrente de la literatura del Imperio, e interprete esa determinacion de la interioridad como
un frenesi destructivo, como muestran reiterados pasajes de la Novelle, habla de la
conformacién ideoldgica burguesa pero no de la constitucién afectiva humana. Segln esta
lectura, las determinaciones historico-sociales de la obra, la impronta de la decadencia burguesa
en el periodo previo a la primera guerra no habrian apartado todo vestigio utopico de la
representacion narrativa.

En una entrevista de 1913, Mann sostuvo: “Im ‘Tod in Venedig’ wollte ich einen
Mann vostellen, der auf dem Gipfel des Ruhmes, der Ehrung, der Beriihmtheit und des Glucks
keine Zuflucht in der Kunst findet, sondern an einer uniiberwindlichen Leidenschaft korperlich
und seelisch zugrunde geht...”,*® y en este sentido, sostiene alli Mann, el tema del amor
homosexual no resultaria lo esencial de su libro (Hansen; Heine, 1983, 37). Esta declaracién
del escritor reforzaria la impronta existencial de su obra de 1912 y la presencia fundamental de
los afectos en la construccién del personaje principal. Se trata de un intento de salida de ese
refugio (Zuflucht) de la interioridad. Precisamente, Bloch sostiene la percepcion del afecto
como pasién o afliccion cuando el hombre se vuelca a uno solo de los movimientos del &nimo
(Gemutsbewegungen): “wirft der ganze Mensch sich in einem einzigen Affekt, so wird dieser
zur Leidenschaft™*’ (Bloch, 1993, 77).

Segun una lectura utopica, guiada por la teoria de los afectos blochiana, la Novelle
presenta la esperanza del protagonista desde una perspectiva burguesa, es decir, enmarcada por
ideales morales desfiguradores y regresivos, por esa coraza rigida del “formalismo de la ética
del deber”, como la denomina Lukécs. Pero estos elementos, si bien disminuyen la funcion

utopica de la obra, no la hacen desaparecer.

4 “En La muerte en Venecia, quise mostrar un hombre que en la cima de la celebridad, de la veneracion, de la
fama y de la buena fortuna no puede encontrar refugio en el arte, sino que se hunde corporal y animicamente
en una pasion invencible” (la trad. es mia).

47_“si el hombre se concentra en un solo afecto, éste se convierte en pasion” (Bloch, 2007, 99).
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En su Asthetik, Lukacs cita precisamente a Mann para indicar la absorcion del
sentimiento vital (Lebensgeflihl) por parte de la opacidad desesperanzada de la decadencia
capitalista:

“[...] Dem einzelnen Menschen mdgen mancherlei personliche Ziele, Zwecke,
Hoffnungen, Aussichten vor Augen schweben, aus denen er den Impuls zu hoher
Anstrengung und Tatigkeit schopft; wenn das Unpersonliche um ihn her, die Zeit
selbst der Hoffnungen und Aussichten bei aller &uReren Regsamkeit im Grunde
entbehrt, wenn sie sich ihm als hoffnungslos, aussichtslos und ratlos heimlich zu
erkennen gibt, und der bewuft oder unbewuRt gestellten, aber doch irgendwie
gestellten Fragen nach einem letzten, mehr als persénlichen, unbedingten Sinn aller
Anstrengung und Tétigkeit ein hohles Schweigen entgegensetzt, so wird gerade in
Fallen redlicheren Menschentums eine gewisse ldhmende Wirkung solchen
Sachverhalts fast unausbleiblich sein, die sich auf dem Wege (iber das Seelisch-
Sittliche geradezu auf den physischen und organischen Teil des Individuums
erstrecken mag [...]” (Lukéacs, 1963, 170s.).4

La filosofia blochiana incorpora el concepto de Erwartungsaffekte y pone en juego
asi en su andlisis el componente existencial en la relacion del sujeto con su medio histérico y
social. Con esta introduccién, que reconoce criticamente en Heidegger un exponente, se
resignifica la condicion ontologica del ser social del individuo que, afectado primariamente por
los Triebgehfiilen, posee la capacidad de proyectar un horizonte méas alla del recuerdo y de la
angustia. La regresividad de las imagenes dionisiacas y la interpretacion del suefio como
condena y quiebre de la “Haltung” ética de Aschenbach como representante de la burguesia en
decadencia no destruyen los componentes utdpicos que aparecen en Der Tod in Venedig, sino
que, por el contrario, muestra, por contraste, la presencia de sentimientos o afectos hacia lo por
venir que no existié ni existe ain, pero que se encuentra latente en los hombres como seres

insatisfechos.
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A RECUSA DO MARXISMO VULGAR OU A CRITICA DO
“PROGRESSO”: QUE AS COISAS CONTINUEM ASSIM, EIS A
CATASTROFE
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Resumo

Tendo vivido quase um século, Ernst Bloch viveu em sua quase totalidade o século XX. Em tal periodo, toda uma
tradicdo do pensamento social critico questionou o ideal de progresso dominante entre os séculos XVI11 e XIX, ou
seja, a epoca de expansao da burguesia em direcdo ao planeta inteiro. O escritor de Ludwigshafen, assim como
outros pensadores da tradicdo alema como Adorno e Benjamin, refletiu a relacdo entre progresso e catéstrofe,
rompendo com a ideia de um curso inevitavel na historia tendendo ao melhor. Na linha dessa reflex&o, pretendemos
abordar a filosofia de Ernst Bloch, particularmente em O principio esperanca [Das Prinzip Hoffnung], no interior
da necesséria critica ao marxismo vulgar da social-democracia alema da Segunda Internacional. No entender do
filésofo, em sua visdo determinista e antidialética da histdria, a social-democracia teria aderido ao ideal burgués
de progresso fundado na simbiose entre progresso técnico e progresso social. Em sua opus magna, o pensador
enfatiza que tal visdo da histéria, pautada no otimismo de um progresso automatico, estaria na contramao do
“marxismo critico”.

Palavras-chave: Marxismo. Dialética. Critica do presente. Heranga cultural.

THE REFUSAL OF VULGAR MARXISM OR THE CRITICISM OF
“PROGRESS”: MAY THE THINGS REMAIN SO, THIS IS A DISASTER

Abstract

Having lived almost a century, Ernst Bloch lived the 20th century almost entirely. During this period, a tradition
of social critical thinking questioned the dominant ideal of progress in the 18th and 19th centuries, that is, the
period of expansion of the bourgeoisie toward the entire planet. Like other thinkers in the German tradition such
as Adorno and Benjamin, Ludwigshafen’s writer reflects on the relationship progress and disaster by breaking
with the idea of an inevitable course of history, which tends to the best. And in relation to this thought, we intend
to approach Bloch’s philosophy, especially The principle of Hope [Das Prinzip Hoffnung] within the necessary
criticism to the vulgar Marxism of German Social Democracy of the Second International. According to Bloch, in
its deterministic and anti-dialectical view of history, social democracy would have joined the bourgeoise of
progress based on the symbiosis between technical progress and social progress. In his magnum opus, the thinker
emphasizes that such a view of history based on the optimism of an automatic progress would be against the
“critical Marxism”.

Keywords: Marxism; Dialectic; Criticism of the present; Cultural heritage.
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A critica ao marxismo vulgar e a recusa ao “otimismo banal e automatico do progresso”

A Bastilha deve ser tomada, e foi tomada, sendo um bom signo para o futuro
que isto tenha ocorrido, e que seja ainda possivel (BLOCH, 2016b, p. 173).

Em ensaio dedicado a Ernst Bloch, fazendo um diagnéstico do século XX, o
filosofo Jiirgen Habermas constata que, “na conjuntura atual, a cotagdo da utopia esta baixa.
(...) O mundo ocidental se entrincheira contra o futuro” (Habermas, 1993, p. 154). Numa época
marcada por conflitos de repercussdo mundial nos quais se fez uso de armas bélicas com poder
de destruicdo em massa, se entrava em crise o ideal moderno de um progresso rumando a etapas
de desenvolvimento cada vez mais superiores. Inimeros discursos pessimistas marcam tal
época. E nesse quadro histérico que Ernst Bloch tenta contribuir no &mbito de um pensamento
social-critico, retomando como atual para a filosofia politica o conceito de utopia. Com efeito,
a necessaria recusa do ideal de progresso que predominou na modernidade ndo deveria coincidir
com a recusa de uma razdo emancipatoria capaz de realizar a critica do presente.

Na sintese unica de influéncias e confluéncias que formam seu pensamento, Bloch
é conhecido como o fil6sofo marxista da utopia. Ora, utopia e marxismo foram geralmente tidos
como compondo um casamento antinatural. Em O Principio Esperanca, em particular, e na
obra de Ernst Bloch em sua totalidade, se fossemos elencar um Unico conceito como central,
certamente este seria 0 de utopia. Trata-se de conceito capaz de aglutinar todas as grandes
questdes que compdem a producdo teodrica do filosofo alemdo, bem como a tornam
compreensivel no interior de problemas para cuja solugéo se quer contribuir. Assim, antes de
mais nada, ao nos reportarmos a obra O Principio Esperanca, convém ressaltar, conforme
entende Arno Munster, que trata-se de “um dos textos mais importantes no interior da discussao
marxista de nossa época” (MUNSTER, 1997, p. 15).

O século XX que conheceu experiéncias inéditas da violéncia produzida em massa
em fenomenos limite como os campos de concentragdo nazistas € a barbarie produzida pelo
stalinismo, representou um espelho refletor que deu origem a inimeras obras literarias e
filosoficas distopicas que anunciaram/anunciam o fim e o fracasso de todo discurso
emancipatdrio, lancando sobre o real um pessimismo, por assim dizer, “ontologizado”,
produzindo “um tipo de realismo que parece existir como tal apenas na resignagao” (BLOCH,
2006b, p. 452). Em particular depois de experiéncias como o fim da ex-Unido Soviética e a

queda do muro de Berlim, inimeros teéricos anunciaram a superagdo do marxismo e a
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impossibilidade de sustentacao do ideal de uma sociedade pds-capitalista. Em 1955, Raymond
Aron sustentou que seria correto anunciar o fim da era das ideologias, devendo entender-se por
isso que os conceitos de utopia e revolugdo deveriam ser tomados como completamente
superados na historia. Outro importante exemplar das formula¢des que afirmaram a
inconsisténcia de qualquer pensamento critico-revolucionario estd em Fukuyama. Em O Fim

da historia e o ultimo homem, este anuncia o fim da utopia:

Hoje, em compensacao, temos dificuldade para imaginar um mundo radicalmente
melhor que o nosso, ou um futuro que ndo seja essencialmente democratico e
capitalista. [...] Também podemos imaginar mundos futuros consideravelmente piores
que o que hoje conhecemos. [...] Mas ndo podemos visualizar um mundo que seja
essencialmente diferente do atual, e a0 mesmo tempo melhor (FUKUYAMA apud
JACOBY, 2001, p. 25).

Na erudita e enciclopédica obra O Principio Esperanca, escrita no exilio durante os
anos do avango nazista na Europa, se desenha precisamente a tentativa de refletir a atualidade
das ideias de utopia e futuro. Nos anos de recluséo nos Estados Unidos, foi marcante para Bloch
0 pessimismo em que, em sua Vvisdo, teriam culminado Adorno e Horkheimer, dois dos mais
importantes pensadores do periodo?. Desde j&, € valido enfatizar que o autor pretende dar
respostas a problemas concretos de seu tempo. E ja nesse viés, na preocupacdo em atualizar o
conceito de utopia como categoria filoséfica central, é fundamental “reivindicar a figura de
Ernst Bloch como pensador marxista” (IVARS apud ZECCHI, 1978, p. 07). E nessa direcio

que, em entrevista a Jean-Michel Palmier no ano de 1970, diz a seu interlocutor:

Sempre escutamos falar de uma coisa para deprecia-la: “Isto é somente uma utopia”.
Na atualidade, a utopia € uma importante categoria filosofica e marxista. [...] Quando
eu falei de uma utopia concreta, as pessoas riram. Isso Ihes parecia absurdo, tanto
quanto quando falamos de um circulo quadrado. [...] Em meu livro O Espirito da
utopia, eu quis mostrar que a palavra utopia, longe de ser um termo maldito, é a
categoria filoséfica do nosso século. A utopia estd longe de se limitar a esfera social.
[...] Por outro lado, ndo é um conceito novo: ela teve um papel determinante na
Revoluc¢do Francesa, ao longo da Comuna de Paris €, hoje, em toda juventude que luta
para construir outro mundo e mudar a vida. [...] Historicamente, a utopia tem sido uma
forca social que joga um papel (BLOCH, 1970, p. 82-84).

Uma questdo crucial que se coloca desde ja é: de qual marxismo Bloch se tornou
herdeiro? A resposta a tal questdo pode ser vislumbrada na critica que, de O Espirito da utopia

ao texto de O Principio esperanca, o pensador realiza, em particular, ao marxismo vulgar da

2 Sobre a recepgdo de Bloch frente & producdo tedrica de Adorno e Horkheimer durante e apds os anos do exilio
americano, conferir a entrevista do filsofo concedida a Jean-Michel Palmier no ano de 1976. Nesta entrevista,
ele diz a seu interlocutor: “Eu nunca aceitei seu pessimismo” (Cf. BLOCH, 20164, p. 181).
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social-democracia alema?®. Se referindo a esta, e como se estivesse falando da revolucéo traida

pela mesma na Alemanha entre os anos 1918-1923, o pensador escreve que para “a social-

democracia alema [...] a revolugéo ocorre de mansinho e se chama apenas continuidade. [...]

Dessa maneira, a acéo é constantemente adiada para o tempo dos filhos, e dos filhos dos filhos”
(BLOCH, 2006b, p. 22-23).

Juntamente com Gyorgy Lukacs* e Karl Korsch, Ernst Bloch ficou conhecido como

um dos trés grandes filosofos “marxistas hegelianos”, de acordo com formulagdo de Habermas.

3

A aproximagdo de Ernst Bloch do marxismo remonta ao intervalo de tempo que permeia a Primeira Guerra e
a Revolucdo Russa. Em seus livros mais importantes, incluindo sua obra maxima — O Principio esperanga —,
o marxismo que Bloch acusa de “tacanho” e mesmo de “antimarxismo” (Cf. BLOCH, 2005, p. 196) diz respeito
a social-democracia da Segunda Internacional. Nas linhas do texto de O Principio esperanga, Bloch apresenta
certa “ingenuidade”, ou um olhar pouco critico, frente a0 marxismo soviético. Neste, podemos ler, por
exemplo, o autor explicitar que “a Unido soviética ndo conhece mais uma questdo da mulher, porque solucionou
a questdo operéria. Onde acabam senhores e servos desaparece também o extrato inferior: a mulher” (Cf.
BLOCH, 20064, p. 150). Certamente poderiamos pensar que o comentario de Bloch néo se distancia muito das
posicOes ideoldgicas da imprensa oficial do regime stalinista. Entretanto, se do ponto de vista politico O
Principio Esperanca ainda ndo havia rompido com o stalinismo, na perspectiva tedrica ndo coincidiu em
momento algum. Quando do fim da Segunda Guerra, ap6s todo o horror produzido nos campos de concentragdo
nazistas, o0 autor judeu retorna @ Alemanha Oriental, sob a justificativa de contribuir para a construgdo do
socialismo, contra o perigo que representou o capitalismo no século XX. Durante um tempo, teve livre atuagdo
na Universidade de Leipzig, onde dirigiu a Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie. Ndo tardou, todavia, para que
Bloch e seus colaboradores assumissem a postura de dentncia politica da burocracia stalinista. Em 1956,
acusando a burocracia estatal e partidaria de se afastar cada vez mais dos interesses coletivos, Bloch escreve:
“O povo trabalhador ndo deve chegar a saber que esta bem governado, sendo que ele mesmo deve governar”
(BLOCH apud ZECCHI, 1978, p. 49). Ernst Bloch foi afastado de suas atividades, e passou a viver
constantemente sob vigilancia policial. Em 1961, em razdo da construgdo do muro de Berlim, decidiu viver na
Alemanha Ocidental. Morreu em 1977 sem jamais ter voltado & Alemanha Oriental, mas também sem jamais
ter abandonado a “esperanca” em grandes mudangas histéricas. Quanto a relacéo do filésofo com o marxismo
stalinista, convém considerar o seguinte comentario de Pierre Furter, ao esclarecer que “Bloch, ao aceitar ser
cidaddo da DDR, nunca admitiu que a sua escolha incluisse uma submisséo intelectual & censura da ortodoxia
partidaria. [...] Portanto, ndo deu a minima importancia as adverténcias, as censuras, as pressdes diretas ou
indiretas dos ortodoxos do PC. Longe de ser um ‘filosofo de parada’ [...], Bloch faz de sua catedra uma fonte
de perpétua inquietacdo [...]. Torna-se, por consequéncia, a besta negra dos fildsofos oficiais” (Cf. FURTER,
1974, p. 25). Sobre sua posicao frente ao socialismo soviético, é esclarecedora a resposta de Bloch em 1976,
quando perguntado por Jean-Michel Palmier se seus escritos pertenceriam a tradigdo marxista: “Sim, mas qual
marxismo? Soviético? Certamente ndo. Ndo ha mais hoje um marxismo Unico, assim como ndo existe uma
forma Unica de socialismo. E evidente que estou em desacordo com as posi¢des do marxismo soviético”
(BLOCH, 201643, p. 181).

Bloch havia conhecido Lukacs em Berlim na casa de Georg Simmel, de quem era muito préximo. Logo
travariam uma amizade e uma afinidade intelectual de extrema proximidade, de tal modo que Bloch, em
entrevista a Lowy em margo de 1974, fala acerca dessa amizade nos seguintes termos: “rapidamente
descobrimos que tinhamos a mesma opinido sobre todas as coisas; uma identidade tdo grande sobre pontos de
vista que fundamos uma “reserva nacional” (Naturschuptzpark) de nossas diferengas, para que ndo disséssemos
sempre as mesmas coisas. [...] Quando nos separavamos por alguns meses, € nos encontravamos depois,
descobriamos que ambos haviamos trabalhado exatamente no mesmo sentido; eu poderia continuar de onde
ele havia parado e vice-versa; éramos como vasos comunicantes” (LOWY, 1998, p. 296-297). Se, por meio
dessa amizade, Bloch afirma ter chegado a Mestre Eckart via Lukacs, foi via Bloch a “descoberta” de Hegel
que culminaria na elaboracédo de Histdria e consciéncia de classe, de Lukacs. Conforme explicitou Bloch, “em
Historia e consciéncia de classe ha partes e pensamentos que sdo a expressdo de uma atitude comum e que na
verdade vem de mim; da mesma forma, em Geist der Utopie ha partes e conteldos originais de conversas com
Lukéacs” (LOWY, 1998, p. 298). O filésofo alemdo afirma que em 1921 a “reserva nacional” ja era
desnecessdria. As divergéncias artificialmente criadas passaram a ser divergéncias reais guando, na visdo de
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Esse fato é, alias, elemento crucial. Retomar o conceito de utopia como central para a filosofia
politica contemporanea e vincula-la ao marxismo significava, no interior da obra do autor em
questdo, resgatar a dialética sujeito-objeto, a ideia do homem como sujeito historico. Em suma,
tratava-se de retomar o marxismo como o que poderiamos chamar de uma teoria critica®,
conforme defini¢do dada por Horkheimer: “A teoria critica da sociedade, ao contrario [da teoria
tradicional], tem como objeto os homens como produtores de todas as suas formas histéricas
de vida. [...] O que é dado ndo depende apenas da natureza, mas também do poder do homem
sobre ela” (HORKHEIMER, 1975, p. 169). E nessa mesma direcdo que Ernst Bloch caracteriza
o0 marxismo como uma filosofia da revolucdo, expressdo provavelmente tomada de Karl

Korsch, também critico radical do marxismo vulgar®.

Bloch, a aproximacdo de Lukacs com o partido e com Moscou distanciaram suas perspectivas. Dentre 0s
elementos que marcam essa fase, esta a negacao, por Lukécs, do livro Historia e consciéncia de classe, obra
caracterizada pela critica ao marxismo vulgar e pelo insistente debate sobre 0 marxismo como um pensamento
dialético marcado pela influéncia de Hegel, influéncia negada pelo marxismo dominante, 0 mesmo que exigia
o direito a “ortodoxia”.

5 Aqui, evidentemente, tomamos a ideia de teoria presente no movimento da chamada Escola de Frankfurt. Tal
ideia de teoria é oriunda, todavia, do proprio marxismo, tal como Bloch debate amplamente em sua discusséo
sobre as Teses sobre Feuerbach na obra O Principio esperanca. No contexto de uma teoria critica é claramente
refletido — e é justamente isso que pretendemos extrair aqui — que a ideia de conhecimento ndo existe
desvinculada das relagdes historico-sociais, de modo que uma orientagcdo meramente hermenéutica da teoria
ndo serviria para fundamentar uma teoria social critica. Em outras palavras, a atividade tedrica ndo deve ser
tomada de um modo isolado, separado da atividade préatica, de modo que ao falar em teoria critica, dialética,
falamos em uma teoria que se recusa a simplesmente descrever o real existente, mas ocupa-se também com sua
transformag&o enquanto realidade humana e historica.

6 Em O Principio esperanga, Bloch aponta ser o marxismo “ndo falsificado” uma filosofia da revolugéo. Tal
expressdo parece ter sido tomada do livro Marxismo e filosofia, de Karl Korsch, escrito em 1923, mesmo ano
de publicagdo de Histdria e consciéncia de classe, de cujas ideias o proprio Korsch apontou uma extrema
proximidade das ideias expostas em seu livro. Neste, Karl Korsch se defronta ante a necessidade de recusar
teoricamente — junto as consequéncias de ordem pratica — o marxismo vulgar e o modelo de ciéncia que
predominou, em particular, no marxismo da Segunda Internacional. Esse modelo pode ser percebido na frase
de Rudolf Hilferding, um dos maiores representantes do marxismo dito “ortodoxo”: “Identificar pura e
simplesmente marxismo com socialismo € [...] uma concepcdo falsa, ainda que muito difundida intra et extra
muros. Porque, considerado logicamente apenas como sistema cientifico, abstraindo, pois, das suas
consequéncias histdricas, 0 marxismo ndo é sendo uma teoria das leis da evolucdo da sociedade, que a
concepg¢do marxista da histéria formula na sua generalidade, enquanto a economia marxista as aplica a época
da producdo industrial. [...] Mas o reconhecimento da justeza do marxismo, que inclui o reconhecimento da
necessidade do socialismo, ndo é de modo algum uma formulacdo de juizo de valor nem tampouco uma
indicacdo de comportamento prético a adotar. Porque uma coisa é reconhecer uma necessidade e outra pér-se
ao servico dessa necessidade” (HILFERDING apud KORSCH, 1966, p. 95). Em outros termos, no interior do
processo de vulgarizacdo do marxismo se encontrou o retorno ao dualismo da filosofia e ciéncia burguesa,
separando teoria e pratica, conhecimento-acéao, sujeito-objeto, ciéncia e socialismo, dialética e materialismo.
Assim, ainda no dizer de Karl Korsch a propdsito do marxismo vulgar, “sobre esta origem historica do
marxismo atual repousa a separagdo entre teoria e pratica que lhe é inata desde o principio. [...] A separacéo
entre teoria e pratica, existente desde o inicio [do processo de vulgarizacéo] [...], agugou-se cada vez mais”
(KORSCH, 1966, p. 118-119). Em Bloch, como em Korsch, a retomada de Hegel e da influéncia que este
pensador teria exercido para 0 marxismo se vincula a recusa do marxismo vulgar — em especial a social-
democracia, com quem se defrontou diretamente em seus escritos — e de seu modelo de ciéncia: uma ciéncia
pura, desvinculada da realidade, deixando de lado a filosofia (em particular Hegel, e o jovem Marx,
influenciado por aquele). Poderiamos vincular a critica de Bloch ao marxismo vulgar justamente aquele
elemento que corresponde ao grande limite do materialismo sensualista de Feuerbach e que o limitou a um
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Em O Principio esperanca, podemos apontar Bloch no interior de uma tradicédo
critica do ideal de progresso burgués moderno, tradicdo essa na qual podemos incluir Theodor
Adorno e Walter Benjamin, pensadores que foram seus interlocutores. O ideal burgués de
progresso representou uma concepcdo do tempo histérico que expressou, cOmo escreveu o
historiador Reinhart Koselleck, um “giro para o futuro” (KOSELLECK, 2006, p. 278) e para 0
novo. No periodo de tempo em que a burguesia, partindo do contexto europeu, reivindicou a
posse do mundo inteiro, surgiu uma concepcdo do tempo histérico que abracou de modo
ilimitado a ideia de progresso. Se entendia, nessa visdo do mundo, que a histéria seria
necessariamente “conduzida em dire¢do a um futuro melhor” (KOSELLECK, 1999, p. 10).

Foi precisamente a barbarie experienciada no século XX que questionou o
progresso presente nas “promessas’ do ideal burgués. Tal como expressou a teoria critica,
experiéncias como o nazismo, o stalinismo e duas grandes guerras a ameagar o planecta
mostraram a experiéncia da desrazao e a concretizagdao da catastrofe que pode prevalecer no
curso da historia. Também Bloch, ao enfatizar o carater ameagador presente na técnica burguesa
fundada na ndo alianca entre o homem e a natureza, enfatiza que “a catastrofe técnica
subentende cada vez mais também o nada ameagador, como ndo mediagado definitiva” (BLOCH,
2006a, p. 250).

Em outros termos, se afirma a existéncia de uma relacdo entre progresso e
catéstrofe, relacdo refletida no contexto cultural alemdo também por interlocutores de Ernst
Bloch, como Walter Benjamin e Theodor Adorno. Esse ultimo, junto a Max Horkheimer, na
Dialética do esclarecimento (1947) — obra escrita no mesmo contexto politico e geogréafico do
exilio americano onde Bloch escreveu sua obra enciclopédica —, desmistificam a ideia de um
progresso linear como sindnimo de emancipacdo e liberdade humana que, da Antiguidade,

atinge a sociedade industrial. Escrevem: “a humanidade, em vez de entrar em um estado

materialismo mecénico: “Feuerbach ndo conseguiu encontrar o caminho até a realidade; ele jogou fora
justamente 0 mais importante em Hegel, o0 método dialético-historico” (BLOCH, 2005, p. 250). Assim, 0 autor
reafirma, junto a Tese 11 de Marx, que ndo ha oposicao entre conhecer e transformar. Alias, ndo somente teoria
e pratica ndo se desvinculam, mas, no caso do marxismo, trata-se de uma teoria que é expressdo direta das lutas
do proletariado. Nessa direg@o, Bloch escreve que a incumbéncia do proletariado foi “o estimulo que levou a
nova filosofia de imediato as barricadas” (BLOCH, 2005, p. 278). E desta feita que Ernst Bloch recusa,
também, a posicdo que separa 0 marxismo, entendido como teoria cientifica, do socialismo, compreendido
como pratica politica: uma perspectiva abstrata da “evolucdo” social, uma concepgdo fundada em leis
pretensamente objetivas e de um desenvolvimento inevitavel, numa atitude ndo marxista e mesmo pré-
hegeliana (ndo dialética) do conhecimento. Logo, ndo por acaso Ernst Bloch denomina o marxismo, enquanto
teoria, de filosofia da revolugdo, no mesmo sentido em que € interpretado como utopia concreta (Cf. BLOCH,
2005, p. 278). Em suma, é no contexto desse debate no interior do marxismo que a obra de Bloch deve ser lida
enquanto perspectiva tedrica que tenta resgatar o vinculo ndo somente entre teoria e pratica mas, na raiz desta
relacdo, o vinculo entre o real e os sujeitos produtores/autoprodutores.
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verdadeiramente humano, esta se¢ afundando em uma nova espécie de barbarie” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p. 11). Com efeito, o processo do esclarecimento, o cada vez maior
dominio das forcas da natureza pelo homem obtido pelo desenvolvimento técnico — o
“progresso” — ndo 0s tornou mais livres, mais emancipados. Se o projeto do esclarecimento era
opor-se ao destino cego na historia humana, esse foi precisamente o seu resultado: os homens
se encontram amarrados e dominados por forcas que eles proprios criaram e as quais nao
dominam. Em outros termos, esse progresso aparece como regressao: “a maldigdo do progresso
irrefreavel ¢ a irrefreavel regressdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 41). Com alguma
proximidade das reflexdes de Adorno e Horkheimer, Walter Benjamin, amigo de juventude de
guem Bloch chegou a afirmar ter tido uma simbiose filoséfica nos anos 1920, refletiu, em varios
de seus trabalhos, o carater nefasto do ideal de progresso que dominou a burguesia em ascensao:

No século XIX, quando a burguesia consolidou sua posi¢do de poder, o conceito de

progresso foi perdendo cada vez mais as fungBes que originalmente possuia. (A

doutrina da selecdo natural teve uma importancia decisiva neste processo: com ela

fortaleceu-se a opinido de que o progresso se realiza automaticamente) (BENJAMIN,
2007, p. 518-519).

O ideal burgués de progresso foi refletido por Bloch em sua identidade direta com
o desenvolvimento técnico-cientifico. O filésofo refletiu, nessa direcdo, acerca dos riscos
presentes na técnica moderna em razdo de sua apropriacdo privada, fundada nos interesses do
capital. Por isso, compreende que “a técnica existente até hoje se posiciona na natureza como
um exército de ocupacio em territorio inimigo” (BLOCH, 20063, p. 250). Desta feita, rechaca
a identidade que a sociedade burguesa tentou engendrar entre progresso técnico e progresso
social, de modo a também identificar uma relacdo entre progresso e catastrofe nos marcos do
capitalismo. Assim, quase que a citar Walter Benjamin, enfatiza que “¢ possivel que aos
progressos do ‘dominio sobre a natureza’ correspondam retrocess0S Mmuito grandes da
sociedade. [...] [Isto] Representa o fendmeno de uma sociedade violenta” (BLOCH, 20064, p.
250).

A critica que o filésofo direciona ao marxismo vulgar sugere que esta tradigéo caiu
numa concepcédo burguesa e antidialética da historia. A recusa do marxismo dominante da-se,
com efeito, no rechaco a uma visao determinista e objetivista da historia fundada na concepg¢éo
de um desenvolvimento e progresso inevitaveis das forcas produtivas. Foi precisamente ante a

necessidade de combater um marxismo deturpado, positivista e, portanto, antidialético, que
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Ernst Bloch buscou ressaltar, em seu pensamento, o papel das forcas subjetivas nas

transformacdes historicas. Por isso,

O marxismo de Bloch [...] ¢ mais bem entendido como critica da tradicdo marxista, a
qual, em nome da pratica revolucionaria, degrada, num esquematismo pragmatista, a
imaginagdo revolucionaria; tal atitude leva a degenerar o marxismo em um dogma,
tomando-se o pensamento de Marx apenas pela metade ao privilegiar um naturalismo
cientificista das “leis da histéria (HUDSON apud VIEIRA, 2010, p. 29-30).

Para Ernst Bloch, o ideal de progresso mecanico e irrefreédvel significava a aceitagao

de um destino cego, a aceitacdo da irracionalidade de um progresso automatico que pode

aparecer como catastrofe na histéria humana (Cf. BLOCH, 2005, p. 196). Logo, a recusa do

ideal de progresso burgués perpassava, necessariamente, a recusa do marxismo vulgar, ele

proprio uma linha tedrica que havia se limitado a uma visao positivista do real. A critica a esse

marxismo “cientificista” perpassou, precisamente, o resgate da dialética e de Hegel’,

reavaliando o ponto percebido por Marx como o cerne da dialética, ou seja, a do homem

trabalhador, ativo, fabricador da historia, aquele que “anula o destino na histéria” (BLOCH,

2005, p. 249). Dai a insisténcia no sujeito historico.

Em seu amplo trabalho e, de maneira mais amadurecida, em O Principio esperancga,

a critica de Bloch ao marxismo da social-democracia surge como oposi¢do ao empobrecimento

7

Assim como Korsch, Horkheimer, o Lukacs de Historia e consciéncia de classe, entre outros pensadores de
tradigdo critica, contra o “economicismo” ¢ o determinismo do marxismo vulgar, Emst Bloch insistiu na
retomada da dialética marxista, influenciada por Hegel, e de seu cerne na relagdo sujeito-objeto. Alias, Bloch
chegou a escrever uma obra inteira dedicada ao autor de A Fenomenologia do espirito, revelando a relevancia
dada a Hegel, pensador rechacado por parte da ortodoxia marxista. Em seu livro dedicado a Hegel, podemos
ler Ernst Bloch esclarecer que “no mundo dos grandes pensamentos que avangam e progridem, [...] ficam
sempre de pé coisas ndo liquidadas, ndo invalidadas; no entanto, estas coisas ndo invalidadas constituem o mais
essencial substrato da heranga cultural. Tampouco em Hegel — nele menos que em nenhum outro — esta herancga
é algo fechado e definitivo: ndo existe nenhum passado que percorra 0 nosso passo até o futuro téo repleto de
problemas como o de Hegel” (BLOCH, 1963, p. 8). Em Bloch, a utopia estd completamente voltada para o
front do mundo, na tendéncia para o novo. Em O Principio esperanca, o autor chega a afirmar que existe uma
utopia escondida, em estado embrionario, e que “irrompe em cada estagio do processo hegeliano” (BLOCH,
2005, p. 140). Esse elemento utdpico consiste precisamente na dialética hegeliana que, compreendendo o real
€omo processo, recusa toda concepgao contemplativa que compreende o mundo como um amontoado de coisas
fixas e estabelecidas de uma vez por todas. Tendo sido Hegel o primeiro pensador a teorizar acerca do papel
da préaxis humana na génese da histéria, podemos entender que o encontro entre o0 materialista Ernst Bloch e o
idealista Hegel se d& precisamente na preocupagdo com o ambito da histdria, espaco no qual a liberdade pode
se efetivar. Nessa medida, nas entrelinhas de seu texto sobre Hegel, Ernst Bloch estd também a recusar o
abandono de Hegel por parte da tradicdo marxista, a mesma que caiu em um materialismo antes mecénico do
gue dialético. Assim, ao se reportar a Fenomenologia do espirito, o filosofo marxista da utopia escreve o
seguinte: “O que a este filosofo lhe preocupava era, sobretudo, o eu que se abre a caminho do conhecimento €
do verdadeiro, que é o real. E a verdade ndo é nunca o fato em repouso ou estabelecido [...]. A verdade,
enquanto realidade, € muito mais o resultado de um processo. Tal processo é o que falta esclarecer e obter.
Hegel é um dos nomes mais relevantes para esse objetivo, tanto pela dialética como pela extensdo dos seus
testemunhos. Quem aspire a verdade tem que adentrar nesta filosofia, mesmo que a verdade ndo se detenha
nela. Hegel ndo negou o porvir. Nenhum futuro renegara Hegel” (BLOCH, 1963, p. 8).
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infligido ao pensamento de Marx pelos teoricos da Segunda Internacional. Sua critica veemente
esta enraizada na recusa ao determinismo e objetivismo com que essa tradicdo compreendia o
real. Segundo o filosofo, o ideal de progresso mecanico e irrefredvel significava a aceitagdo de
um destino cego pelos homens, a aceitagdo da irracionalidade de um progresso automatico que
pode aparecer como catastrofe na histoéria humana (Cf. BLOCH, 2005, p. 196).

Em fins do século XIX, nas maos da social-democracia alemd da Segunda
Internacional, o marxismo havia sido difundido para além do continente europeu. Entretanto,
esse processo gradual de difusdo do marxismo como programa politico no interior do
movimento operario havia se dado mediante um cada vez maior processo de deturpacao e

empobrecimento da teoria. E nessa perspectiva que

O marxismo no seu conjunto [...] se havia empobrecido e se tornara, exatamente,
‘marxismo da Segunda Internacional’, um marxismo ‘vulgar’, grosseiramente
mecanicista, evolucionista, distanciado da filosofia, mera explicagdo da necessidade
das leis do desenvolvimento histdrico, frequentemente traduzido em termos de
cientificismo positivista (ANDREUCCI, 1982, p. 22).

E indicativo das consequéncias praticas que esse empobrecimento tedrico
engendrou no ambito da pratica politica o fato de um jornal como o Neue Zeit, organizado por
Karl Kautsky e publicacdo de maior prestigio da social-democracia alema, haver sofrido maior
“influéncia das ciéncias naturais e do darwinismo do que da teoria marxista” (STEINBERG,
1982, p. 249). Tal perspectiva conduziu, de fato, a uma equivocada concepcao da historia que

associava marxismo e darwinismo, concepg¢do essa na qual o conceito fundamental ¢ o de

necessidade. Acerca disso, conforme esclarece Iring Fetscher,

Kautsky — e, com ele, quase toda a Segunda Internacional — orienta-se no sentido de
afirmagdes marxianas mal entendidas e acolhidas como obrigatérias, acerca do
presumivel desenvolvimento do modo de produgdo capitalista [...]. [Das quais se
depreende que] assim como na evolugdo natural as ragas animais se desenvolvem
umas a partir das outras, ¢ o homem segue-se aos macacos, do mesmo modo o
capitalismo — com uma necessidade igual a fixada pelas leis naturais — sera seguido
pelo socialismo (FETSCHER, 1982, p. 265).

Na visdo de Ernst Bloch, tal concepg¢do comparece como uma espécie de crenga no
destino a medida que surge como independente dos homens e de sua intervenc¢ao na historia.
Na obra do filésofo de Ludwigshafen, a critica a esse ideal de progresso se encontra

necessariamente vinculada a problematica da técnica, posto que esse ideal de progresso esteve

inexoravelmente associado ao desenvolvimento tecnologico. Escreve Bloch:
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Imagens do progresso meramente tecnologico [...] fizeram com que em todos os
tempos o progresso parecesse facil demais, linear demais, em representagdes que
ainda hoje, isoladas do contexto e omitindo a transformacdo social, ndo passam de
ilusdes falaciosas (BLOCH, 2006a, p. 34).

Se o desenvolvimento técnico comparece como pressuposto para uma sociedade
finalmente livre da caréncia, progresso social e desenvolvimento técnico-cientifico nao se
encontram indissoluvelmente ligados. Conforme enfatiza Ernst Bloch, “a fé no progresso
amparada tecnologicamente facilitou muitas vezes a ilusdo de um éxito e um avango que nada
consegue atrapalhar” (BLOCH, 2006a, p. 250), o que, do ponto de vista politico, conduz/conduziu
ao conformismo e paralisia. E nessa perspectiva que a critica ao ideal de progresso automatico
vincula-se a necessaria critica ao marxismo da Segunda Internacional.

De fato, nos teoricos da social democracia alemda da Segunda Internacional
encontramos uma visdo da historia bem proxima aquela das filosofias do progresso burguesas.
A critica veemente que o autor direciona ao marxismo vulgar estd fundada na recusa a uma
visdo determinista e “objetivista”, alicer¢ada na ideia de um desenvolvimento € um progresso
das forgas produtivas que, inevitavelmente, culminariam no socialismo. Nessa visdo da historia,

O capitalismo foi declarado como seu proprio coveiro, simplesmente deixando que
funcione até o fim. [...] Mesmo uma pitada de pessimismo seria preferivel a fé no

progresso automatico [...], diante das terriveis possibilidades que estavam e estdo
implicadas no avanco capitalista (BLOCH, 2005, p. 197).

Nas linhas do texto de Ernst Bloch se desenha a recusa de uma concepcao da
historia cujos conceitos de progresso e necessidade parecem necessariamente vincular-se. Na
visdo do autor, o marxismo vulgar havia aderido precisamente a uma visdo da histéria nao
dialética, contemplativa e, desse modo, conformista. Na tematiza¢do da producao do novo na
historia como possibilidade, fazia-se necessario a critica radical aquele

Otimismo banal e automatico do progresso em si, que ¢ apenas uma reprise do
quietismo contemplativo. [Assim] o sujeito pode, entdo, cruzar os bragos diante do
Estado do futuro, que entdo se apresenta como consequéncia consumada dentro da

chamada logica férrea da historia, do mesmo modo que havia juntado as maos diante
da resolugao de Deus (BLOCH, 2005, p. 196).

Nessa perspectiva, a reabilitagao da utopia como conceito chave para o pensamento
politico comparece no interior da valorizacao do fator subjetivo na historia. Tal como escreve
Gérard Raulet, a “reabilitacao do fator subjetivo constitui tanto para Bloch como para nés uma
prioridade face a petrificagdo mecanicista da dialética” (RAULET, 1976, p. 09). Ora, o que

distinguiu o materialismo dialético do materialismo mecanico — lembremos a reflexao feita por
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Bloch acerca do limite do materialismo naturalista de Feuerbach — foi precisamente a
compreensao da atividade humana como o fundamento de todo o mundo histérico, do real como
producdo e autoproducdo humana. Logo, na importante recusa do marxismo dominante, ¢

necessario se ter claro que dialética e necessidade se excluem. Por isso, escreve Bloch que

Um enrijecido conceito de realidade por vezes penetrou até no marxismo, fazendo
com que ele se tornasse esquematico. Nao € suficiente falar de um processo dialético,
e depois tratar a historia como uma série de fatos fixos que sucedem um ao outro [...].
Aqui ha o perigo de um estreitamento e de uma reducdo da realidade, um abandono
da “forca atuante e da semente” contidas nela — e isto ndo € mais marxismo (BLOCH,
2005, p. 196).

Desta feita, ao se opor ao marxismo vulgar e seu materialismo determinista, Bloch
entende que ndo ha transformagdo sem sujeito. E nessa dire¢do que o filosofo reflete a
necessidade de rastrear os fatores tanto objetivos quanto subjetivos das transformagdes
historicas. Nao por acaso, na segunda parte de O Principio esperanga, intitulada 4 consciéncia
antecipadora, o filosofo alemdo abre seu texto com uma pergunta: “Quem nos impulsiona”
(BLOCH, 2005, p. 49).

Aqui retornamos a questdo da utopia em Bloch. Devemos ter claro, como esclarece
Remo Bodei, “que de nenhum modo o conceito de utopia deve ser reduzido a sua dimensao
politica” (BODEI, 2005, p. XXIII). Num primeiro nivel argumentativo — o qual ndo serd aqui
aprofundado —, a utopia corresponde a atividade humana orientada para o futuro, atividade essa
que nega o presente marcado pela caréncia. A opus magna de Bloch, em grande medida, se
constitui como uma grandiosa obra que busca atualizar o que ja em O Espirito da utopia vem
denominado como “heranga intacta”. Essa heranga diz respeito aos fendmenos utopicos da
cultura do passado, em grande medida relegados ao esquecimento pela historiografia burguesa:
a Utopia social de Morus, a arte expressionista, a teologia de Thomas Miinzer, a utopia técnica
em Nova Atldntida (de Bacon), etc. Assim, na visdo de Ernst Bloch, para o marxismo critico se
apresentava a importancia politica de resgate das utopias, como um trabalho de memoria
histérica, e como “apropriacao critica do legado cultural” (BLOCH, 2005, 273). O autor
vislumbra na func¢ao utdpica presente na heranga intacta um alimento para as lutas politicas do
presente, cabendo ao marxismo revoluciondrio, pois, uma atualizacdo, para o tempo presente,
desta tradicao do passado. Nessa perspectiva — como recusa de inumeras leituras equivocadas
do texto de Bloch, acusando-o de “subjetivismo” —, ¢ necessario compreender que, na tessitura

de suas preocupacdes filosoficas, de modo algum o autor afirma que
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As condicOes de emancipacdo se encontram na imaginagdo e ndo na histéria, mas
[quer] mostrar que, se todas as lutas por libertacdo séo condicionadas pelo estado das
forcas produtivas, elas sdo alimentadas por uma forca utopica, pela esperanca de uma
ordem que constitui sua finalidade. Assim, é necessario reabilitar, no sentido do
marxismo, uma antropologia da imaginacédo constituinte e da esperanca militante. [...]
Logo, encontrar na esperanca e na imaginacdo de um mundo melhor a alavanca da
revolucdo (PIRON-AUDARD, 1976, p. 109).

Quando afastado de suas atividades na Universidade de Leipzig na Alemanha
Oriental, na década de 1950, um dos intelectuais fiéis ao regime acusava Bloch de revisionista

do marxismo com as seguintes palavras:

A filosofia blochiana esta caracterizada particularmente por uma forte acentuacédo do
fator subjetivo no processo de desenvolvimento. [...] Se encontra nela também uma
particular predilecdo pelo pensamento do jovem Marx, enquanto o Marx maduro de
O Capital s6 aparece considerado como um economista que nao tem nada a dizer aos
filésofos. A acentuagdo do fator subjetivo leva ao desprezo as leis objetivas da
natureza e da historia (HAGER apud ZECCHI, 1978, p. 54-55).

No alerta quanto ao “perigo do economicismo ¢ do oportunismo* (BLOCH, 2005,
p. 206-207) que identificou no marxismo vulgar, Bloch realizou sua reflexao na perspectiva de
contribuir para a rehabilitagdo da importancia e do papel dos sujeitos nas transformacoes
historicas. Foi, portanto, na direcdo de resgatar uma concepc¢do materialista dialética da histéria
que o filésofo recusou a teoria do reflexo para pensar o ambito das superestruturas ideoldgicas.
Nessa dire¢do, em entrevista a Arno Munster em 1975, aos 90 anos, Ernst Bloch diz a seu
interlocutor que “na relagdo entre infraestrutura e superestrutura, devemos falar também da
influéncia da superestrutura sobre a infraestrutura, e ndo somente da influéncia devastadora da
infraestrutura sobre a superestrutura, tal como o faz o marxismo vulgar” (BLOCH, 2016a, p.
202). Assim, ainda que as condicdes de ultima instancia sejam sempre de ordem econémica, tal
ndo significa que a superestrutura ndo atue sobre a base econdmico-material. Dessa maneira, se
falamos em processos dialéticos, temos que buscar relages reciprocas. E nesse sentido que
Bloch fala de uma corrente quente da revolugdo capaz de atuar e alimentar as mudancas

historicas:

A histéria das revolugdes ¢, com efeito, muito antiga, ela ndo comeca com Spartacus,
mas muito tempo antes dele. Na época de Spartacus, ja existia uma grande tradi¢do
do pensamento revolucionario [...]. Spartacus ¢ impensavel sem uma corrente quente,
e ¢ assim que o entendemos constantemente, que nds usamos seu nome diretamente
[...], como testamento que entende que a revolucdo tem necessidade de uma corrente
quente (BLOCH, 20164, p. 199).
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Em sua vasta produgao teorica, Ernst Bloch compreende o marxismo como uma
“utopia concreta” e “filosofia do futuro”. Tal viragem histoérico-filosofica tornou-se possivel ao
compreender a praxis, a atividade humana, como o fundamento do real, capaz de superar a
dualidade entre sujeito e objeto, conhecimento e a¢do, passado e futuro. No entender de Bloch,
somente um materialismo que superou o pensamento contemplativo poderia compreender que
o real — nao sendo o objeto fixo, dado de uma vez por todas — ¢ um processo aberto no interior
de possibilidades.

O conhecimento acerca das possibilidades historicas necessita, com efeito, de uma
corrente fria, que analisa as condigdes de possibilidade de qualquer transformagdo do real.
Todavia, a corrente fria nao pode prescindir da corrente quente da revolugao — “a razao presente
no irracional” (BLOCH, 2016a, p. 198) —, pois esta, além de alimento para as transformagdes
historicas, mostra o alvo a ser buscado, indica o que nao pode ser esquecido. Aqui ainda emerge

a critica de Bloch ao que chama de marxismo “falsificado”, aquele que confundiu

Concretude com empirismo [...]. Que se rendia a um empirismo raso. Como
constatamos, para os reformistas o movimento passou a ser tudo, o alvo, nada. E dessa
forma o proprio caminho acabou. [...] O sectarismo pseudo-radical que incorre
igualmente em empirismo, ou seja, priva o marxismo precisamente da riqueza e da
vida de profundidade que esse empirismo ndo entende. [...] Quando Marx colocou a
dialética com os pés no chio [...], definitivamente ndo anunciou o empirismo € o
mecanicismo que lhe sdo analogos (mundo bipartido). [...] [Marx recusou a]
subnutri¢ao da fantasia revolucionaria (BLOCH, 2006a, p. 176).

Insistir na importancia de uma corrente quente do marxismo, capaz de contribuir no interior
das lutas do povo, surge como recusa ao que Bloch chamou de “otimismo automatico do progresso”,
que predominou no marxismo social-democrata. Tal concepcdo, na visdo de Bloch, somente poderia
conduzir ao conformismo, e, portanto, incapaz de contribuir a grandes transformacgdes historicas. O
pensamento capaz de conduzir de modo eficaz a critica do presente somente pode se apresentar,
conforme defini¢do de Walter Benjamin, como ruptura com o continuum da historia, ou seja, no
rompimento com a barbarie que se maquia de novidade. Assim, o novo que pode emergir no real em
processo, em um mundo inconcluso, somente pode surgir como ruptura, € ndo como continuidade no
interior de uma pretensa “logica férrea da historia” (BLOCH, 2005, p. 196). Desta feita, conforme
esclareceu Bloch em seu importante livro dedicado a Hegel, o pensamento que tornou o futuro passivel
de ciéncia representa um “materialismo que, pelo contrario, ¢ interrup¢do” (BLOCH, 1963, p. 110) ¢,

somente assim, caminho que abre espago a producdo do novo.

Pensar ad pessimum: o futuro ainda em questao
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O conceito de progresso deve ser fundamentado na ideia de catastrofe. Que
“as coisas continuem assim” — eis a catastrofe. Ela ndo consiste naquilo que
esta por acontecer em cada situagdo, e sim naquilo que ¢ dado em cada
situacdo. Assim Strindberg afirma (em Rumo a Damasco): o inferno ndo ¢
aquilo que nos aguarda, e sim esta vida aqui.

(Walter Benjamin, Passagens [N 9a, 1])

No projeto de Ernst Bloch, refletir a atualidade da utopia como conceito filoséfico
fundamental se situava ante a necessidade de pensar 0 marxismo como teoria capaz de apontar
as possibilidades no interior da realidade econémico-historica. Tal é o pressuposto de um
pensamento que refletiu o perigo representado por um otimismo absolutizado, bem como os
riscos presentes num pessimismo absolutizado, tanto o de direita, quanto o de esquerda. E nessa
medida que a ontologia do possivel desenvolvida em O principio esperan¢a surge como uma
critica radical do presente ao afirmar que

Enquanto a realidade ndo for completamente determinada, enquanto ela contiver
possibilidades inconclusas em novas germinagdes ¢ novos espagos de conformagio,

enquanto for assim, ndo podera proceder da realidade meramente fatica qualquer
objecdo absoluta contra a utopia (BLOCH, 2005, p. 195).

Tal projeto filoséfico, todavia, acarretou e ainda acarreta inimeras interpretacoes
equivocadas. Como escreve o escritor italiano Remo Bodei, sobre a producéo filosofica de Ernst
Bloch “existem sucessivamente projetadas imagens inadequadas e de sentido oposto, que o
apresentam como um inconsciente fautor de funestos e inaplicaveis modelos de perfeicao”
(BODEI, 2005, p. XIV). A tematizacdo do futuro, a0 mesmo tempo em que recusa 0 pessimismo
distdpico, se afasta, com efeito, do otimismo absolutizado e da consequente ideia de futuro que
marcou a modernidade, bem como se afasta da otimista “fé” em um progresso historico que
caminha em direcdo ao melhor. Logo, é um equivoco interpretar a utopia em Bloch na
perspectiva de uma viséo rasa e otimista do futuro.

Mesmo um dos mais importantes intérpretes de Ernst Bloch, ao refletir
corretamente que na obra do filosofo existe um projeto filosofico que busca fundamentar a
recusa do pessimismo, recai no erro de apontar no pensador marxista um otimismo quase cego.
Assim, acerca da ontologia do ainda-ndo-ser e do conceito do possivel, acreditamos haver um
equivoco na leitura de Arno Miinster ao entender que, na filosofia de Bloch,

O conceito de ‘futuro’ é definido exclusivamente numa conotagdo positiva, isenta de
catastrofe. Isso torna a sua visao messianica do mundo, sobretudo a visao da esperanga
messianica do judaismo, probleméatica. Como manter essa visdo frente ao peso e a

forca da negatividade na histdria moderna e contemporanea, frente a Auschwitz?
(MUNSTER, 1993, p. 100)
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Conforme ja tratamos, é justamente por caminhar na dire¢do contraria a de um
otimismo cego que o pensador aleméo aqui tratado surge como um critico ndo somente das
filosofias burguesas da histéria e de sua visdo do progresso, mas também ao marxismo que
adotou, ele proprio, a concepgdo de um curso da histdria que caminha inevitavel em direcdo a
um futuro melhor. Essa “fé” positivista no progresso somente pode conduzir, conforme o autor
elucida em O Principio esperanga, a “ilusao de um éxito e um avango que nada consegue
atrapalhar” (BLOCH, 2005, p. 250).

Em sua ontologia do ainda-ndo-ser, o conceito de possibilidade, enquanto
capacidade objetiva, constitui o poder-tornar-se diferente do real exterior aos homens. Todavia,
as condicOes de possibilidade objetivas devem ir de encontro com o poder-fazer-diferente da
intervengdo humana, de tal modo que “a categoria objetal possibilidade revela-se também,
predominantemente, como aquilo que ela ndo pode ser por si mesma, mas sim pela intervencéo
promotora dos seres humanos naquilo que ainda pode ser mudado” (BLOCH, 2005, p. 230).

Tendo vivido a “era das catastrofes” — conforme definicdo do historiador Eric
Hobsbawm — que representou o capitalismo da era dos campos de concentracao e de guerras
com poder de destruicdo tdo radicais, Ernst Bloch tinha a clareza de que o conceito do possivel
(e o futuro) tem uma abertura, igualmente, na direcdo contréaria aquela da realizacdo da
liberdade e emancipacdo humana na histéria. Se ndo fosse assim, o conceito do possivel — e de
utopia, futuro e novidade — perderia sua dimensdo de critica de uma sociedade que produz a

tudo e a todos como mercadoria. E nessa medida que a categoria da possibilidade revela-se

Igualmente como possivel conceito de desgraca, € isto justamente devido ao poder-
fazer-diferente, mas também devido ao poder-tornar-diferente contido nele, que abre
espaco, na mesma medida, para uma guinada para o pior [...]. Essa precariedade, como
constitutivo negativo da possibilidade objetal, abrange desde o acidente que pode
ocorrer até a irrupgao do inferno fascista, que residia e ainda reside como possibilidade
no dltimo estagio do capitalismo. O carater funesto do possivel concorre assim com o
carater salvifico apontado, com o carater esperangoso do possivel, que, como tal,
igualmente reside na mutabilidade de uma situacdo (BLOCH, 2005, p. 230).

Em outros termos, os conceitos de possibilidade e de utopia somente podem se
articular no interior de uma teoria social critica porque surgem como categorias que recusam
veementemente a certeza conformista de que o futuro serd melhor. Desta feita, 0 otimismo
automatico, associado a um ideal de progresso inevitavel, “ndo é menos venenoso do que o

pessimismo absolutizado” (BLOCH, 2005, p. 197). Por tal razdo podemos refletir, junto de
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Ernst Bloch, que um pessimismo controlado, ndo absolutizado, pode ser tomado numa
perspectiva que pode ter um viés critico ao analisarmos o capitalismo de nosso tempo.

E nessa perspectiva que, em O Principio esperanca, escreve o pensador alem&o que
“pensar ad pessimum €, para toda anélise que ndo o absolutiza, um companheiro de viagem
melhor que a ingenuidade barata, e ele constitui a frieza critica justamente no marxismo”
(BLOCH, 2005, p. 197). Nessa direcdo, Bloch opde o “otimismo militante” — que intervém no
interior das possibilidades — ao pessimismo resignado, pois este atua como se fosse “o fim das
possibilidades. A possibilidade [é ainda] a categoria mais estrangeira desse imenso laboratorio
que é o mundo, um laboratério pleno de trabalho do possibile salutis” (BLOCH, 2016b, p. 171).
O que a ontologia blochiana do ainda-ndo-ser tenta postular é que o pessimismo absolutizado
é, em geral, pouco cientifico em seu olhar sobre o real como histéria.

Nas linhas de O Principio esperanca, texto escrito no exilio de Bloch nos Estados
Unidos durante a Segunda Guerra mundial, Bloch critica o pessimismo absolutizado que, ja no
século X1X, marcou a filosofia de pensadores como Nietzsche e Schopenhauer. A critica se
direciona a tais pensadores no preciso aspecto em que se caracterizam como filosofias niilistas
e conformistas que acabaram por ontologizar realidades transitérias, tomadas como o
inexoravel na vida dos homens. Na producdo tedrica de Bloch se desenha — na linha de uma
ontologia do possivel que conclui que “o mundo, assim como existe, ndo ¢ verdadeiro”
(BLOCH apud LOWY, 1998, p. 297) — a recusa de perspectivas filosoficas que fazem do
pessimismo, do medo e “da angustia o puro e simples ¢ indiferenciado ser-assim em tudo, o
‘estado existencial fundamental’, [...] [absolutizando tdo somente] o estado fundamental de uma
sociedade em declinio” (BLOCH, 2005, p. 111). Em outros termos, se entende como necessario
deslegitimar qualquer justificacdo ou legitimacédo filos6fica do mundo existente, tratando-o
como um fato consumado contra o qual nada se pode fazer.

Como sabemos, o fildsofo aqui em questdo abragou em seu pensamento multiplas
influéncias. Para aléem de Hegel e Marx, sua heranca mais proxima e mais radical, ele passa por
Aristoteles, pelos arabes medievais como Avicena e Averrois, pelo Renascimento de Morus e
Giordano Bruno, dentre outros. Suas fontes filosoficas sé@o tdo amplas que o pensador
assumidamente marxista retira elementos que julga relevantes mesmo de autores por ele tdo
criticados. Assim, acerca do que chama pensar ad pessimum, em entrevista a José Marchand,
no ano de 1974, o enciclopédico Ernst Bloch avalia que “a esperanga ndo pode ser pensada sem
Schopenhauer” (BLOCH, 2016b, p. 173-174).
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E necessario mais uma vez enfatizar que a tentativa de estabelecer a atualidade do
conceito de utopia no contexto do seculo XX de modo algum deve ser lido como externo ao
debate marxista. E, nessa direcdo, compreende que na “riqueza do marxismo [...] [faz-se
fundamental uma] apropriagéo critica do legado cultural” (BLOCH, 2005, p. 273), fazendo um
“uso diabolico” da heranca intacta presente nas utopias pregressas. Esse projeto seria, em sua
visdo, da maior importancia pratica: como alimento das lutas do presente, mas também para
ndo permitir que a histéria da corrente quente seja esquecida, ou mesmo contada pelos
vencedores. O principio esperanca presente nessas obras da cultura, ressalta sempre o filésofo,
deve ser lido em seu potencial critico, vinculado as possibilidades no interior do real em

processo,
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