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Resumo

A experiéncia do pensar passa necessariamente por um determinado jogo de palavras. E neste jogo que se pde em jogo e em causa o
pensamento de Johann Gottfried Herder. Cada vez que se pde em jogo o jogo de palavras de Herder, pde-se em jogo 0 seu pensamento como
uma experiéncia originaria do pensar. A linguagem n&o é sendo o préprio homem. Ela revela o0 modo de ser proprio do homem e do proprio
homem. A linguagem é o que é desde que e como o homem se compreende em seu mundo, a partir e como ele experimenta o limite de sua
esfera como dindmica de sua propria constituicdo. A linguagem é o modo de ser do proprio homem como homem. No Ensaio sobre a origem da
linguagem, Herder busca compreender e fundamentar filosoficamente o modo da essencializagdo da linguagem, isto &, préprio do homem e do
proprio homem. O principal opositor com o qual Herder se confronta € Johann Peter Siissmilch. Langamo-nos aqui a tarefa de acompanhar e
compreender o pensamento deste pensador.
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Abstract

The experience of thinking necessarily passes through a certain set of words. It is in this game that the game of Johann Gottfried Herder is
brought into play. Each time Herder’s play on words is put into play, his thinking is put into play as an original experience of thinking. Language is
nothing but man himself. It reveals man’s and man’s own way of being. Language is what it is since and how man understands himself in his
world, from and as he experiences the limit of his sphere as the dynamic of his own constitution. Language is man’s way of being as a man. In the
essay on the origin of language, Herder seeks to understand and philosophically substantiate the mode of the essentialization of language, that
is, proper to man and to man himself. The main opponent with whom Herder confronts is Johann Peter Siissmilch. We are here to follow and
understand the thinking of this thinker.
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INTRODUGAO

O pensamento dos pensadores passa necessariamente pela palavra. Para o pensador, a palavra nunca esta
pronta para ser usada. O pensador tenta aprender-lhe o vigor da experiéncia originaria. Neste sentido, requer-se do
pensador refazer e perfazer-se na e a partir da experiéncia originaria da palavra. E isto somente acontece quando se
percorre o itinerario da experiéncia originaria do pensar, itinerario que nunca estd pronto de antem&o, mas por
perfazer, por percorrer. O mesmo acontece quando nos propomos a acompanhar e compreender o pensamento de
um pensador. E 0 que nos propomos realizar neste texto a seguir em relagdo as ponderacdes de Johann Gottfried
Herder (1744-1803).

A experiéncia do pensar, segundo Herder, passa necessariamente por determinado jogo de palavras. E neste
jogo que se pde em jogo e em causa o0 pensamento herderiano. Cada vez que se pde em jogo o jogo de palavras
usadas por Herder, pde-se em jogo 0 seu pensamento como uma experiéncia originaria do pensar. Com efeito,
palavras como natureza (Natur), linguagem (Sprache), origem (Ursprung), ter (haben), homem (Mensch), animal (Thier
), corda (Seil), sentimento/sensagao (Empfindung), sentir/tato (Gefiihl), pertencimento (Gehéren), escutar (héren),
viséo (Gesicht), ver (sehen), fundamento (Grund), instante (Augenblick), soar (lauten/ténen), sonoridade (Laute/Téne),
imagem (Bild), capacidade (Féahigkeit), esfera (Sphére), mundo (Welf), teia (Gewebe), reflexdo (Besonnenheit),
estrutura de sentido (Besinnung), marcar/demarcar (merken), marca (Merkmal), palavra referente (Merkwort),
compreenséo (Verstand), compreender (verstehen), razdo (Vernuft), forgas da alma (Seelenkréfte), raio (Blitz),
imemorialmente subito (Urplétzlichschnell), elemento (Element), imitacdo (Nachahmung), desdobramento (Entwicklung
), repercutir (fortwiirken), progressao (Progression), inventar (erfinden), reconhecer (erkennen), nomear (nennen),
jeito/habilidade (geschick), historia (Geschichte), condensagéo (Dichtung), interesse (Interesse), determinagao (
Bestimmung) pdem em jogo o pensamento de Herder (1987, p. 21-187; 1989, p. 7-110).

Quando Herder desenvolve a tematica da origem da linguagem, estd em jogo toda a esfera ou toda a
envergadura da humanizagao do homem. A linguagem é do homem na medida em que este do homem expressa a
capacidade genética e progressiva de essencializagdo prépria do homem e do préprio homem. A linguagem nao €
sendo o proprio homem. Ela revela o0 modo de ser préprio do homem e do préprio homem. A linguagem € o que é
desde que e como 0 homem se compreende em seu mundo, a partir € como ele experimenta o limite de sua esfera
como dindmica de sua prdpria constitui¢do. A linguagem é o modo de ser do préprio homem como homem.

Conforme veremos logo a seguir, o propdsito da presente reflexdo, na medida do possivel, pretende ocupar-se
diretamente das ideias herderianas de uma tradugéo portuguesa, mas também nos serviremos de uma edigdo alema,
razdo pela qual, vez ou outra, indicaremos outras opgdes de tradugéo entre colchetes que, segundo nos parece,
podem ser mais apropriadas. Além disso, importante dizer de passagem, no final dos anos 30, Martin Heidegger
ofereceu um seminario a partir do mesmo texto, traduzido no Brasil sob o titulo Sobre a esséncia da linguagem: A
respeito do tratado de Herder “Sobre a origem da linguagem” (Vom Wesen der Sprache: Die Metaphysik der Sprache
und die Wesung des Wortes; Zu Herders Abhandlung “Uber den Ursprung der Sprache”). Contudo, nosso propésito
ndo sera confrontar-nos diretamente com os resultados heideggerianos nesta reflexdo (conferir Heidegger, 2015, p.
7-178; 1999, p. 1-215). Todavia, no intuito de manter aberta e desperta nossa sensibilidade com outras tradigées
linguisticas e culturais sobre o tema desenvolvido por Herder, serdo citados outros textos, a fim de apontar
fenomenologicamente para a mesma origem ontolégica da linguagem humana para outros autores (Holderlin, 1959;
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Rosa, 1985; Merton, 1999).

1. 0 ENSAIO SOBRE A ORIGEM DA LINGUAGEM, DE HERDER

No Ensaio sobre a origem da linguagem (Habhandlung (iber den Ursprung der Sprache), de 1772, Johann
Gottfried Herder busca compreender e fundamentar filoséfica e ontologicamente 0 modo da essencializagdo da
linguagem, isto &, proprio do homem e do proprio homem, o que vem expressa ja na primeira frase do Ensaio: “Logo
enquanto animal o homem possui linguagem” (“Schon als Tier, hat der Mensch Sprache” (Herder, 1987, p. 25; 1989,
p. 9). Langamo-nos aqui a tarefa de acompanhar e compreender o pensamento deste pensador. Para realizar e
cumprir este propdsito, uma indicagao do préprio Herder:

A filosofia toma o homem no primeiro momento (im Ersten Zustande) de sua atividade livre (der frein
Thétigkeit), na primeira sensagao completa (im ersten vollen Gefiihl) da sua existéncia integral (seines
gesunden Daseyns) e limita-se, pois, a explicar esses primérdios em termos humanos (und ~ erkldrt  also
diese Momente nur Menschlich) (Herder, 1987, p. 119-120; 1989, p. 75).

Nesta passagem, que esta no inicio da segunda parte do Ensaio, Herder pretende fundamentar e esclarecer
que a origem da linguagem sé é possivel de onde ela mesma emana e nos apresenta a necessidade naturalmente
humana, isto &, fem sua origem no homem enquanto tal.

Dessa maneira, 0 Ensaio de Herder inscreve-se num contexto amplo de uma preocupagao: apresentar uma
fundamentacao filoséfica a origem da linguagem! Autores antigos e modernos que se preocuparam com 0 mesmo
problema como Diodoro, Vitravio, Wolff, Diderot, Rousseau, Condillac sdo citados ou até mesmo criticados por Herder,
ou seja, sdo diversas as teses defendidas por estes e outros autores no que concerne a origem da linguagem.
Contudo, circunscrever ou descrever todas estas diferentes teses esta fora do escopo da presente reflexdo. Herder,
no entanto, encontra em Johann Peter Siissmilch (1707-1767) a antitese mais expressiva e sente necessidade de
refletir a respeito. A tese de Siissmilch é fundamentalmente esta: A origem da linguagem é divina!  Siissmilch  foi
pastor, estatistico e demografo alemé&o e que havia publicado um ensaio sobre a “Prova de que a linguagem humana
seria de origem divina” (Herder, 1987, p. 31), sob o titulo Versuch eines Beweises, dass die erste Sprache ihren
Ursprung nicht von Menschen, sondern allein vom Schépfer erhalten habe, datado de 1766.

Herder, porém, ndo concebe que a linguagem seja resultado de intervencdo divina, pois mesmo que assim
fosse — pergunta-se ele —, como poderia, entdo, 0 homem aprender de Deus a linguagem? Qual a predisposi¢do no
homem para tal aprendizagem? Por isso, Herder inverte curiosamente a tese: a linguagem é de origem humana! A
investigacdo herderiana parte da seguinte preocupagao:

Posso, pois, admitir o seguinte principio: a sensibilidade, as capacidades e as aptidées dos animais
aumentam em forga e intensidade na proporgdo inversa da amplitude e diversificagdo do seu circulo de
atividade (im umgekehrten Verhélnisse der Grésse und Mannigfaltigkeit ihres Wiirkkungskreises).

Mas, acontece eu 0 homem néo tem uma esfera assim, uniforme e estreita (der Mensch hat keine so
einférmige und enge Sphére), em que s6 houvesse uma Unica ocupagdo a aguarda-lo. A sua volta ha um
mundo de tarefas e determinagdes (eine Welt von Geschéften und Bestimmungen liegt um ihn).

Os sentidos e a organizacdo do homem nao estdo aperfeigoados numa diregdo especifica. O homem tem
sentidos para tudo, o que faz com que sejam fracos e embotados em ralagéo a cada coisa especifica.
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As forgas da alma humana dispersam-se pelo mundo todo (seine Seelenkréfte sind tber die Welt verbreitet

). Nao ha aqui direcionamento das representagbes para uma coisa Unica; consequentemente ndo ha
aptiddes nem capacidades instintivas e ndo ha - fator que mais nos incomoda — linguagem animal (Herder,
1987, p. 44; 1989, p. 23-24).

E no mesmo contexto, ao final do primeiro capitulo da primeira parte do Ensaio herderiano:

Quanto maior o circulo de um animal, quanto mais diferenciados os sentidos... Para qué repetir-me? Com o
homem este cenario altera-se completamente. [...] que linguagem ha no homem que seja instintiva como a
que possui cada espécie animal, segundo a respectiva esfera e dentro dela (in und nach ihrer Sphére)? A
resposta é breve: nenhumal! E, no entanto, esta breve resposta é decisiva (entscheidet) (Herder, 1987, p.
45-46; 1989, p. 24).

Na tarefa de fundamentagdo da linguagem, Herder depara-se com uma afirmagdo paradoxal: “Supondo os
homens abandonados as suas capacidades naturais, tém eles condigdes de inventar a linguagem e em que condi¢des
chegariam eles a esta invengao?” (‘Haben die Menschen, ihren Naturfdhigkeiten tberlassen, sich selbst Sprache
erfinden kénnen?”) (Herder, 1987, p. 9-110; 1989, p. 21-170).

E importante observar que a investigagao herderiana ndo parte da sentenga latina animal rationale (‘o homem
é animal racional”). Parte da sentenga grega zoon echon légein (‘como animal, o homem tem linguagem”). Ele vé
necessidade de pensar esta sentenga oracular desde sua origem, isto €, gregamente. Pensar de modo grego significa
pensar o proprio vigor do que e como foi pensado pelos gregos. E decisivo, portanto, traduzir a sentenca grega, o que
significa entendé-la desde o horizonte de sua cunhagem filosofica (Heidegger, 1988, p. 81-87 e p. 211-226; 1986, p.
45-50 e p. 153-167; também Heidegger, 1967, p. 21-100; 1949, p. 5-47).

Herder busca entdo pensé-la. Busca, primeiramente, resgatar o vigor do verbo echon (haben, isto é, ter). Com
efeito, Herder busca pensar a essencializa¢do da linguagem a partir de seu proprio fundamento. Mas, o que quer dizer
isto? Ser e estar langado no fundamento da linguagem diz fundamentalmente: buscar o ser do fundamento deste ser e
estar langado a partir de seu fundamento. Mera redundancia? Uma tautologia? Assim parece, mas a implicagdo que
isto acarreta a tarefa do pensar ainda néo foi pensada radicalmente.

Entrementes, 0 que e como se ha de pensar o verbo echon? Ha que se pensa-lo gregamente. A sentenga diz:
como animal o homem tem (echon) linguagem. O que vem dito através do verbo echon? O verbo ter, em portugués,
provém do verbo latino tenere. Na lingua portuguesa, conhecemos também o verbo haver como ter. O verbo aleméo
que traduz echon é haben. Nota-se uma semelhanga entre os radicais dos verbos haver e haben. Habere diz habitus,
isto é, o trabalho incessante de constituir € manter-se no habito, a tarefa nunca acabada de apropriagdo. Os habitos
sao sempre apropriagbes de uma heranga do passado. Isso comprova que sdo temporais e que podem ser
experimentados em cada nova passagem, em cada nova apropriagdo. Habito ndo &, entdo, nunca algo pronto,
acabado, mas tarefa de realizagéo e constituicao de sentido. O verbo echon carrega consigo a significancia, o sentido
de que os habitos do homem sdo historicos, de que precisam, carecem de apropriagdo. Mais ainda: que tal
apropriacdo € ja sempre apropriacdo e perda de um sentido para a sua propria existéncia. Perda? Sim,
simultaneamente perda. Echon diz ser um ter de ser. Ser um ter de ser diz o imperativo do nunca acabado. Dai uma
tarefa, um ser e estar langado na posse, na heranga e na perda da possibilidade mais primordial da nossa existéncia:
ser um ter de ser.
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Acompanhemos as ponderagdes e questionamentos de Herder nas duas passagens a seguir:
Supondo entdo que chamamos linguagem a esses sons imediatos da impress&o [sensagéo] (Empfindung),
parece-me que a origem (Ursprung) da linguagem (Sprache) é extremamente natural (nattrlich). Esta
origem ndo s6 néo é sobre-humana ((ibermenschlich) como se revela abertamente animal: a lei natural de
um mecanismo sensivel (das Naturgesetz einer empfindsamen Maschiene)(Herder, 1987, p. 37-38; 1989, p.
18).
E, se 0s homens sdo, do nosso ponto de vista (fiir uns), as unicas criaturas de linguagem que se conhecem
(die Einzigen Sprachgeschdpfe sind, die wir kennen), se se distinguem dos animais precisamente pela
linguagem, que ponto mais seguro para iniciar a investigacao (der Weg der Untersuchung) sendo o das
observacdes relativas a diferenga entre os animais e os homens? (bei Erfahrungen (ber den Unterschied
der Thiere und Menschen) (Herder, 1987, p. 41-42; 1989, p. 21-22).

0O sentido da linguagem no se deixa afunilar a uma lingua nem a uma pretensa capacidade racional detectavel
ou ndo no ser humano. A diferenca capital entre o animal e 0 homem jaz na diferenca do modo de vida, enfim, do
modo de ser. Modo é vida e modo é ser. Zoon é vida e é modo! Mas esta diferenga ja ndo ¢é ela ha muito tempo por
demais evidente para nés? Talvez sim e talvez ndo. Herder concebe que entre 0 modo de ter vida do animal (bios) e o
modo de ter vida do homem (zoon) ha uma diferenga fundamental. Umadiferenca  fundamental que ele procura
determinar por esfera (Spére). Para ele, hd uma diferenca essencial entre 0 modo de ser da esfera do animal da
esfera do homem. A origem da linguagem relaciona-se ao fato de a esfera ser no homem totalmente diversa, isto é,
que a estrutura e o limite desta esfera ndo se deixam determinar apenas por aquilo a que nds chamamos instinto. O
homem & o ser ja sempre langado no mais radical da vida e, por isto, 0 mais feliz e 0 mais desgragado dos seres. Tem
sempre que conquistar o sentido da vida e de seu modo de ser pelo seu agir, na sua lida, seja qual for sua ocupagéo.

Nos trechos que seguem, fica patente o questionamento e a refutagdo herderiana da tese da origem divina da
linguagem sustentada por Stssmilch:

Chamei a tentativa de conclus&o de Stissmilch um circulo vicioso (ewigen Kreisel) porque posso fazé-lo
girar contra ele, como ele o pode fazer contra mim: a coisa ha de continuar sempre as voltas. Sem
linguagem (ohne Sprache) o homem n&o possui razao (keine Vernunft) e sem razdo ndo tem linguagem (
und ohne Vernunft keine Sprache). Sem linguagem e sem razdo ndo é capaz de receber qualquer
ensinamento divino, mas sem ensinamento divino néo chega a ter razéo e linguagem. Onde nos leva isto?
Como pode 0 homem aprender uma lingua por via do ensino divino se nao dispde de razéo? E é certo que
nao dispde do minimo uso da razéo sem linguagem. Assim, teria que ter tido linguagem antes de a ter e de
a poder ter? Ou teria que se ter tornado racional sem o minimo uso da raz&o? Para ser capaz de aprender
a primeira silaba ensinada por Deus, como o proprio Stissmilch admite, tinha que ja ser homem (muste er ja
ein Mensch seyn), isto é, tinha que poder pensar distintamente; ora, na primeira ocorréncia de um
pensamento distinto ja existia linguagem na alma humana; portanto, esta foi inventada [encontrada,
descoberta] (erfunden) pelo homem, pelos seus proprios meios (eignen Mitteln) e nao por intermédio do
ensino divino (nicht durch Géttlichen Unterricht) (Herder, 1987, p. 61-62; 1989, p. 36).
Se se quiser, com base noutros fundamentos, aceitar a ideia duma facilitagéo desse tipo por parte de Deus,
nada se acrescenta no que toca ao nosso objetivo; porque, ndo sé néo fica dito que Deus tenha inventado
[encontrado, descoberto] (erfunden) a linguagem para a entregar aos homens, como se depreende que
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estas continuam a ter que a encontrar (finden) por agao das suas proprias forgas (eigner Kréfte), embora submetidos a
uma ordem que os transcende. Para poder receber da boca de Deus a primeira palavra, enquanto primeira palavra (

Wort als Wort), ou seja, enquanto sinal evocativo ao dispor da razéo (als Merkzeichen der Vernunft), seria ja
necessaria a razao (war Vernunft néthig); e o homem, para entender (verstehen) essa palavra, enquanto verdadeira
palavra (Wort als Wort), precisaria de ter empregue (muste anwenden) a mesma consciéncia que lhe teria sido
necessaria para ser ele proprio a inventa-la (als hétte ers urspriinglich ersonnen) (Herder, 1987, p. 62; 1989, p. 36-37).

E notério e muito significativo a maneira como Herder desenvolve seus questionamentos no que tange ao tema
investigado por ele. Afinal, que significaria dar raz&o ou mesmo a natureza humana a alguém que j& ndo as possuisse
de antem&o? Que o homem teve de descobrir ou encontrar, ele mesmo, a linguagem, e que o fez a partir das
sonoridades da natureza viva (aus T6énen lebender Natur), enfim, que dessas sonoridades criou ou encontrou as
caracteristicas para o uso do seu superior entendimento? Nas palavras do préprio pensador: “Em que medida pode o
homem pensar sem a linguagem e que coisas pensa 0 homem necessariamente com a  linguagem? E uma
interrogacdo que depois se estende em aplicagbes a quase todas as ciéncias” (Herder, 1987, p. 68; 1989, p. 41).
Neste mesmo contexto da argumentacao herderiana, podemos ler também:

A verdade reside num Unico ponto! Mas, uma vez colocados sobre esse ponto, podemos ver tudo a nossa
volta: os motivos pelos quais nenhum animal pode inventar a linguagem, nenhum deus a deve inventar e 0
homem, enquanto homem (der Mensch, als Mensch), a pode e deve inventar? (Sprache erfinden kann und
muss) (Herder, 1987, p. 68; 1989, p. 40).

Podemos perceber, segundo estas passagens do Ensaio de Herder, que ele ndo concebe 0 homem (Mensch)
ainda ndo homem. Pergunta-se ele: um homem ainda ndo homem, donde |he adviria, entdo, sua humanidade? Sua
humanidade se radica no fato de, enquanto homem, ja possuir linguagem; uma criatura predisposta a possibilidade de
linguagem, e s6 ela, esta na possibilidade de elaboragdo do pensamento. Esta criatura, 0 homem, ¢ a criatura livre por
natureza. Isto significa: a Unica criatura langada na possibilidade de ter de ser. Pensar radicalmente é pensar o0 modo
de ser desta possibilidade como possibilidade, como o modo de ser mais proprio do homem. E por que é isto
necessario? Influi ou ajuda-nos isto em algo na nossa vida cotidiana? A primeira resposta é: ndo! Talvez mesmo nos
atrapalhe, nos incomode, nos tire deste comum e tranquilo cotidiano. Todavia, também n&o se pode negar que pensar
a nossa possibilidade mais prépria como um modo de ser — ja sempre a nossa volta nos afazeres cotidianos — ndo
faca nada conosco. Isto quer dizer: talvez ndo possamos fazer nada com o pensamento, que ele € indtil; mas ndo se
pode dizer que o pensamento nao fagca nada em nds e que ndo nos reconduza para 0 modo de ser que nos é mais
préprio: ser um ter de ser.

Friedrich Nietzsche o diz paradigmaticamente numa passagem do prélogo do Assim falou Zaratustra: Um livro
para todos e para ninguém (Also sprach Zarathustra: Ein Buch fiir Alle und Keinen):
O homem é uma corda estendida entre 0 animal e o super-homem — uma corda sobre um abismo.
E o perigo de transpd-lo, o perigo de estar a caminho, o perigo de olhar para tras, o perigo de tremer e
parar.
O que ha de grande, no homem, é ser ponte, e ndo meta: 0 que pode amar-se, no homem, € ser uma
transi¢do e um ocaso (Nietzsche, 1989, p. 31).

Podemos acompanhar esta belissima e extraordinaria passagem de um dos discursos de Zaratustra na lingua

30



materna de Nietzsche:
Der Mensch ist ein Seil, gekniipt zwischen Tier und Ubermensch — ein Seil iber einem Abgrunde.
Ein gefahrliches Hintber, ein gefahrliches Auf-dem-Wege, ein gefahrliches Zuriickblicken, ein gefahrliches
Schaudern und Stehenbleiben.
Was gross ist am Menschen, das ist, dass er eine Briicke und kein Zweck ist: was geliebt werden kann am
Menschen, das ist, dass er ein Ubergang und ein Untergang ist (Nietzsche, 1990, p. 8).

N&o se trata de superar esta corda. Na corda esta toda a distancia, toda a diferenca que separa 0 homem do
animal. Estendido sobre o abismo, 0 homem esta sempre as voltas da incessante tarefa de auto-superagao. A ideia de
auto-superagao de si — expressao propositalmente pleonastica — diz respeito a um dos pensamentos nietzschianos
centrais tematizados pelo filosofo no protagonistaZaratustra que €, ele mesmo, expressao deste “além do homem” (
Uber-mensch), sendo apenas e tdo somente ultra-passamento de si, em si e a partir de si e o perigo (Geféhr) que isso
implica em toda e qualquer passagem da vida humana.

Entretanto, consideremos que, até aqui, fica claro que a investigagdo pela origem da linguagem, segundo
Herder, passa necessariamente por um questionamento da origem como origem, do fundamento como fundamento.
Herder ndo encontra esta origem fora do homem, mas no préprio homem. Ha uma predisposigdo natural no homem
que o faz voltar-se sempre de novo para sua origem. Ele vive na origem e para a origem. Isto significa: esta
continuamente convocado a viver plena e radicalmente no apelo de sua origem, de ser o que ja sempre foi e 0 que
nao foi como um Unico atimo de sua existéncia. O homem é a criatura naturalmente predisposta para a linguagem.
Sem esta predisposicdo, ele nunca teria inventado ou encontrado (erfinden) linguagem.

2. ARELAGAO DA ESCUTA E SONORIDADE: O SILENCIO

No &mbito da compreensdo de uma fundamental diferenca entre 0 modo de ser da esfera do homem em
relacdo ao modo de ser da esfera do animal, Herder busca compreender a estrutura dos sentidos enquanto sentidos.
Porém, o que chamamos nés de sentidos? Sentidos sdo a audi¢do, a visdo, o tato, o olfato, o paladar. Sentido tem
também uma frase, uma agdo, uma vocagdo. Sentido & também o modo pelo qual o ser se nos advém e envia.
Sentido € 0 modo no qual nos ja& sempre nos descobrimos enredados, enviados para isso ou para aquilo, dessa ou
daquela maneira.

Mas que significa, para Herder, o sentido da escuta, da audi¢do (Gehdr)? Por que so6 ela pode desempenhar o
papel de primeira mestra da linguagem? Que fungdo medial tem, pois, a escuta ou a audicdo no modo de
essencializar-se da linguagem?

Gehor diz, segundo a lingua alema, a escuta, a audicdo. Horen diz, entdo: escutar, ouvir. Ge-héren diz ser de,
pertencer a, fazer parte de, entrar em, vir a proposito, ser preciso, ser proprio, perfazer-se. Esta diversidade de
significados s6 € possivel na medida em que Gehdr deixar de ser apenas o 6rgéo fisico ou mera capacidade de ouvir
de um sujeito qualquer. Esta polissemia do verbo ge-héren jaz no fato de que o ge- do prefixo ser re-unitivo,
re-colhetivo. O ge- traz a tona e mostra conjunturas diferenciadas da dag&o ou doagao de sentido mediante a palavra
Ge-hor. Todos os significados possiveis de horen, portanto, deixam resguardar-se neste ge-. Ele redne, recolhe,
guarda e mantém. Neste sentido a escuta € sempre uma escolha. Mas ge-hdren é também per-tencer. Pertencer € a
descoberta de co-per-tinéncia. Dai que, toda pertenga ser ja sempre a descoberta de uma identidade e uma
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identificacdo. No texto aparece ainda uma outra variante de Ge-hdr: horchen e ge-horchen. Estas dizem, por sua vez,
obedecer a, escutar.

Neste ponto do Ensaio, Herder alcanga entdo o ponto de seu questionamento em relagao a tese de Siissmilch
sobre a origem divina da linguagem e prossegue nestes termos:

A nocdo fundamental (Hauptbemerkung) é esta: “Como o homem sé por intermédio do ouvido [escuta,
audicao] receber a linguagem que a natureza lhe ensina e como sem o ouvido [escuta, audigao] ndo seria
possivel a invengao da linguagem, o ouvido [escuta, adi¢do] tem que ocupar uma posi¢éo central especifica
(so ist Gehdr auf gewisse Weise der Mittlere seiner Sinne) no conjunto dos sentidos; o ouvido [escuta,
audicdo] torna-se assim a verdadeira porta para a alma e o lago de unido entre os restantes sentidos”
(Herder, 1987, p. 87; 1989, p. 53).

Portanto, importa desenvolver aqui mais detidamente o papel medial do sentido da escuta ou da audic&o. Este
papel medial no consiste no fato da escuta ou audigao estar “entre” o tato e o ver. A escuta ou audi¢do desempenha
o papel medial pelo fato de mediar, deixar e fazer passar, deixar e fazer acontecer. Herder emprega muitas vezes a
preposi¢ao durch. Ou seja, durch diz: através de, por meio de, mediante a. Durch como preposigéo exprime a forca
mediadora que atravessa e que, atravessando, permanece; é a forga que, atravessando, perfaz-se e perfazendo-se,
permanece, instaura e origina linguagem. Ha ainda uma outra palavra usada por Herder para dizer esta forca que faz
passar e acontecer. E ela Mitte, 0 meio, o ponto medial, conquanto o préprio filésofo considera que a ‘“luz do
entendimento [humano]’ (Licht des Vertandes) advém “por intermédio da linguagem” (durch die Sprache)(Herder,
1987, p. 129; 1989, p. 82).

Além disso, sabemos que tanto a palavra alema Mittel como a portuguesa re-médio resguardam este
significado medial, isto é, de permitir passar e, assim, possibilitar acontecer. Segundo Herder, nédo é possivel admitir
humanamente uma mediagio d& ou para a origem da linguagem que j& nao estivesse no proprio homem desde que
ele é quem é, desde que ele é como é. Como sabemos, o remédio tem a fung&o de restabelecer a saude a partir da
doenga. Contudo, 0 mesmo néo se pode dizer em relagéo a origem da linguagem! Ainda € possivel ouvir algo a este
respeito no Fragmento 111 atribuido a Heraclito: “A doenca faz da saude coisa boa e agradavel; a fome da saciedade;
a fadiga do repouso” (Anaximando, Parménides, Heréaclito, 1991, p. 88-89).

Entretanto, o que implica a escuta como sentido medial do passar a haver linguagem? Som e escuta
originalmente se pertencem. A escuta se revela onde ha o que escutar. Mas seré que ela ndo se revela ainda e mais
originalmente onde isto ndo acontece? O som se revela 14 onde ha a disposicéo primeira da escuta. E a escuta que
sabe ter e dar ouvido ao siléncio. Dai, som e escuta ja estdo sempre operando desde um terceiro, a saber, o siléncio
(Heidegger, 1988, p. 218-226; 1986, p. 160-167). O siléncio é a condi¢do néo so6 de todas as possibilidades do dizer
como também de todas as possibilidades do ndo-dizer. Este ultimo se faz patente quando, e principalmente quando,
todo alarido e todo turbilhdo de nossas falas emudecem. Isto ndo somente quando somos langados para uma
dimensao daquilo que nos transcende, mas principalmente quando nédo conseguimos dar um sentido para nossa
situacdo de transitoriedade. Isto acontece, por exemplo, quando a doenga nos acomete e quando na doenga nos
vemos langados diante de nossa prdpria morte. Para silenciar ndo basta s6 néo falar, calar-se. Para silenciar e
descobrir o sentido do siléncio algo mais radical tem que acontecer, atingir-nos. E preciso tdo-somente deixar que o
siléncio nos fale como siléncio.
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Em Tutaméia,Jodo Guimardes Rosa conta a seguinte historinha nesta passagem:

Nem é nada excepcionalmente maluco o gaio descobrimento do paciente que, com ternura, Manuel
Bandeira nos diz em seu livro “Andorinha, Andorinha”:

“Quando o visitante do Hospicio de Alienados atravessava uma sala, viu um louquinho de ouvido colado a
parede, muito atento. Uma hora depois, passando na mesma sala, la estava 0 homem na mesma posigao.
Acercou-se dele e perguntou: ‘Que é que vocé esta ouvindo? O louquinho virou-se e disse: ‘Encoste a
cabega e escute.” O outro colou o ouvido a parede, ndo ouviu nada: ‘Nao estou ouvindo nada.’ Entdo o
louquinho explicou intrigado: ‘Estéa assim hé cinco horas™ (Rosa, 1985, p. 15-16).

O homem é um ente que tem linguagem, e isto a partir do fato de ja sempre se descobrir langado na

possibilidade de escuta e de pertenga as coisas, de pertenga a sua esfera, de pertenga ao seu mundo. A palavra

antes de ser um composto de silabas escritas ou faladas, ja sempre soou e ecoou (erténte) em nosso proprio ser, em

nossa existéncia. A palavra ja sempre, de alguma maneira, atingiu a nossa alma. E isso por nossa alma ja ser e estar

disposta para esta possibilidade, isto &, as forcas da alma (Seelenkréfte) j& nos predispdem a possibilidade da
linguagem. Dai a clarividéncia ontoldgica de Herder em suas ponderagdes filoséficas:

Colocado no estado de reflexdo (Zustand von Besonnenheit) que Ihe é préprio, logo que essa reflexdo
(Besonnenheit [Reflexion]) comecou a agir liviemente, o homem inventou a linguagem. Pois, reflex&o
(Reflexion) que é? E linguagem (Sprache)?

A reflexdo (Besonnenheit) é caracteristicamente especifica do homem, faz parte da esséncia da espécie
humana. Ora, a linguagem (Sprache) e a invengao da linguagem (Erfindung Sprache) pelo préprio homem
também o séo.

Assim, a invencdo da linguagem é para o homem t&o natural como o fato de ser homem! Tratemos, pois, de
desenvolver os dois conceitos: reflexdo (Reflexion) e linguagem (Sprache) (Herder, 1987, p. 55; 1989, p.
31).

Segundo Herder, homem e animal diferenciam-se através do modo de relacionarem-se com o limite de suas

esferas. Nao se trata de uma diferenca que se manifestaria a posterioi no homem. O limite e o modo de

relacionarem-se com o limite séo, desde a origem, diferentes. Por isso, segundo Herder, justificando que o homem

“ndo podia ser um animal instintivo”, mas que, “devido a forca positiva da sua alma e a liberdade de agéo dessa forga,

tinha que ser uma criatura dotada de reflexdo”, como segue:
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Se de fato a razdo néo é uma forga isolada, agindo sozinha, mas sim um direcionamento especifico de
todas as forgas proprias do género humano, entdo o homem tem que a possuir logo no primeiro momento,
precisamente porque é homem (so muss der Mensch sie im ersten Zustande haben, da er Mensch ist). A
reflexdo (Besonnenheit) tem que mostrar-se logo no primeiro pensamento da crianga, tal como no inseto se
vé desde o principio que é inseto. [...] E quem seria o idiota capaz de supor que o homem, no primeiro
momento da vida, pudesse pensar da mesma maneira que o faz depois de um exercicio de varios anos?
Seria 0 mesmo que negar o crescimento das for¢as da alma (Seelenkréfte) e, com isso, declarar
simultaneamente a nossa menoridade mental. Ora se, a face da terra, crescimento ndo pode significar outra
coisa sendo uma utilizacdo cada vez mais facil, mais forte e mais variada, ndo sera, pois, necessario que
exista j& em embrido aquilo que depois deve crescer? Nao é verdade que na semente ja estd contida a
arvore toda? Se a crianga ndo tem garras nem juba de ledo como um grifo, também ndo pensa em termos



humanos, ento a reflexdo (Besonnenheit), isto é, a modelagdo de todas as suas forgas sobre este direcionamento
principal, constitui o seu destino, no primeiro momento, como no Ultimo (schon so im ersten Augenblick wie im letzten).
A expressao da razao esta ja téo ativa na sensibilidade da crianga quanto é certo que 0 Omnisciente (Allwissende),
que criou esta alma, vé no primeiro momento da sua existéncia toda teia de agdes da respectiva vida, tal como um
gedmetra descobre a relagdo geral duma progressao a partir de um membro dessa progresséo (Progression) (Herder,
1987, p. 52-53; 1989, p. 29-30).

As familias de palavras como, por exemplo, a interjeicdo, o verbo, o substantivo, o artigo ndo sao elaboracdes
estereotipadas que carecem de origem. Elas remetem para a origem. As familias de palavras talvez sejam mesmo
niveis que apontam para uma unica e mesma origem. Segundo Herder, a origem da linguagem, isto é, o primeiro
momento da humanidade do homem teve de passar necessariamente por uma interjeicao (Herder, 1987, p. 28; 1989,
p. 11). A interjeicdo ndo & uma palavra imperfeita, uma forma ainda n&o elaborada da fala, ou seja, uma
onomatopeizag@o ndo poderia ser apenas uma mera imitagdo (Herder, 1987, p. 71-113; 1989, p. 42-72). Ela ¢ a
condicdo primigénia e elementar para que uma primeira e concomitante elaboragao aconteca. A interjeicao ja sempre
revela e mostra 0 momento balbuciante em que “as coisas” podem e devem ser reconhecidas pelas forgas da alma.
Pelas forgas da alma (Seelenkréfte) o homem (Mensch) re-conhece (er-kennf) que “a ovelha bale”, que “a rola
arrulha”, que “o cdo ladra”. Eis o0 elemento do primeiro momento humano! A interjei¢ao revela e faz mostrar ja sempre
0 homem se descobrindo num pathos, numa forga, num interesse. O falar do homem é j& sempre fruto de um
inter-esse. A descoberta de que esta ‘nas coisas” A interjei¢do — “a ovelha bale!” — é j& sempre a ex-pressdo, a
e-laboragéo e o des-en-volvimento de uma estrutura de sentido, isto é, das forgas da alma (Seelenkréfte) proprias do
homem e do proprio homem (Mensch). A marca (Merkmal) do balir da ovelha traz a tona todo o mundo da lida ou
cuidado do pastor, por exemplo. A marca é o elemento! O elemento é o ponto! E o ponto ndo pode ja ser ponto para
si, ha que des-dobrar-se de si para si. A marca tem de necessariamente vir-a-ser 0 que ela é a partir e no proprio
homem para o proprio homem.

Assim, no exemplo usado por Herder — de que “a ovelha bale” - € preciso saber suficientemente silenciar para
aprender e co-nascer para aquilo que ele busca apreender e descrever. Com efeito, “a ovelha bale!” Ndo é uma
constatagdo de um sujeito ca que ouve algo outro acola que ndo é ja ele mesmo, isto é, ele verdadeiramente ouviu
uma ovelha balir. A experiéncia de que “a ovelha bale” é, portanto, uma experiéncia a-colhedora e re-colhedora do
sentido na sua totalidade. Nesse sentido, se meramente “constatdssemos” que “a ovelha bale”, ainda néo silenciamos
suficientemente a fim de realmente apreender a estrutura de sentido deste “balir’ da ovelha. E  preciso,  entéo,
re-dimensionar a origem da estrutura de sentido, pensa Herder. E preciso re-nascer para re-conhecer que em tudo
que o homem re-conhece, re-conhece-se a si mesmo e que, re-conhecendo, re-conhece-se a si mesmo. Em cada
marca (Merkmal) descoberta, descobre-se e re-ssalta a si mesmo! Mais ainda: o primeiro momento — o do
reconhecimento da estrutura de sentido — ndo € um momento que uma vez foi, que ndo € mais ou que ainda nao é.
Este primeiro momento é cada momento. Cada momento é sempre todo momento. Este primeiro momento € estrutural
e constitutivamente o homem a cada momento e sempre de novo de maneira nova. O homem € a Unica criatura
livre-pensante langada no ilimitado limitado da amplitude de sua esfera. Faz sempre de novo a experiéncia do limite de
sua esfera, faz sempre de novo a experiéncia da sua origem, do seu fundamento. A verdade é que sua alma no
intimo, balira — salienta mais uma vez Herder —, pois tinha forgosamente escolhido este som como sinal para sua
recordagao (Herder, 1987, p. 56; 1989, p. 32).
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Até um cego teria necessariamente inventado ou encontrado (erfinden) a linguagem se néo fosse totalmente
insensivel (fiihllos) e surdo (taub). Dai, mesmo se estivesse totalmente ilhado e isolado, a natureza haveria de se lhe
revelar pela escuta (Gehdr). Herder concebe, portanto, que a essencializago da linguagem passa pela sensibilidade (
Empfindung). As palavras alemas er-finden (inventar ou encontrar) e Emp-findung (sensibilidade) indicam para a
dindmica de busca de sentido. Erfinden é a busca de uma primeira marca (Merkmal), mas também é o que permite
perdé-la. Pela sensibilidade da escuta 0 homem pela primeira vez aprendeu a realidade e, consequentemente, entrou
em comércio com os entes e soube nomea-los.

Para exemplificar, um texto de Chuag Tzu, mestre na Asia ha aproximadamente 2500 anos atras. Este texto,
que tem por titulo “O sopro da natureza” (Merton, 1999, p. 52-53), apresenta-nos a experiéncia da escuta pela voz da
natureza, como podemos ler:

Quando a natureza magnanima suspira,
Ouvimos os ventos

Que, silenciosos,

Despertam as vozes dos outros seres.
Soprando neles.

De toda fresta

Soam altas vozes. J& ndo ouvistes

O marulhar dos tons?

[...]

Algo esta soprando por mil frestas diferentes.
Alguma forga esta por tras de tudo isso e faz
Com que 0s sons esmoregam.

Que forga é esta?

3. 0 HOMEM E UM SER LIVRE-PENSANTE, UM PER-FAZEDOR

Tudo o que foi dito até aqui tinha por finalidade conduzir-nos a esta primeira lei natural segundo Herder: “O
homem €& um ser em atividade [um ser livre-pensante, um ser per-fazedor], e cujas forcas atuam [repercutem] em
progressao; por isso € [0 homem] uma criatura da linguagem [criacdo da linguagem]! (“Der ~ Mensch st ein
freidenkendes, thétiges Wesen, desen Kréfte in Progression fortwiirken; darum sei er ein Geschdpf der Sprache”)
(Herder, 1987, p. 117; 1989, p. 73).

Até aqui buscamos determinar o que entendemos por natureza do homem e natureza da linguagem. Mas, em
que medida as forgas do homem repercutem em progresséo? Em que medida é ele uma criagdo da linguagem? Estas
perguntas ndo sdo quaisquer perguntas. E, todavia, apontam para uma Unica e cabal pergunta: O que é isto, o
homem? A resposta é também Unica e cabal: “Venha a ser o que tu és!” (“Werde, was du bist!") (Heidegger, 1988, p.
198-204; 1986, p. 145).

Chegou assim a nossa reflexdo a um impasse? N&o. E apenas o seu principio. Que principio? O principio esta
no modo como compreendemos o modo de ser do homem. E isto o que vinhamos tentando compreender até aqui. O
homem ¢ t&o mais ele mesmo quanto mais faz a experiéncia de ser um ser errante. Ele no evolui, se entendermos
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evolugdo como sequéncia de estagios e que, na medida que mais evolui, mais se distancia de sua origem. Nao! O
homem né&o evolui, mas pde a descoberto 0 que ja sempre foi, 0 que &, pode e deve ser. Tudo que faz ou néo faz traz
ja sempre a marca, o estigma de sua origem. E j& sempre toda sua possibilidade. Dai que, mesmo a imitagdo n&o
pode ser j& mera imitagdo ao modo dos animais. Imitar é re-petir! Re-petir a génese da temporalidade da palavra. A
palavra ndo é um dado imediato, pronto e acabado. A palavra é o vigor co-nascivo patenteando-se em cada nova
passagem. Esta passagem da temporalidade da palavra nds a experimentamos pela escuta. Escutar é saber dar o
devido ouvido ao siléncio.

O homem *“tomou, portanto, um Unico caminho que o havia de levar do sentir tatil ao sentido dos fantasmas
mais sutis: 0 caminho da audig&o, isto é, do sentido da linguagem! Aprendeu assim a fazer soar (gelernt t6nnen) tanto
aquilo que via (so wohl was er sieht) como aquilo que tocava (als was er fiihlte)” (Herder, 1987, p. 91; 1989, p. 56).
Segundo Herder, o homem j& ndo poderia jamais Unica e apenas imitar a natureza e a si proprio, razdo pela qual
nenhuma lingua é animal é animal e todas s&o humanas, conforme podemos acompanha-lo em outra passagem do
Ensaio, citando inicialmente o proprio Siissmilch, para, em seguida, questiona-lo e, entao, concluir;

“Todos os missionarios (alle Missionarien) conseguiram falar com os povos que visitaram, mesmo 0s mais
selvagens (wildesten Vélkern), e convencé-los (iiberzeugen), coisa que néo podia acontecer (konnte  nicht
geschehen) sem que se fizessem fundamentagdes e se chegasse a conclusdes: as linguas desses povos
tinham, portanto, que conter terminos abstractos, etc.” E, se assim fosse, significaria isso uma ordem divina
(Gdttliche Ordnung)? Ou ndo serd que essa abstragdo de palavras, quando se tornam necessérias, é
precisamente 0 mais humano dos fatos? E qual o povo que alguma vez dispde na sua lingua de uma
abstracédo (Abstraktion) que nédo tenha sido ele proprio a conquistar (erworben)? E teriam todos esses povos
0 mesmo numero de abstragfes? Terdo os missionarios podido exprimir-se por toda a parte com a mesma
facilidade ou é exatamente o contrario que lemos nos relatos que fazem de diferentes partes do mundo? E
como se exprimiam, sendo adaptando os seus novos conceitos a linguagem autéctone por analogia com a
mesma? E tera isto acontecido da mesma maneira em toda a parte? (Und geschahe dies dberall auf gleiche
Art?) Sobre o fato invocado haveria tanto, tanto a dizer! Quanto & concluséo, essa diz o contrario!
Precisamente porque a razdo humana nao pode existir sem abstragdo e porque nenhuma abstragéo se faz
sem linguagem, acontece que em qualquer povo a lingua tem que conter abstragGes, ou seja, tem que ser
imagem da razdo, uma vez que foi seu instrumento (Werkzeug). Mas como cada lingua sé contém aquilo
que o povo que a fala pode fazer, e como nenhuma abstragao existe que tenha sido obtida sem os sentidos
(assim o demonstra a sua expressao originalmente sensivel [ihr urspriinglich sinnlicher Ausdruck]),
acontece que em parte alguma se encontra ordem divina a ndo ser no fato de a linguagem ser
integralmente humana (so fern die Sprache durchaus Menschlich ist)! (Herder, 1987, p. 105-106; 1989, p.
66-67).

Ainda assim, uma pergunta permanece: como &€ o homem uma criagdo da linguagem? Uma criagdo da
linguagem é ele desde que ele é. Uma criagdo € ele mesmo desde o primeiro elemento, desde a primeira marca. A
primeira marca implica necessariamente em som. No primeiro som todas as palavras ja estavam sendo ditas. O
homem é re-flexo, ou melhor, ex-presséo dele mesmo na medida em que vem a ser o que ele é. Mas, o que é isto, 0
homem? Aparentemente, estamos tdo distantes para responder a esta pergunta e, no entanto, tdo proximos!
Proximos? Sim! Esta pergunta é também reflexo ou expressdo do modo de ser proprio do homem e do préprio
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homem, caso contrario, nem sequer nos seria dado fazer esta simples e curta pergunta. O homem é um ser historico (
geschichtlich) em cujo poder esta a tarefa mais radical: ter de ser o que foi, é e sera como um Unico atimo de sua
existéncia.

E, contudo, para onde pode ainda nos indicar a presente reflexao? Apenas para a origem da linguagem! A
origem da linguagem nado pode ser pensada fora ou além dela mesma. N&o se pode passar por cima do fendmeno em
que ela mesma acontece (geschieht). Para fazer a experiéncia da origem da linguagem uma s6 coisa € necessaria:
fazer a experiéncia. Fazer a radical experiéncia do limite de nossa possibilidade existencial. E como & isto possivel?
Isto € somente possivel num radical e original saltar (Ur-sprung): saltar dentro da originalidade ou originariedade em
que sempre ja estamos langados ou jogados existencialmente (Heidegger, 1988, p. 188-194 e 236-242; 1986, p.
134-140 e p. 175-180). Saltar significa: pensar o0 modo de ser como possibilidade de minha prépria existéncia.
Trata-se, de fato, de um saltar dentro de mim mesmo!

Na prelecado proferida por Heidegger na Universidade de Friburgo, no semestre de veréo de 1935, Introducéo a
metafisica (Einfiihrung in die Metaphysik), apés comentar a oracular sentenga zoon logon echon, podemos ler na
versao publicada da prelecéo:

O abandono do comum e corrente e o retorno a investigagdo, que se pde a si mesma em questéo, é um
salto. Ora, saltar sé pode, quem toma o impulso devido. E é nesse impulso que tudo se decide (Das
Aufgeben des Geldufigen und das Zuriickgehen in die fragende Auslegung ist ein Sprung. Springen kann
nur, wer den rechten Anlauf nimmt. An diesem Aulauf entscheidet sich alles) (Heidegger, 1969, p. 197;
1987, p. 134).

Entretanto, é nos dada ainda a possibilidade de perguntar originariamente: O que ¢ isto, pois, 0 homem?
(Heidegger, 1969, p. 111-112; 1987, p. 64-65). O homem é uma totalidade (ein Ganzes)! Uma criatura de reflexdo e
linguagem, de consciéncia e criatividade linguistica (ein Geschépf von Besonnenheit und Sprache, von Besinnung und
Sprachschaffung)! (Herder, 1987, p. 47-69; 1989, p. 25-41).

O que é isto, pois, o0 homem? Um ente todo privilegiado que, para ser, tem de ser — ou, em termos
heideggerianos — existe! (Heidegger, 1969, p. 141-214; 1987, p. 88-149; também Heidegger, 1988, p.
77-81; 1986, p. 41-45).

O que é isto, pois, 0 homem? O pensamento originario se ocupa e parte sempre de questdes originarias.
Busca pensar a origem enquanto origem. Dai o dizer de Heréclito no Fragmento 19: “Nao sabendo
auscultar, ndo sabem falar’ (Anaximando, Parménides, Heraclito, 1991, p. 62-63).

De fato, Martin Heidegger, ao longo de sua belissima e original trajetoria intelectual sobre procurou acercar-se
do pensamento originario, intuindo e considerando reiteradamente que |a estariam as bases e as fontes do nosso
modo de ser e pensar ocidentais (Heidegger, 2013; 1951; também Heidegger, 2004; 1980). Podemos apreender e
entender isso pela Cangdo do destino de Hyperion (Hyperions Schicksalslied) de Friedrich Holderlin (1959, p. 58-59):

Cangé&o do destino de Hyperion
Andais |& acima na luz

Em ch&o macio, génios venturosos!
Ares divinos resplendentes

Vos tocam de leve,

Como os dedos da artista
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Cordas sagradas.

Sem destino, como dormente
Menino, respiram os deuses;
Pudicamente guardado

Em casto botéo,

Eternamente

Lhes floresce o Espirito,

E os olhos felizes

Olham em serena

Claridade eterna.

Mas a nés foi-nos dado

N&o repousar em parte alguma
Desfalecem, caem

Os homens sofredores

As cegas de uma

Hora pra a outra,

Como agua atirada

De rochedo em rochedo,

Anos a fio para o Incerto.
Hyperions Schicksalslied

Ihr wandelt droben im Licht
Auf weichem Boden, selige Genien!
Glanzende Gétterlifte

Rihren euch leicht,

Wie die Finger der Klnstlerin
Heilige Saiten.

Schicksallos, wie der schlafende
Saugling, atmen die Himmlischen;
Keusch bewahrt

In bescheidener Knospe,
Bliihet ewig

lhren der Geist,

Und die seligen Augen

Blicken in stiller

Ewiger Klarheit.

Doch uns ist gegeben,

Auf keiner Statte zu ruhn,

Es schwinden, es fallen

Die leidenden Menschen
Blindlings von einer
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Stunde zur andern,

Wie Wasser von Klippe

Zu Klippe geworfen,

Jahr lang ins Ungewisse hinab.

CONSIDERAGOES FINAIS

Deixemos que nossos sentidos se recolham ou até mesmo silenciem e a fim de podermos ouvir nosso modo de
ser pertencente numa outra estéria contada por Chuang Tzu (Merton, 1999, p. 165-170), intitulada “O discipulo de
Keng”

Um discipulo queixava-se a Keng:

“Os olhos dos homens parecem todos iguais,
N&o consigo ver neles qualquer diferenca;
Ainda assim alguns homens s&o cegos;

Seus olhos n&o distinguem.

Os ouvidos dos homens parecem todos iguais,
N&o percebo neles qualquer diferenga;

Ainda assim alguns homens s&o surdos,

Seus ouvidos ndo ouvem.

As mentes de todos os homens tém a mesma natureza,
N&o percebo nelas qualquer diferenga.

Mas o louco nao pode fazer

Da mente de outro a sua propria.”

[...]

Replicou Keng Sang: “Nada mais tenho a dizer.
As garnizés ndo chocam ovos de gansos,
Embora a ave de Lu possa chocar.

N&o é tanta a diferenga de natureza

como a diferenca de capacidade.”

[...]

“Por que n&o ir ao sul

E ver Lao Tzu?”

O discipulo apanhou alguns mantimentos,
Viajou sete dias e sete noites

S6,

E aproximou-se de Lao Tzu.

[...]

Lao Tze respondeu-lhe:

“Esta tentando medir

O meio do oceano
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Com uma vara de seis pés.”

[...]

“Pode vocé abragar o Uno

E néo perdé-lo?

Pode prever as coisas boas e mas

Sem a concha da tartaruga

Nem as palhas?

Pode repousar onde ha repouso?

Sabe quando parar?

Pode cuidar de sua vida

Sem preocupagdes, sem desejar relatérios
De como outros estao progredindo?
Pode ficar firme sobre seus pés?

Pode fazer reveréncias?

Pode ser como um garoto

Que chora todo o dia

E né&o fica com dor de garganta?

Ou bate constantemente com a méo
Sem que fique machucada?

Ou que permanece sempre de olhos fitos
Sem ficar com dor nos olhos?

Vocé deseja 0s primeiros elementos?

A crianga os tem.

Livre de preocupacdes, desinteressada de si,
Age irrefletidamente,

Fica onde a colocam, ndo sabe o porqué.
N&o tenta buscar a solugao das coisas,
Mas apenas as segue,

E parte da corrente.

Sé&o esses os primeiros elementos!”
Perguntou-lhe o discipulo:

“E isto a perfeicao?”

Lao respondeu-lhe: “Nao.

E apenas o inicio.”
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