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PHILOSOPHIA ANCILLA THEOLOGIAE?
(APROPOSITODAENCICLICA FIDES ETRATIODO PAPA JOAO PAULO)

Xaminar criticamente

um documento papal

nao € tarefa ficil
Exige, de algum modo, um
distanciamento da cultura e
crengas em que fomos cri-
ados e, como disse o filo-
sofo italiano Benedetto
Croce, “dopo Cristo siamo
tutti cristiani”. Para o bem
e para mal nascemos e
crescemos num ambiente catdlico. Porém,
mesmo Sem renunciar 2 nossa posi¢ao no
mundo e na cultura, esperamos apresentar,
dentro de uma hermenéutica do documento,
alguns aspectos importantes para o debate fi-
loséfico contemporaneo.

A carta € provocativa. O Papa questio-
na o secularismo da filosofia moderna e con-
temporanea e aponta o paradigma que a
Filosofia deveria seguir. Alids, decidimos exa-
minar este texto por ser um documento total-
mente dedicado a Filosofia. Diz o Papa:
“Desejo, também eu, debrucar-me sobre essa
atividade peculiar da razio. (...) A fé e razio
(fides et ratio) constituem as duas asas pelas
quais o espirito humano se eleva para a con-
templacdo da verdade.™

A influéncia da Igreja no nosso mundo
nio permite que deixemos passar sem anali-
se um documento desse porte. Até mesmo
porque o Papa tem conseguido vencer as va-
rias contendas a que tem se proposto. Foi um
dos baluartes da derrubada do comunismo,
praticamente acabou com Teologia da Liber-
tacao e dispersou as Comunidades Eclesiais
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Este ensaio examina a posig@o contida no documento
Fides et Ratio, do Papa Jodo Paulo Il, a respeito da
filosofia contemporéanea, e da énfase especial a uma
analise critica relacionada & pretenséo, subjacente ao
texto, de um retorno & concepgéo da Filosofia como
serva da Teologia, através do recurso a concepgao
classica da Filosofia como esfera de fundamentagao
Ultima, universal e verdadeira.
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de Base (CEBs). N2o esta-
ra em perigo a Filosofia,
sob sua mira? Evidente-
mente, nao. Ao contrario,
a prépria retomada da Fi-
losofia numa Carta Papal é
mais um indicador da aber-
tura geral para a Filosofia
nos ultimos anos. Sinalizam
isso o alcance de O Mun-
do de Sofia, os cafés filo-
séficos, a insercao dos filésofos na midia, nas
esferas da cultura, na Internet etc.

Efetivamente, a Filosofia tem sido pro-
curada e provavelmente isso tem preocupa-
do o Santo Padre, uma vez que a boa Filosofia
de hoje, a Filosofia criativa, que dialoga com
o mundo, é, toda ela, laica. Essa busca do
Pensamento € outro aspecto de um mundo
dominado pelo naturalismo generalizado, no
qual a questido da significacdo tem sido posta
de lado em favor da eficdcia tecnoldgica, da
satisfacdo imediata, do gozo absoluto, cujo
resultado € a violéncia e a opressio.

Ainda antes, porém, de avaliar a posi-
¢do do documento quanto ao Pensar, repassa-
mos diversos pontos da Enciclica relacionados
a Filosofia. Na introducio, o Papa se propde
a examinar a atividade filoséfica e a retornar
ao conceito classico de Filosofia, entendida
como busca da verdade ultima, como uma
forma de combater o niilismo atual e, ao mes-
mo tempo, sinalizar uma abertura da Filosofia
para a dimensao transcendente, religiosamente
compreendida. Com isso, mostra-se explicita
a critica ao racionalismo iluminista, postura
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que pretende responder a questao do sentido
ultimo permanecendo no 2mbito da razio, sem
aceitar os mistérios da revelacio e da fé.

No capitulo I, é tematizada a saida apro-
priada, na visio do Papa, para a questio do
sentido. O mistério da vida, morte e ressurrei-
¢do de Cristo, incompreensivel num plano
meramente racional, € apresentado como res-
posta a busca da significacio. A compreensio
desse mistério € um dom de Deus a Igreja,
depositiaria da mensagem divina e do verda-
deiro conhecimento do sentido dltimo da exis-
téncia. O Papa reafirma ai o conhecimento
peculiar 2 fé e que tal conhecimento nao pode
ser confundido com a reflexio filoséfica. A
Filosofia e as ciéncias situam-se na ordem na-
tural, recorrem a experiéncia. Ji a teologia,
posiciona-se na dimensio transcendental, pois
“a verdade profunda a respeito de Deus, como
a respeito da salvagio dos homens, manifesta-
se-nos, na Revelacio, em Cristo” (p. 17-18).
Através da encarnacio do Filho de Deus é
possivel compreender a entrada do Eterno no
tempo, a verdade ultima a respeito do enigma
concernente a existéncia pessoal e ao destino
da Histéria®?. A liberdade pessoal, a dignidade
humana vem, assim, relacionada com o co-
nhecimento e com a adesio a Verdade, a um
significante absoluto, eterno. A Verdade, posta
pela Revelacio e interpretada pela Igreja, “co-
loca uma referéncia de que o homem nio pode
prescindir, se quiser chegar a compreender o
mistério da sua existéncia” (p. 23-24). Ha, as-
sim, uma estreita relacdo entre liberdade e
Verdade e entre Verdade e Revelacao?®, pois o
caminho da vida tem seu termo ultimo de che-
gada na contemplacio de Deus*.

O capitulo II se constitui num dos mais
originais da Enciclica. Fazendo uma interli-
gacio entre fé e inteligéncia, o Papa nos re-
mete para a Biblia como uma das origens da
Filosofia. Normalmente, quando esse tema €
tratado, dirigimo-nos de imediato a Grécia,
reconhecendo, porém, que os gregos, um
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povo maritimo, nas suas viagens, contataram
com outras culturas que, de alguma forma,
influenciaram no chamado “milagre grego”.
A remissio que o Papa faz a Biblia nio visa a
substituir essa tradi¢io a respeito do nasci-
mento da Filosofia na Grécia, mas a indicar
que existe na Sagrada Escritura um procedi-
mento muito aproximado daquele que surgiu
com a idéia de razdo. Os livros sapienciais
parecem utilizar uma metodologia muito pré-
xima da empregada pela Filosofia. Examinan-
do a natureza e o mundo, os autores inspirados
apontam para a necessidade da ultrapassa-
gem em direcdo ao Criador’. O documento
faz uma interessante ligacio entre fé e
inteleccao (Credo ut intellegam - crer para com-
preender), mostrando como a fé é uma condi-
¢ao do filosofar. Sem a fé, o pensamento nio
se abre para o tema do sentido. O documento
aponta, evidentemente, para a revelacio di-
vina. Com perspectiva diferente, os filésofos
gregos abordaram a ligagdo entre fé e
inteleccido, através da nocio de thaumadzein
(admiracdo, espanto). Para os gregos o filoso-
far € uma paixao, algo que se sofre e a que
nio se pode fugir nem controlar. A Filosofia
realiza a paixio do homem pelo compreen-
der. Esse tipo de investigacio s6 € possivel
porque houve uma abertura da mente para
algo profundamente atraente, entendido como
de natureza divina (noética), mas pode estar
relacionado, também, com a corriqueira bus-
ca de significacao, presente em todos os ho-
mens. Mesmo no visivel, no mundo cotidiano,
€ possivel auscultar a presenca do invisivel,
da significacdo. O filésofo observa naquilo
que todos véem algo que os demais, por es-
tarem envolvidos com outros interesses, niao
enxergam. Isto €, ndo precisamos apelar para
um outro mundo. O sentido pode ser conce-
bido secularmente e, ainda assim, precisar do
trabalho do pensamento para ser manifesto.
O procedimento biblico se aproxima do
filoséfico na medida em que a fé abre a men-



te para descobrir, no curso dos acontecimen-
tos, a presenca operante da Providéncia. Atra-
vés da fé, o homem ultrapassa o cadtico mundo
dos sentidos e alcan¢ca uma dimensio que é
capaz de tudo iluminar. Esta aqui uma das
marcas profundas da cultura ocidental: a idéia
de dois mundos e do mundo inteligivel como
mais importante e hierarquicamente superior
ao mundo sensivel. Sem a aceitacio dessa
perspectiva, cai-se, na visao tradicional, de-
fendida pelo Papa, na insensatez, no pecado.
Sem ela perde-se do olhar as realidades es-
senciais. O conhecimento pressupde, assim,
uma indispensavel relagcio com a fé. Ndo ape-
nas o conhecer, mas qualquer atividade inte-
lectual e pratico-moral, s6 tem sentido se o
homem ultrapassar a dimensiao do sensivel,
pois a Palavra de Deus € o critério da Verda-
de e da Salvacio. O homem, portanto, pelo
pecado, ndo € capaz de discernir e decidir,
por si s6, entre o que € o bem e o que € o
mal, mas deve apelar a um principio superi-
or, objetivo, proveniente da dimensao inteli-
givel, para realizar tal tarefa. Nao reconhecer
isso é soberba.

O capitulo 111, /ntellego ut Credam, re-
forca a idéia de que a sede de conhecimen-
to inerente aos homens foi colocada por Deus,
pois “no mais fundo do coragcdo do homem,
foi semeado o desejo e a nostalgia de Deus”
(p. 37-38). A necessidade humana de signi-
ficar s6 pode ser realizada em Deus, existin-
do, entio, “um caminho que o homem, se
quiser, pode percorrer; o seu ponto de par-
tida esta na capacidade de a razdo superar o
contingente para se estender até o infinito”
(p.38). Varios canais foram usados pelos ho-
mens para exprimir esta ansiosa busca da
Verdade: a literatura, 2 mausica, a pintura, a
escultura, a arquitetura, “mas foi sobretudo a
filosofia que, de modo peculiar, recolheu este
movimento, exprimindo, com os meios e
segundo as modalidades cientificas que lhe
sao proprias, este desejo universal do ho-
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mem” (p. 38). A busca possui uma dimensio
€tica, pois “se existe o direito de ser respei-
tado no préprio caminho em busca da ver-
dade, ha antes a obrigacdo moral grave para
cada um de procurar a verdade e de aderir a
ela, uma vez conhecida” (p.39). A ambigti-
dade € evidente. A pesquisa da verdade exige
liberdade, mas, uma vez encontrada, deve-
se a ela obedecer. Mais 2 frente, essa postu-
ra € reforcada: “a verdade é universal e
absoluta”, “aquilo que é verdadeiro deve ser
sempre € para todos” (p. 41). Muitos evitam
a busca da verdade por temerem as suas
exigéncias, comprometendo, porém, sua
existéncia. Essa procura de significacio é
vivida ndo apenas no ambito da teologia e
da filosofia, mas também nas convic¢des e
experiéncias pessoais, nas tradi¢des familia-
res e culturais.

Esse € um dos pontos mais complica-
dos do documento. Se entendemos que a bus-
ca de sentido aponta, sempre, para uma
dimensido transcendente (nio necessariamen-
te religiosa), na defesa da nivelaciao entre sen-
tido, crencas, tradicdes, costumes familiares e
sociais etc., fica patente quanto a postura pa-
pal possui uma ambicio niveladora. E como
se ele dissesse que os filésofos podem pen-
sar, contanto que seu pensamento Nao aponte
na direcio da diferenca. Como sabemos, to-
das as vezes que surgiu um grande pensador,
deixou como marca justamente a capacidade
de encarar com novos olhos, diferentes dos
demais em sua época, os problemas que en-
tao se apresentavam. A individualizacio e di-
ferenciacio é, assim, uma conseqiéncia
prépria da atividade do pensamento. E como
se o Papa dissesse que os filésofos tém liber-
dade para pensar, contanto que o fruto dos
seus pensamentos nao contrariem as verda-
des ultimas, aceitas como tais pela tradicao.

No capitulo IV, temos acesso ao ponto
nodal da Enciclica. Nele € tratada de forma
mais direta a relaciao entre fé e raziao, em trés
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partes: as etapas do encontro entre fé e ra-
z3a0, Sao Tomas como modelo de filésofo, e o
drama da separacdo entre fé e raziao. O pri-
meiro item inicia-se com uma interpretacio
da parte dos Atos dos Apdstolos em que se
narra a discussio entre Sio Paulo e alguns
filésofos em Atenas. O discurso paulino no
Aredpago € interpretado nio como acomoda-
¢do da Revelacio a um ambiente pagao, mas
como uma demonstracio da alianga entre o
cristianismo e a filosofia, pois “o Apdstolo
considerou mais prudente ligar o seu discur-
so ao pensamento dos filésofos, que desde o
inicio tinham contraposto, aos mitos e seus
cultos mistéricos, conceitos mais respeitosos
da transcendéncia divina” (p. 51). O
politeismo, o mito e as teogonias sdo conce-
bidos como formas inferiores a serem supe-
radas pelas exigéncias relacionadas a razio
universal. O casamento entre cristianismo e
filosofia foi facilitado pela exigéncia
monoteistica inerente a ambos: de um lado, o
criador Gnico, eterno e universal; do outro, a
busca da causa, do principio, da unidade de
todas as coisas.

Numa dimensio, o documento afirma a
necessidade de a religido estar estribada em
fundamentos racionais, pois uma religido que
concebe a fé em termos mitoldgicos, isto €,
sem uma articulagcio unitaria e universal, pode
cair em supersticdes e crencgas localizadas e,
por isso, deve ser purificada pela anilise ra-
cional. Noutra dimensido, a Filosofia, ao se
ocupar com os fundamentos dltimos da exis-
téncia humana, propicia a legitimidade para
uma vivéncia da fé como algo universal e
nio esotérico, subjetivo, fechado. A Filosofia
funcionaria, assim, como uma espécie de
propedéutica a fé cristd. Vale dizer, a univer-
salidade da proposta do cristianismo encontra
uma aliada na pretensio da Filosofia de cons-
Lruir categorias mais genéricas, que déem con-
ta do real em sua universalidade e totalidade.
A fé requer que o seu objeto seja compreen-
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dido com a ajuda da razio. Sem isso, cai-se
no beco sem saida do pluralismo mitolégico
e religioso. E essa necessidade que estid na
génese e constituicio do pensamento de Sio
Tomas. O Doutor Angélico percebeu bem a
deficiéncia de uma fé concebida sem o apoio
da razdo: perde-se a noc¢ido de Deus como
absoluto, como completamente transcenden-
te, relativiza-se a experi€ncia religiosa. Con-
cebido com os conceitos da Filosofia, Deus
pode ser representado e, assim, € possivel
sustentar a objetividade das demandas religi-
osas. A religido que melhor se aproximar de
Deus como absoluto, complemente transcen-
dente, mais legitimidade portard. A fé nio €,
assim, algo subjetivo ou local, mas universal
(catdlico) e apenas assim tem significagio. O
que salta aos olhos no empreendimento de S.
Tomas € a defesa da relacio entre fé e razio,
revelacdo e conhecimento. Embora digam res-
peito a conhecimentos diferentes, um com-
pleta o outro. A razido, ao apontar para uma
objetividade absoluta, desemboca naturalmente
no plano da fé, da transcendéncia divina, que,
por sua vez, precisa dos conceitos racionais
para se fazer compreender aos homens.

O reconhecimento dos campos espe-
cificos de cada um desses setores, transfor-
mou-se progressivamente numa “nefasta
separacao”. O pensamento moderno seguiu
esse impulso e se desenvolveu num progres-
sivo afastamento da revelacio crista. Tal ten-
déncia deu base a projetos que desembocaram,
no plano politico e social, em sistemas totali-
tarios. O Iluminismo transformou a necessi-
dade de objetividade em suporte para a
autonomia do homem. Isto €, a objetividade
racional daria base para a acio racional mes-
mo na mais absoluta solidao e, assim, quando
fosse necessaria a oposicao a uma tradicio
coletiva, religiosa ou filoséfica, seria encon-
trada na verdade objetiva a base para as deci-
sdes. A autonomia da razio desembocou no
cientificismo positivista, na exclusio de qual-



quer alusao a metafisica, na absolutizacao da
légica do mercado e na tentacao de se ter um
poder demiurgo sobre a natureza e sobre o
préprio homem. O racionalismo e cientificismo
descambaram para o niilismo. Com as pala-
vras da Enciclica (p. 68): “A razio, privada do
contributo da Revelacio, percorreu sendas
marginais com o risco de perder de vista a
sua meta final. A fé, privada da razio, pds
em maior evidéncia o sentimento € a experi-
éncia, correndo o risco de deixar de ser uma
proposta universal.”

Enfim, esse capitulo reafirma que o dra-
ma da existéncia humana contemporanea, o
seu desnorteamento, a alienacio como um
fendbmeno universal, estao intrinsecamente li-
gados a essa separacido entre razio e fé,
secularidade e transcendéncia divina, homem
e Deus, vida e religido. Sem a ligacao entre
esses polos, segundo o Papa, a vida passa a
ser vivida como uma labuta insignificante, na
qual os frutos da multiforme atividade huma-
na se voltam contra o préprio homem, des-
truindo-o na sua dignidade pessoal.

No capitulo V, o documento aponta as
intervencdes da Igreja a respeito dessa ques-
tao. Comeca por defender a autonomia da Fi-
losofia, contanto que se mantenha fiel a sua
tarefa originaria, pois a razdo esta orientada,
por sua natureza, para a verdade. O magisté-
rio eclesidstico intervém criticamente sobre
filosofias e afirmag¢des que contradigam a dou-
trina crista, indicando os pressupostos filosoé-
ficos que sio incompativeis com a verdade
revelada, formulando, assim, as exigéncias que
se imp&em 2 Filosofia. E por isso que o docu-
mento, positivamente, afirma que: “Nenhuma
forma histérica da filosofia pode, legitimamen-
te, ter a pretensao de abracar a totalidade da
verdade ou de possuir a explicacdo cabal do
ser humano, do mundo e da relacao do ho-
mem com Deus” (p. 71).

Nisto consistiu a “tentacZo racionalista”,
base do modernismo, presente no marxismo,
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no evolucionismo, nas filosofias defensoras
do fim da metafisica e nas chamadas Ciéncias
Humanas. Esse modernismo penetrou, inclu-
sive, na teologia, através das correntes da
Teologia da Libertacio e no biblicismo, na
identificacio da palavra de Deus com a Bi-
blia, excluindo, assim, a tradi¢io eclesiastica.

Foi sob a perspectiva de uma abertura
do mundo para a transcendéncia que a Igreja,
varias vezes, afirmou a importancia da Filo-
sofia, como, por exemplo, na Enciclica Dei
Patris, na constituicio Dei Verbum, no docu-
mento Gaudium et Spes € na carta Redemptor
Hominis. Todas essas intervengdes visavam a
reiterar o valor da busca da verdade, a impor-
tancia da raziao, e estimular um conhecimento
filosé6fico que nio estivesse em dissonancia
com a fé.

No capitulo VI, € examinada a interaciao
entre Filosofia e Teologia e € exposto o modo
como a filosofia pode servir a teologia. Nesse
capitulo, o documento faz uma explicita de-
fesa da concepc¢iao medieval da Philosophia
ancilla Theologiae. A origem da Filosofia é
divina. Estd na “necessidade metafisica” dos
homens, na busca de significacio posta no
homem para que ele se direcione a Deus. O
homem ¢€ filésofo porque Deus o criou para
conhecé-lo e ama-lo. Através dessa abertura
para o divino, buscando articula-lo racional-
mente, a Filosofia mostra sua contribui¢io es-
pecifica a teologia. Ela subsidia a teologia com
conceitos € termos através dos quais a men-
sagem divina pode ser compreendida pelos
homens. A Filosofia facilita um discurso raci-
onal e verdadeiro de um ambito que ultrapas-
sa a experiéncia humana. Dentro dessa
interaciao entre a Filosofia e Teologia, o do-
cumento enumera os conceitos filoséficos ne-
cessarios as varias especialidades da teologia,
como, por exemplo, a idéias de culpa, res-
ponsabilidade, consciéncia, liberdade, presen-
tes na Teologia Dogmatica. Na Teologia Moral,
o documento aponta os conceitos de natureza
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humana e sociedade como principios gerais a
serem considerados numa decisio ética. A
Teologia Fundamental deve eliminar as bar-
reiras entre fé e razio, apontando a razido
ComoO um Pressuposto Necessario para o aco-
lhimento da Revelacio de Deus.

Defendendo o valor universal do
patriménio filoséfico, abracado pela Igreja, o
documento questiona o que chama “concep-
cio errada do pluralismo das culturas”. A prio-
ridade n3o deve ser dada as tradi¢des culturais
particulares, mas a tradicdo filoséfica ociden-
tal, porque esta facilita a quebra das barreiras
que possam se opor 2 mensagem universal do
cristianismo. Os obstaculos resultantes da di-
versidade das culturas deveriao ser superados
pela idéia de que cada cultura traz gravada em
si mesma, e deixa transparecer, a tensao para
a plenitude absoluta. Isto €, a promessa de
Deus é uma oferta universal, nio é limitada a
uma dimensZo particular de um povo, com sua
lingua e costumes. A universalidade do espiri-
to humano possui exigéncias idénticas nas mais
diversas culturas. O cristianismo nao € conce-
bido como pertencente a uma cultura particu-
lar, mas como uma mensagem universal,
transcendente. O problema que se pode le-
vantar aqui €: que cultura se conservou ou
pode se conservar com a adesio ao cristianis-
mo? Até que ponto o catolicismo nao privou
os homens daquilo que lhes pertencia, obri-
gando-os a assumir formas de vida extrinsecas,
estranhas 2 prépria identidade cultural? O que
€ mais sério ainda é a concepc¢ido de base a
respeito da diversidade cultural. Subjaz ao do-
cumento a idéia de que a valorizaciao da diver-
sidade cultural ressalta da natureza humana sua
parte decaida. Reforgar isto é permanecer no
pecado, € eternizar a Babel.

O capitulo continua apresentando filéso-
fos contemporaneos que realizaram uma fe-
cunda e correta relacio entre Filosofia e
Teologia. Entre os mais conhecidos, destacam-
se Rosmini, Maritain e Etienne Gilson. Os fil6-
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sofos exemplares apresentados souberam con-
jugar a autonomia da razio, sem deixar de per-
correr o caminho que leva a transcendéncia
divina, em uniao vital com a fé, excluida a
presuncio racionalista. Este €, enfim, o modo
cristao de filosofar. A carta interpreta com ori-
ginalidade a concep¢ao medieval de Philosophia
ancilla Theologiae. Ndo ha entre as duas uma
relacdo servil ou puramente funcional, pois a
Teologia chama em sua causa a Filosofia. Como
se diz no documento, “a expressio foi usada
ao longo da histéria para indicar a necessidade
da relacdo entre as duas ciéncias € a impossi-
bilidade de uma separacio” (p. 103-104). O
pensar, a partir do cristianismo, traduziu a idéia
de assentimento (thaumadzein, abertura ao
invisivel no visivel, para os gregos), num pen-
sar consentindo, imbricado com a fé religiosa.
Sem isso, a razio fecha-se, perde-se num beco-
sem-saida.

“Exigéncias e Tarefas Atuais” € o titulo
do capitulo VII, no qual é afirmado que o
drama em que estd enredado o mundo con-
temporaneo € fruto da desordenada liberda-
de humana, enraizada na falsa idéia de
autonomia por parte dos homens, ignorando-
se que toda a criatura depende essencialmente
de Deus. Nesse contexto, € importante recu-
perar uma concepc¢io de Filosofia que afirme
que a vida humana e o mundo tém um senti-
do e caminham para a sua plenitude. Sem
considerar a questao do sentido, o homem
contemporaneo caminha desbussolado através
do labirinto dos sentidos, do imediatismo, chan-
celas para a violéncia, a alienacdo e a domi-
nacao. A propria razao deixou-se escravizar
ao se deixar conceber apenas como instru-
mental. Sem considerar a questao do sentido,
sem orientar-se para um fim nio meramente
utilitario, a razido pode revelar-se desumana,
poténcia destruidora da natureza e do proé-
prio género humano.

Somente uma Filosofia com abertura
para as questdes metafisicas pode propor a



superacdo desse estado de coisas, apontar
para transcendéncia dos dados empiricos e,
assim, chegar, em sua busca de verdade, a
algo absoluto, definitivo, basico, pleno. Essa
dimensiao € o fundamento do conceito de dig-
nidade da pessoa. Sem ela, o homem fica
preso 2 sua dimensio natural®. O grande de-
safio do pensamento filoséfico nesse final de
milénio € a retomada da necessaria passagem
do fendmeno ao fundamento. Somente um
pensamento assim pode servir de meio para
compreender a Revelacdo. Essa perspectiva
¢ fundamental, pois “uma teologia, privada
do horizonte metafisico, ndo conseguiria che-
gar além da anilise da experiéncia religiosa,
nio permitindo ao intellectus fidei, exprimir
coerentemente o valor universal e transcen-
dente da verdade revelada (p. 113)".

E neste ponto que se pode encontrar
a motivacido para uma fervorosa defesa da
razio. A teologia pressupde que a lingua-
gem possa exprimir em palavras a lingua-
gem divina, caso contrario, nido haveria
revelacdo de Deus, mas apenas expressdes
de nocdes humanas sobre Ele. Isso implica
em reconhecer o papel determinante que
tem a tradicio para se atingir corretamente
o conhecimento. Nio se pode desconhecer
a tradicdo sem incorrer nos perigos que as-
solam a contemporaneidade. Ecletismo,
historicismo, cientificismo e pragmatismo,
todas essas correntes desembocam no
niilismo contemporaneo, na rejeicdo da va-
lidade da idéia de um fundamento objetivo,
no olvido e perda de contato com a verda-
de objetiva, fundamento, segundo a
Enciclica, da dignidade humana. Este é o
horizonte da pdés-modernidade, no qual o
homem deveria aprender a viver sob o sig-
no do efémero, sob a perspectiva do mortal
e nio do eterno. E o dpice da pretensio do
homem de chegar, por si mesmo, como se
fosse um demiurgo, ao dominio total sobre
o seu destino.
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Num momento assim, cabe 2 teologia
manter o olhar fixo sobre a verdade dltima.
Esse € o modo correto de encarar a questdo
da unidade dos homens. Ou seja, o horizonte
apropriado para a questido da significacdo € o
da verdade. Somente assim pode-se entender
a correta relacio entre o cardter absoluto e
universal da verdade, com o inevitavel con-
dicionamento histérico e cultural das férmu-
las que a exprimem. Isso é possivel através
da compreensio de que o intelellectus fidei, a
compreensiao da verdade revelada, requer o
contributo duma filosofia do ser, capaz de ver
a realidade nas suas estruturas ontoldgicas,
causais, e inter-relacionais. Perdido isso, a
consciéncia deixa de ser a capacidade de apli-
car o conhecimento universal e passa-se a
conceder a consciéncia individual o privilé-
gio de estabelecer, autonomamente, os crité-
rios do bem e do mal.

Na conclusio, o documento reafirma a
importancia que a Filosofia tem no progresso
das culturas, na orientacdo dos comportamen-
tos pessoais e sociais € na compreensio da
fé. Recuperar a Filosofia é condi¢do para a
abertura ao significado humano e humanizante
da palavra de Deus. Sem esse horizonte
sapiencial os resultados cientificos, a diversi-
dade cultural, a tecnologia e as correntes de
pensamento perdem o horizonte maior em
que se encerra a humanidade, sua unidade.
Sem a opc¢ido da verdade, o homem perde a
chance da suprema realizacdo, a qual neces-
sita do assentimento, da fé.

Do exposto, fica evidente que o Papa
propde uma retomada da Filosofia nos mol-
des classicos, como Ontologia, ciéncia que
aborda a ordem universal (Kosmos) que per-
passa e unifica todas as coisas. Esta visio nido
€ uma exclusividade do Papa. Boa parte da
manifestacio filoséfica tem-se batido contra o
gnosiologismo moderno e contra a reducido
da Filosofia a analise do discurso por parte
dos filésofos contemporaneos. O marxismo,

139



a fenomenologia e outras correntes, todas elas,
tem entre seus membros defensores da reto-
mada da Ontologia na atualidade. A novidade
reside na atual conjugacdo entre a retomada
da Ontologia e a critica ao secularismo. Basta
mencionar o renomado filésofo francés Jean-
Luc Ferry, cuja atividade intelectual tem sido
construida em explicito confronto com as cha-
madas filosofias dos anos 68. Num recente
ensaio®, este autor afirma que a questido do
sentido ndo tem como ser respondida no am-
bito secular; somente acreditando-se em um
outro mundo, numa transcendéncia divina, ob-
tém-se uma saida satisfatéria. E nessa mesma
linha que se encaminha a posi¢ao do Papa: o
niilismo e o relativismo contemporaneos so
podem ser ultrapassados com o recurso a uma
postura objetiva, fundada no Ser, em principi-
os transcendentes que diao conta da totalida-
de. Desse modo, a questio do sentido é
transformada no problema da verdade, da va-
lidade universal e objetiva da significacio.

Na visiao da Enciclica, a Filosofia parte
de problemas relacionados com a autocons-
ciéncia (Conhece-te a ti mesmo, Quid esse?),
mas s6 se realiza na sua plenitude quando
desemboca num ponto fixo, numa posiciao que
possa servir como uma espécie de ponto
arquimediano: um principio universal que
encarna a verdade ultima sobre a vida do ho-
mem e do mundo. Vale dizer, o Papa comeca
aceitando a problematica existencial, mas fi-
naliza por deriva-la do ambito teo-deonto-
légico. A confirmacido da vida pessoal nio
pode ser proveniente do mundo, pois somente
a dimensZo divina pode propiciar o reconhe-
cimento pleno da dignidade humana.

O documento papal ambiciona retomar
o conceito classico, platdnico de filosofia.
Isso facilita ao Papa construir o salto da filo-
sofia para teologia. Somente uma filosofia
que ambicione chegar a2 verdade ultima da
vida e do mundo poderd compensar o que
ha de frustrante na ambicio de fundamenta-
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¢ao absoluta, encaminhando-se, por isso, para
a Teologia ou, entio, caird, impreteri-
velmente, numa “soberba filoséfica”, postu-
ra tipica do racionalismo imanentista
moderno. Quando menciona essa postura, o
Papa, ambiguamente, retoma a idéia de pen-
sar a filosofia como atividade, indagaczo, cujo
modelo encontramos no trabalho de Penélo-
pe, que refaz pela manha o que desfez du-
rante a noite. Essa busca insacidvel do
sentido, como verdade dos sistemas filoso6fi-
cos, postura antidogmatica, foi disseminada
por Jaspers, filésofo que certamente foi lido
pelo Santo Padre.

Como encaramos a postura tradicional,
retomada pelo Papa? Vejamos, em primeiro
lugar, a equiparacido entre /ogos, filosofia e
razdo. Ratio € uma traducdo ruim para /ogos,
mas, talvez, muito apropriada no ambiente
da filosofia medieval onde essa formulag¢iao
se universalizou. Logos é mais préximo de
discurso, exame. Estd mais ligado 2 busca do
sentido do que a exposi¢ao de critérios e
medidas externas para julgar as coisas. O
sentido se manifesta e considera, na sua
imanéncia, as coisas, as palavras, os aconte-
cimentos e acdes humanas. A medida (ratio)
enquadra as coisas a partir do universal e
enseja controlar a realidade. Logosé mais que
ratio: pode, eventualmente, funcionar como
medida, mas nio é essa a sua razao de ser. A
ratio corresponde a postura de quem estid 2
procura de certezas absolutas para a exis-
téncia e evita o encontro com a propria
finitude e soliddo inerentes ao fato de se ser
individuo, responsavel pelas escolhas que
se faz. A ligacao da existéncia a uma certeza
absoluta € uma forma de escapar ao trabalho
pessoal inerente ao viver com significado
num mundo onde os pontos fixos ruiram to-
dos. Na perspectiva da finitude, nio adianta
agir de acordo com a razio, é exigido, an-
tes, o acordo consigo proprio. Ha opgiao e,
por isso, a escolha e a responsabilidade nio



podem ser atribuidas a Deus, ao Estado, a
sociedade, 2 familia etc.

Outro problema reside justamente na
concepcio de sentido presente na Carta Pa-
pal. Na trilha de Platdo, que derivou a ativida-
de filoséfica dos padrdes das ciéncias, e para
quem a Filosofia também deveria chegar a
verdade das coisas, o Papa tematiza a signifi-
cagdo como se tratasse de um objeto. O obje-
to verdadeiro, perfeito e ideal € o significante
absoluto. E como se pudéssemos falar dos
significados, dos valores que se manifestam
nas falas, escritos, acontecimentos € nos pro-
prios homens como se fossem objetos. Por
esta concep¢ao, um homem na mesma posi-
cio de outro deveria sentir € ver as mesmas
coisas. E isso, como sabemos, nunca aconte-
ceu. A concepg¢dao € importante para o Papa,
porque somente através dela é possivel dizer
que a Verdade é Deus que se encarnou em
Jesus Cristo e que a Igreja é o depositum fidei,
a depositaria universal da verdade revelada.
Se a Verdade de Deus e o mistério cristico,
isto é, o sentido da vida, s6 pode ser com-
preendido e concebido nas pegadas do ma-
gistério eclesiastico, entdo inviabilizam-se nio
s6 outras possibilidades de compreensio e
vivéncia do mistério salvifico, mas também
sio postos de lado, como insignificantes,
engajamentos significativos na existéncia que
nio se inspirem diretamente na Revelacio. E
possivel, entretanto, levar a sério a dimensio
da significacio, sem excluir as delicias dos
sentidos, o desejo e a falta, considerando-se
tais elementos nio empecilhos, mas pontes
para o amor, o trabalho, a comunicacdo. Esta
Gltima posi¢io pressupde uma visdo plural
da significaciao, apreendida da existéncia, e
rejeicio de uma direcdo Unica, universalmen-
te valida, como € a posicio que defende o
enquadramento das coisas € pessoas no uni-
versal para se chegar a sua verdade (Veritas
est adequatio intelectus et rei). Conceber o
sentido no modelo da verdade, préprio as ci-
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éncias, faz resvalar, inevitavelmente, para o
dogmatismo. Como podemos eliminar a im-
portante media¢ido ativa da subjetividade na
revelacio da significacao? O sentido nao €
algo que se construa, mas emerge, manifesta-
se. O sentido nio € subjetivo, mas também
niao € transcendente, absolutamente objetivo,
pois todas as atividades e manifestacdes pos-
suem em si mesmas as suas significacdes e
sao articuladas linglisticamente, numa esfera
genuinamente humana, finita.

O problema da Carta é que ela quer
tracar um sentido para a vida humana anteri-
or a qualquer vivéncia, tempo, lugar e esco-
lha. E o retorno 2 Philosophia Perenis num
momento em que a cultura ocidental nio
possui mais condicdes de suportar uma tra-
dicdo ou doutrina como a Unica verdadeira.
A “diaconia da verdade” quase sempre foi
coadjuvada pela violéncia. Uma cultura que
deu suporte para a Inquisicdo, as guerras re-
ligiosas, a destruicio das culturas locais no
colonialismo, o genocidio semita, a guerra
atomica, o coletivismo de esquerda, a
massificacio consumista capitalista, tudo isso
em nome da razdo, articulado a partir de um
principio legitimador, nio tem mais condi-
¢Oes de fazer a defesa de principios univer-
sais até as ultimas conseqiiéncias. A pretensao
das filosofias que defendem um sentido Uni-
co e ultimo para a existéncia € normativista.
Vale dizer, esses principios niao sio pensa-
dos apenas como valores heuristicos, mas
possuem uma ambic¢ido pratica de se impor
como leis, normas e costumes. No paragrafo
terceiro, o documento avalia como positivo
justamente a influéncia dos principios uni-
versais da cultura filoséfica ocidental pre-
sentes nas varias legislacdes. Vale dizer, para
o Papa, a Filosofia s6 tem valor se, de algu-
ma forma, influenciar na regulacio social.
Com isso fica evidente um equivoco da tra-
dicdo ocidental: o de achar que € mais im-
portante aos homens organizarem suas
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relacdes legitimadas por algo externo do que
seguirem a trilha penosa do didlogo, da tro-
ca de posicdes, opcdes, responsabilidades,
argumentacdes etc. A concepciao da Filoso-
fia como orthos logos (reta ratio) € uma pas-
so para sua transformac¢io em ortodoxia,
dogmatismo. Vale ressaltar, o reconhecimen-
to do principio legitimador se pde como mais
fundamental do que o reconhecimento do
Outro como tal, com seus interesses, talen-
tos etc. As instituicdes ocidentais priorizaram
as normas, a questiao da legitimacido, como
mais importante do que a possibilidade de
convivéncia humana e significacio pessoal
das opg¢des. Nao € a toa que cada vez mais o
nosso mundo esta se tornando um deserto.
O anonimato campeia, ninguém € ninguém.

Na verdade, boa parte dos equivocos
da Carta residem num falso dilema. O docu-
mento € construido com base na seguinte
pressuposi¢ao: ou os homens aceitam a Ver-
dade universal e objetiva, ou entio desem-
bocam no pragmatismo, no arbitrio, na
opressdo e no violéncia. Correspondera isso
aos acontecimentos? Como argumentamos aci-
ma, as grandes experiéncias de opressio,
violéncia e dominagdo presentes na histéria
ocidental receberam, de alguma forma, o aval
da tradiciao. E o revelador € que as pessoas
que nio se deixaram envolver o fizeram jus-
tamente porque ousaram pensar por conta
propria, inquiriram a prépria consciéncia, sem
tentar dar uma legitimacdo absoluta para as
suas acdes. Os absolutos estavam compro-
metidos. A lei, a religido, os costumes, a fi-
losofia foram contaminados pelo Mal, pela
ambicio de realizar na terra os “valores uni-
versais da humanidade”. Somente quem exer-
ceu autonomamente a faculdade de julgar nao
compactuou com as maldades. Estes prefi-
ram sofrer o mal do que cometé-los.
Phronesis, prudence, juizo, discernimento sio
alguns nomes recebidos por essa faculdade
humana. E uma faculdade eminentemente
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pratica. A tradicdo tentou elimina-la, sujei-
tando-a as doutrinas, critérios e principios
etc. O declinio dessa faculdade caminha pari
passu com a tentativa ocidental de subjugar a
acdo 2 teoria, a existéncia a esséncia, o co-
meco ao principio, a politica a tecnologia, o
poder a administracio etc. Se levarmos 2
frente nossa reflexao, veremos que as pes-
soas que falam de niilismo e advogam o re-
torno das verdades objetivas € que sio
niilistas, nao confiam que o homem seja ca-
paz de pensar por conta propria, de refletir
€ pensar, sem ter uma determinacio exter-
na, dada, um ponto fixo, que seja capaz de
se descondicionar, enfim.

O nosso tempo se apresenta como um
intersticio entre o “ndo mais” e o “ainda nao”.
Alacuna € a caracteristica basica da contempo-
raneidade. Numa situac¢io assim, nio adianta
recorrer ao condicionamento da tradi¢ao. Esta
foi estilhacada por seus préprios desdobra-
mentos, chegou 2 exaustio. Com isso, nao
advogamos o esquecimento da histéria e a
descartabilidade da Filosofia. O que nao é
mais possivel € pensar uma idéia de tradicio,
um fio condutor Gnico que seja capaz de nos
guiar no passado, no presente e no futuro. O
que tem de ser deixado de lado € a idéia de
que somente merece ser vivido como signifi-
cativo algo universal, comum, de todos. Como
diz Walter Benjamin, esse embate sé pode
ser feito na forma de recolha. Nessa perspec-
tiva, o Ocidente € entendido como uma gran-
de ruina, amontoado de fragmentos onde é
possivel pescar pérolas e experiéncias politi-
cas, existenciais, filoséficas e poéticas preci-
osas. Mas, para isso, € necessaria a autonomia
do pensamento e da a¢io, o desvencilhamento
da tradi¢io e de todas correntes e correias
que de alguma forma almejam direcionar, con-
trolar o olhar, a acio e o escutar do homem
contemporaneo.

Enfim, o combate ao naturalismo, ao
fechamento do homem contemporaneo, nao



pode ser feito impondo-lhe um padrio de
pensamento € acao. Antes, deve-se estimula-
lo a pensar por conta prdpria, facilitar-lhe,
num trabalho de estilo socratico, o parir os
proprios pensamentos € decisdes. A Filoso-
fia nao pode visar a substituir a massificacio
atual por outro padrio de pensar e agir “mais
racional”. Cabe a Filosofia recorrer ao lema
da Aufkldrung, “Sapere aude”, ousa saber,
julgar e acreditar, que a maioridade nio é
apenas uma condi¢do burocratica, mas prin-
cipalmente o exercicio livre e desimpedido
das faculdades de agir e pensar por parte
dos homens. Ressalte-se que o temor da in-
sensatez, da violéncia e do arbitrio nio po-
dem justificar um passo atras, devendo-se
antes colaborar na preparacio para a penosa
tarefa, humana, demasiadamente humana, de
construir uma vida significativa, autdbnoma,
livre.

Notas

! Todos os trechos da Enciclica citados seguem a pu-
blicacio das Edi¢bes Paulinas, So Paulo, 1998, p. 5.

2 O documento, assim, apesar de criticar o
historicismo acaba por legitimar a idéia, vulgariza-
da no meio filoséfico, de que o finalismo
imanentista das filosofias da histéria sio herdeiros
da tradicio judaico-crista. O documento possibili-
ta essa interpretacio ao enfatizar uma teologia da
histéria que pode ser interpretada como determi-
nacio e nio apenas heuristicamente. Ambas as
concepgdes inviabilizam um leitura da Historia
como acontecimento, como um campo indeter-
minado, onde as tramas humanas se realizam sem
que tudo esteja guiado por uma teleologia espe-
cifica. Noutras palavras, a compreensao correta da
Historia nio € apribrica, mas post factum.

3 Esse € um conceito bastante restritivo de liberda-
de. Ser livre é adequar-se, € agir em conformida-
de com o verdadeiro. Além de inviabilizar a
espontaneidade, o iniciar algo novo, reduz a acio

livre, a atualizacdo de um principio. Isso pode
ocorrer, € tem ocorrido, as custas da propria liber-
dade. O verdadeiro, como sabemos, historicamen-
te, ndo conseguiu evitar o contdgio com as
ideologias e valores vigentes, nos quais se reali-
zam percursos da dominacZo.

Observa-se, ai, uma nitida confusio entre sen-
tido e objetivo. Para fugir ao arbitrio, isto €, a
uma soberania da vontade de um homem so-
bre os outros, a saida é conhecer a vontade de
Deus. A vontade é, como sabemos, uma facul-
dade que pde fins. Desse modo, para nao sub-
mergirmos na dominacio arbitriria, precisamos
nos submeter todos a vontade de Deus. Esta é
abstrata: ndo estd relacionada a nenhum inte-
resse especifico, mas apenas aos interesses que
levam 2 salvacio de todos. Quer dizer, o senti-
do, assim entendido, ndo € algo desinteressa-
do. Traz embutido em si a promessa da redencio
humana, pela qual o homem serd redimido com-
pletamente de sua dimensdo pecaminosa, finita,
lacunar e mundana etc. A confusio entre senti-
do e objetivo é tio forte na Enciclica que, vari-
as vezes, o Papa usa o termo progresso
acriticamente, sem explicitar seu conteido e
sem dar-se conta que o termo € carregado de
influéncias oitocentistas, vindo a escatologia
transmutada em acumulacio, industrializagio,
mundializa¢do, padronizacio etc.

Na verdade, tanto a filosofia como a religido judai-
co-Cristd apontam em sua constituicio para uma
perspectiva unicista na qual é imprescindivel a su-
peragdo da pluralidade inerente a perspectiva mi-
tolégica, bem como ao politeismo. Quer dizer, o
monoteismo € uma exigéncia essencial da razdo e
da religido cristd. Neste aspecto, a intuicdo do Papa
€ original, mas a ligacdo entre racionalidade e
monoteismo ja foi bastante ressaltada por varios fi-
16sofos, principalmente por Nietzsche.

H4, ai, uma concepcio explicitamente contem-
plativa da pessoa humana. O homem € tdo mais
digno quanto mais sua vida é conduzida e vivida
como se ja tivesse morrido, ou seja, quanto mais
se vive na terra como se vivesse no céu. E por
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isso que a tendéncia 2 visibilidade, inerente ao
conceito politico de dignidade, foi amplamente
mal vista pela tradicdo cristd. Nenhum valor foi
tdo condenado pela igreja quanto a fama. A busca
da fama € o maior inimigo da idéia de eternidade.
Na medida em que os homens aderem aos princi-
pios absolutos, mais os depositarios desses princi-
pios vdo dominando-os, mais as instituicdes
assumem legitimidade abstrata, que elide a ne-
cessidade do engajamento pessoal em todas nas
coisas mundanas.

Esse ponto evidencia quanto a filosofia é funda-
mental para o catolicismo. Através da razio (ndo
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esquecamos a ligacdo com a idéia de “ter razdo”,
de validade), o modo catélico de viver o cristia-
nismo pode se apresentar como portador de va-
lor universal e de verdade absoluta. O que fica
evidente, na nossa compreensio, € quanto o ca-
tolicismo se constituiu num dos baluartes da tradi-
¢do ocidental. Houve um casamento tio profundo
entre religido cristd e Ocidente (e isso se deu no
Império Romano) que o desgaste de qualquer des-
ses polos, o do catolicismo ou o da filosofia, atin-
ge em cheio a tradi¢io ocidental.

Cf. FERRY, Jean-Luc. L homme-dieu ou le sens de
la vie. Paris: PUF, 1996.



