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"PELES BRAIADAS" APONTAMENTOS SOBRE
RECONFIGURACOES IDENTITARIAS NO SERTAO

Introducio

O tema da mistura é central
para a etnologia produzida no
Nordeste — e talvez até mesmo
para a etnologia produzida na
América do Sul’. Nesse cendrio,
pode-se pensar que o processo
de mistura indica uma meta-
morfose, baseada, entre outros
aspectos, em uma reconfiguragao
identitaria, que pode muito bem
ser alégica do humano, ao menos
no sertdo nordestino. E como se
todos sempre se transformassem:
sertanejos, indigenas, antropoélo-
gos, Estado...

Pode-se dizer, inclusive, que
a mistura aponta para a articula-
¢do de multiplas perspectivas, as
quais tém como base uma lingua-
gem comuim, situada na contem-
poraneidade. Afinal, o chamado
mundo globalizado pode ser en-

tendido como a possibilidade de
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RESUMO

O texto a seguir trata de reconfiguracées iden-
titérias no sertdo alagoano. Neste cendrio, as
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sertanejos, como metamorfose braiada. Tal pro-
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existéncia, em um plano - unico, complexo e mistu-

rado - de multiplas intera¢des, humanas e nao-huma-
nas, baseadas em uma série de relagdes de poder.
Do ponto de vista do antropdlogo, a mistura

emerge como um grande estranhamento e aponta
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para remodelagdes em catego-
rias antropoldgicas cléssicas,
como cultura, grupo étnico
e territdrio, mexendo com o
proprio campo de estudos em
questdo. Da perspectiva do
Estado-nagdo, a mistura sem-
pre serviu para descaracterizar
a distintividade cultural do su-
jeito, negando-lhe certos direi-
tos previstos em lei. A propria
produgcao social da mistura foi
uma estratégia convincente
para a expropriacdo territorial
(PACHECO DE OLIVEIRA,
2011). Para os sertanejos, a
mistura pode ser vista, ain-
da, como algo positivo, como
uma maneira peculiar de ser
no mundo, podendo até gerar
uma forte industria cultural,
haja vista as festas juninas ser-
tanejas, o “forrd universitario”
e o turismo. Pode ter também
sentido negativo, quando des-
qualifica o indigena.

E, do ponto de vista dos Kalanké - indios serta-
nejos e brasileiros —, qual é o sentido da mistura?
A resposta a tal indagacdo é o centro des-

te texto, o qual busca desvelar, também, ainda que
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superficialmente, uma linguagem pan-sertaneja nor-
destina, uma forma de comunicagao que relaciona os
sujeitos diversos supracitados.

Ha dez anos frequento a aldeia Kalanko, no alto
sertdo alagoano. Neste periodo me interessei, cada
vez mais, pelos sujeitos em questdo, por suas ideias,
condutas e emogdes. A comunidade é constituida por
cerca de 300 pessoas. Interessei-me também por suas
diferengas em relacdo a outras populagdes. Ao mes-
mo tempo, sempre me chamou a atengéo a gentileza
desta popula¢io, em oposi¢do a uma suposta brutali-
dade da caatinga alagoana. E, além disso, foi marcante
uma aparente homogeneidade cultural em relagao a
populagdo do entorno. Esta homogeneidade cultural
é lida, por mim, pelo Estado-nagio, pelos sertanejos e
pelos Kalanké como mistura.

As conversas regulares que mantive com boa
parte dos Kalankd propiciaram um rico material de
analise que sera usado ao longo do texto para apre-
sentar o grupo. Dona Joana, por exemplo, uma distin-
ta senhora, me disse um dia que ouve o trupé dos en-
cantados quando eles estao proximos. Os encantados
sao entidades espirituais ligadas aos antepassados que
ainda em vida se transformaram em energia e, hoje,
intervém na comunidade a fim de auxiliar os sujeitos.

Esta afirmac¢do aponta em primeiro lugar para
uma transformacio na aldeia Kalankd, na maioria
dos casos, ligada a um processo de cura. Tal trans-
formacdo é decorrente da presenga do encanto. Em
segundo lugar, ela marca uma possibilidade bastante
particular. Afinal, ndo é sempre que o cddigo auditivo
serve para a percep¢ao e o entendimento de um pro-
cesso tdo abstrato. E que, simultaneamente, esta liga-
do a intervenc¢des importantes e concretas na aldeia.

Desse modo, a fala de Dona Joana aponta para
um modo peculiar de ser Kalanké. Em relagio a isso,

em muitas outras ocasides os Kalankd se aproximam
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da ideia de sertanejo®, classificagdo genérica das ou-
tras populagdes que vivem na regido, na maioria dos
casos populagdo de baixa renda. Nas conversas que
tive com habitantes de Agua Branca/AL - municipio
no qual se insere a aldeia Kalanké - essas aproxima-
¢Oes ficaram muito evidentes. L4, muitas vezes, meus
interlocutores usavam expressoes idiomdticas, girias e
termos com sentido semelhante Kalanko, apontando
para uma baixa contrastividade cultural entre ambos
(OLIVEIRA, 1998, p. 47-77).

Estas aproximagdes também aparecem clara-
mente na etnologia produzida sobre o sertao nordes-
tino. Esses trabalhos analisam os processos politicos
associados a formagao dos grupos étnicos, o que se da
em rela¢do aos mesmos e em rela¢do ao Estado brasi-
leiro. Em outras palavras, a etnologia procura enten-
der a mistura da qual tais popula¢des fazem parte e o
processo pelo qual, apesar dela, busca-se uma distin-
tividade cultural. O problema aqui é o “apesar”.

Além disso, 0 senso comum expresso por boa
parte dos brasileiros, diz que ser indio estd ligado a
aparéncia fisica e a pratica de alguns costumes “exoti-
cos’, corroborando as ideias que acabo de mencionar.
Assim, a mistura aqui, encarada do ponto de vista do
ndo-indio, pode ser tomada como positiva ou nega-
tiva, dependendo da situagio e do termo usado para
caracteriza-la. Ao invés de sertanejo, por exemplo,
pode-se usar também o termo caboclo. Muitas vezes,
os dois termos possuem o mesmo sentido. Algumas
vezes, porém, caboclo ¢ usado de forma pejorativa
pela populagao do entorno referindo-se aos indigenas
(ver Maia Andrade, 2008). Em outras oportunidades,
caboclo é usado pelos indios, referindo-se a si mes-
mos ou aos encantados. Nessas ocasides, 0 termo pos-
sui sentido positivo. Note-se que ambas as populagoes
— a sertaneja local e a Kalanko - sdo muito parecidas

também fenotipicamente.
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De maneira geral, ainda, se nasce, casa e morre
como um sertanejo — o ciclo da vida estando préximo
ao de qualquer outro sujeito da regido. Em contrapar-
tida, se festeja de forma particular. Para os Kalanko, o
toré — uma das festas indigenas - serve especialmen-
te para materializar uma for¢a encantada no terreiro.
Isto acontece durante a performance ritual, com a
presenca e atuac¢do dos encantados. Como exposto, 0s
encantados sdo entidades relacionadas aos antepassa-
dos que, ainda em vida, se transformaram em ener-
gia, a qual pode atuar na comunidade, fortalecendo o
corpo dos sujeitos e solucionando alguns problemas,
como as doengas ou aconselhando. A for¢a encantada
¢ traduzida como fonte de coragem e prote¢do, sen-
timentos que juntos geram, de acordo com o nativo,
alegria, sabedoria e satde.

Esta festa ¢, simultaneamente, fundamental no
processo de emergéncia étnica, funcionando como
um marcador diacritico em relagdo a outras popu-
lagbes. A questdo indigena no alto sertao alagoano é
marcada pelo tema das etnogéneses’. O problema ai
reside no fato de que as populagdes que se classificam
como indigenas sdo muito parecidas com as que se
classificam de modo diverso, e inverso. Isto aconte-
ce certamente por causa do longo, intenso e violen-
to contato entre as populagdes, o que fez com que se
misturassem. A festa neste cenario serve como sinal
da diferenca.

Em julho de 1998, os Kalanké “reapareceram”
para o municipio de Agua Branca cantando o toré no
centro da cidade e, desta maneira, afirmando uma
identidade indigena. Desde entdo, repetem o ritual
todos os anos. Em 25 de julho de 2001, através do
jornal Tribuna de Alagoas, chegaram a imprensa na-
cional. Nessa ocasido, eles cantaram o foré numa apre-
sentacdo em Gregorio, uma das tantas comunidades
Kalanko.
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Evidencia-se a partir daquele momento, a bus-
ca dos Kalank6 pelo seu reconhecimento oficial
como indigenas, marcando diferengas em relacdo
a outras populacbes parecidas. Em 2003, finalmen-
te o conseguiram, sendo classificados pelo Estado
brasileiro, como indigenas, através da FUNAI (ofi-
cio n.110/2003), seguindo a convengdo 169 da OIT
(Organizagao Internacional do Trabalho) da qual o
Brasil é signatdrio. Apesar disso, os Kalanko ainda nao
possuem sua terra demarcada. Grande parte da terra
tradicional passou as méaos dos fazendeiros da regiao.
Isto aconteceu através da venda, resultado de pressdo
econdmica do grande proprietario sobre o pequeno,
como também a partir do casamento e consequente
presenca do ndo-indio na aldeia.

Os Kalanké denominam esse periodo de reivin-
dicagdo politica de Tempo da luta. Eles possuem uma
concepgao linear de tempo histérico, com base em al-
guns periodos especificos. Este periodo em particular
abrange o presente, iniciado a partir do processo de
ressurgimento do grupo e da afirmagao de sua identi-
dade indigena, em 1998.

O tempo da luta é entendido como um tempo
de atuagdo politica junto ao Estado brasileiro. Neste
periodo, o grupo sente-se mais forte, na medida em
que se reconhece e é reconhecido como Kalankd, o
que lhes possibilita o acesso a seus direitos previstos
na lei brasileira, principalmente direito a terra. Neste
tempo, a sua organizagdo politica se alterou profun-
damente, surgindo a figura do cacique, assim como
de varios conselhos indigenas. O grupo passou a ter
também uma interlocucio permanente e intensa com
instituigdes da sociedade brasileira, como o CIMI
(Conselho Indigenista Missionario), ONGs, univer-
sidades e a FUNAI (Fundagio Nacional do Indio).
Além disso, passou a ser representado regularmente

em outros espagos, como na cidade de Agua Branca.
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O toré continua sendo o modo preferido de represen-
tacdo, a qual identifica os sujeitos do grupo e os dife-
rencia dos outros.

Para o pajé Tonho Preto, este ¢ um periodo pe-
rigoso, ja que “a gente arrisca a vida de lideranga, das
criangas, NOSsas esposas, O risco que corre uma lide-
ranga corre nossas criangas. Mas, segundo ele, este é

um risco necessario e calculado:

(...) isso dai fortalece a luta, né? E um forta-
lecimento da luta... Faz parte da natureza, e
um dever nosso; fortalece o espirito pra en-
trar na luta forte, ndo de corpo aberto... A
gente luta com a natureza... A unido que faz
a forga... E muito importante a unido dos
povos indigenas... Do exterior, de todo can-
to, de mundo mesmo, os povos indigenas é
minoria, e além de ser minoria a organiza-
¢do ndo é bem adequada, se a gente tivesse

uma organizagdo ampla... .

Esta fala caracteriza alguns principios importan-
tes adotados no periodo em tela. Em primeiro lugar,
do ponto de vista nativo, eles ndo se véem sozinhos;
a luta se realiza com a ajuda da natureza. Nesse caso,
eles se referem especialmente a energia encantada.

Em segundo lugar, percebe-se que essa energia
se estende por, ou influencia, tanto o corpo quanto
o espirito, fortalecendo-os para a luta. Em seguida,
percebe-se que para o pajé a luta se relaciona a uma
forma de organizacdo que busca a associagido entre
varios agentes, como a natureza e os outros grupos
indigenas.

Por fim, o depoimento de Tonho aponta para a
importincia da alianca como mecanismo de fortale-
cimento da luta que indica a politizagao do movimen-
to indigena. Do ponto de vista do pajé, o aumento em
quantidade nos apoios fortalece o processo de reivin-

dicagdo politica do grupo. Ao mesmo tempo, o pajé
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reconhece os problemas de organizagao interna dos
povos indigenas, que ndo garantem a unido entre eles.
Desta forma, “o governo acha bom este tipo de coisa,
encontra cada povo fraco... se a gente fosse resolvendo
os problemas... mas cada um quer puxar pro seu lado”
Evidencia-se, assim, que a luta politica é em relagao
ao Estado que, se por um lado é o responsavel por ga-
rantir os direitos indigenas, por outro, ndo toma as
devidas providéncias para isso.

O tempo da luta é entendido em oposi¢ao ao tem-
po dos antepassados. Para o lider e cantador Culezinha,
o primeiro periodo da histéria Kalanko, denominado
como tempo dos antepassados, compreende o perio-
do no qual seus familiares tiveram que se misturar a
sociedade do entorno. Desta forma, tiveram que es-
conder sua origem diferenciada. Esse tempo abrange
desde a chegada da primeira geragao a regiao, na qual,
de acordo com o pajé, “os mais velho ndo tinha a mis-
tura que se encontra hoje’, até a terceira geragdo, que
compreende os pais e tios dos principais cantadores e
dancgadores atuais.

Para os Kalanko, muitos dos problemas enfren-
tados hoje tém como causa esse periodo, percebi-
do como a perda da pureza, ideia que se relaciona,
conforme os mesmos, a concepgio de tradigdo. Isto
ocorreu, segundo eles, porque os antepassados nao
tiveram a capacidade de viver com base na cultura
indigena. Estabelece-se, assim, uma relacdo na qual
o tempo da luta se opde ao tempo dos antepassados e
a mistura, expressa neste periodo, se relaciona a per-
da. Note-se que, a0 mesmo tempo, é possivel ouvir
depoimentos que apontam para uma naturalizacio
da mistura, como por exemplo, quando afirmam que
sempre foram caboclos e que a transformagao se deu
ha pouco tempo, quando entdo sdo também indios.

Fica evidente, portanto, que os Kalankd e os

outros grupos indigenas® da regido sabem que a
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questdo da mistura é essencial para a vida da popula-
¢do. Em uma conversa, Zezinho Koyupanka, cacique
Koyupankd, deixou explicitos os sentidos da mistura
para eles, corroborando com as ideias apresentadas
aqui. Para ele, a populagdo indigena, em sua totalida-
de, ja vivia no Brasil antes de os europeus chegarem.
Eles estavam plantados. O problema foi a mistura
decorrente do encontro com o nao-indio. Neste mo-
mento, Zezinho deixou implicito o desejo de que os
indios sertanejos valorizassem sua cultura, a qual ele
chama de tradigdo.

No mesmo encontro, em seguida a Zezinho, o
pajé Kalankoé falou sobre a importancia desta tradi-
¢do, dando a ela um sentido de pureza. Para o pajé, a
tradigdo representa o contato com a terra, o entendi-
mento dos modos de lidar com ela e o conhecimento
do universo vegetal. E considera que seria oportuna
ainda uma educagao voltada para a terra, como forma
de atenuar os problemas advindos da mistura com o
ndo-indio. Paulo, o cacique, estava ao lado e também
quis falar sobre a mistura. Para ele, ndo era possivel
ignorar esta situagdo nem voltar atras. O indio, ao me-
nos o nordestino, ja é misturado e por isso deve saber
lidar com o nao-indio e sua tecnologia. Para Paulo, a
solucio é fortalecer a tradigdo através da unido e par-
ticipagdo dos sujeitos no didlogo com o Estado brasi-
leiro. Mas ndo ha mais volta, o indio deve aprender as
tecnologias do nao-indio para poder negociar e parti-
cipar ativamente da politica brasileira.

De todos estes depoimentos, depreende-se uma
relacdo importante para a comunidade: a mistura traz
um sentido pejorativo, sendo entendida como causa
do sofrimento. A solucio para esta relagdo € o forta-
lecimento da cultura tradicional, vista por eles como
pura. Além disso, emerge da situagao uma série de
termos e categorias, que fazem parte tanto do reper-

torio Kalanko, quanto do universo de outros grupos e

Revista e CIENCIAS SOCIAIS, FORTALEZA, V. 42, n. 2, jul/dez, 2012, p. 63 - 79

Alexandre Herbetta

sujeitos, como o meu. E, apesar de tais termos pode-
rem possuir sentidos diversos, dialogam entre si, bus-
cando novas configuragoes e sentidos. Assim, é perti-
nente questionar como os Kalankd se apropriaram de
um vocabuldrio antropoldgico e vice-versa.

Neste cenario de trocas dinimicas, temos que a
luta politica Kalankd é baseada nas seguintes relagoes,

expostas no diagrama a seguir:

jTan(

Tempo da Lutg
|
Purezasradicig

Tompo des Antenassadgs
pisturasorimeq]
TERRA

Diante do exposto, fica evidente a importancia
da emergéncia étnica. Talvez mais do ponto de vista
Kalanké do que do meu - antropdlogo. Em segui-
da, evidencia-se, ainda, a existéncia de diversas con-
cepgoes de mistura: dos Kalanko, dos sertanejos, do
Estado-nagdo e minha. E, também, a centralidade do

tema “mistura” para a elabora¢iao do mundo Kalanko.
Transcendendo dicotomias

A situacdo explicitada aqui - articulando encan-
tado, cura, transformagéo, governo, sertao, antrop(')—
logo e OIT - possui enorme complexidade, e aponta,
entre outros aspectos, para a problematizagio de va-
rias categorias de andlise antropoldgica, como: cul-
tura, grupo étnico, parentesco, etnicidade, cosmolo-
gia, territorializagdo, identidade, etc. De certo modo,
essas categorias ndo ddo mais conta de entender tais
populacdes.

Ao mesmo tempo, evidencia-se que os Kalanko

possuem tanto aproximagdes quanto afastamentos,
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em relagdo as populacdes vizinhas e, por isso, trans-
cendem aideia de identidade étnica. Neste sentido, ser
indio é apenas um de seus atributos, enquanto huma-
nos e brasileiros, em um determinado espago-tempo.

Tal situagao, hoje, apesar de sua complexidade,
talvez seja ainda a mais comum de ser observada
em campo. Entre os Xikrin, por exemplo, ela “pode
ser caracterizada como um processo cada vez mais
abrangente e complexo de interagao com outros agen-
tes ndo indigenas, incluindo o Estado brasileiro e os
mercados, em virtude das transformacdes contem-
poréneas em larga escala que se costuma chamar de
globalizagao” (GORDON, 2006, p. 45). Os exemplos
$a0 muitos.

Em meio a essa complexidade que caracteriza
as populagdes indigenas do sertdo nordestino, a et-
nologia produzida la emergiu de certa forma como a
antitese da etnologia produzida sobre povos amazo-
nicos, deixando de lado algumas opg¢des interessan-
tes para se pensar a situagdo vivida pelas populagdes
indigenas. Ambas as vertentes citadas aparentam ser
de ordens distintas, e sio facilmente tomadas como
realidades etnograficas que ndo se misturam. A do
Nordeste focando-se no plano diacrénico da situagio
referida e na ideia de coloniza¢do. A da Amazdnia se
apoiando no plano sincronico e buscando modelos
abstratos de organizagao social.

Desta forma - e isso ¢ um tanto grave —, muitas
vezes tal realidade foi percebida como parte de uma,
dentre duas tendéncias, que sdo constituidas meto-
dologicamente de forma divergente. Esta percepcao
acabou por sinalizar a existéncia de duas realidades
ou identidades opostas e, inclusive, mundos diversos.
Isto tem como base uma dicotomia: internalista X ex-
ternalista, apontando para certas concep¢des puristas
— também conceitualmente. E como se o entendimen-

to de tais populacoes se apoiasse em “uma perna s¢.
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Do ponto de vista do sertdo nordestino, esta situagao
aponta para um horizonte “externalista’ e pde énfase
em processos coloniais de territorializagao. Ela tem
ainda a histéria como centro de sua analise.

Os textos de Viveiros de Castro (1999) e Pacheco
de Oliveira (1998) sdo claros a este respeito — eles re-
produzem tal dicotomia. Estes autores, importantes
para a etnologia brasileira, buscaram expressar as
formulagdes epistemoldgicas de ambas as vertentes,
apresentando a sua base tedrica, caracteristicas prin-
cipais, contribuigoes e, também, criticando a outra
linha. E, por mais que tentemos — os antropologos
- negar a realidade, a partir da premissa de que tal
dicotomia ja é um assunto batido, é certo que muito
se escreve(u) e se produz(iu) com base nela. Talvez
tenha faltado se perguntar aos indigenas o que acham
disso.

Desta forma, procuro pensar a situagdo comple-
xa dos Kalankd, afastando-os moderadamente dos
estudos sobre etnicidade. Nestes estudos constitui-se
um campo semantico proprio que delimita a percep-
¢do sobre tais populagdes. No campo seméntico em
questdo, os estudos apontam sempre para o termo
terra, como razao do universo indigena. Isto ocorre
em detrimento de outros temas, que sdo considerados
inapropriados a questdo, ou seja, pertencem a outros
campos semanticos.

Essas relagdes sao evidenciadas ja nos primei-
ros estudos sobre a questdo. As primeiras andlises
etnoldgicas sobre os povos da regido foram produ-
zidas na década de 1930 e foram responsaveis por
trazer novamente os indigenas nordestinos a tona.
Tais analises foram essenciais aos primeiros pro-
cessos de reconhecimento étnico, elegendo o ritual
do toré como sinal diacritico de identificacdo in-
digena (POMPEU SOBRINHO, 1934; DAMASO,
1935; OLIVEIRA, 1938). As populagdes indigenas
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certamente perceberam isso. Vem dai, também, uma
série de agOes nativas com base nos principios citados.

Neste cendrio, ao termo terra relacionam-se cul-
tura, etnia e toré. O termo cultura comegou a se des-
tacar nos textos produzidos sobre a questdo, sendo
relacionado ao termo toré. O campo de entendimen-
to destas/sobre essas populagoes se alargou. Nesse
conjunto, a questao étnica tem relagao com a cultura
popular que se relaciona especialmente ao toré. Tais
relagdes apontam ainda para o territério. Sendo as-
sim, a perspectiva dos estudos sobre cultura popu-
lar, relacionada ao estudo do folclore, passou a ser o
instrumento de apreensio e entendimento da popu-
lagdo brasileira, o que resultou na produgio de inu-
meros trabalhos sobre os rituais praticados na regiao
Nordeste.

Essas analises, porém, entendiam a cultura das
comunidades estudadas como blocos estaticos e frag-
mentdrios, e qualquer transformacdo ou incorpora-
¢do cultural era vista como perda. Simultaneamente,
o discurso indigena na regido, ao menos o produzido
em relagdo ao antropdlogo, aponta para os mesmos
termos, relacionando cultura com uma concepgao
substancialista, baseada nos itens elencados pelos
antropdlogos para a legitimacdo da indianidade no
sertao.

No mesmo periodo, alguns trabalhos etnolo-
gicos estudaram as poucas comunidades que eram
identificadas como indigenas, como os Pankararu, os
Fulni-6 e os Xukuru, todos de Pernambuco (PINTO,
1956; HOHENTHAL JUNIOR, 1954, 1960), a partir
das referidas premissas. Assim, essas comunidades
tornaram-se modelos para as outras e para o enten-
dimento da questdo indigena sertaneja. Além disso,
o toré continuou sendo entendido como marcador de
identidade, sendo considerada a danca mais praticada

entre os chamados caboclos nordestinos. Griinewald
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(1997), por exemplo, destacou o fato de, na década de
40, o SPI - érgdo responsavel pelo reconhecimento
étnico dos povos indigenas, através da 4* Inspetoria
Regional - tomar o toré Fulni-0 como paradigma,
impondo-o para reconhecimento dos outros grupos
indigenas no Nordeste.

Nesse periodo, constata-se que diversos povos
indigenas estabeleceram uma rede de intercambio,
visando a “ensinar o toré” ou “levantar aldeia’, de-
monstrando claramente a apropriagio do entendi-
mento etnoldgico sobre a questio, representado tam-
bém na linguagem estabelecida. Observa-se, assim,
crescimento no nimero de etndnimos. Desta forma,
segundo Arruti (1999), as viagens realizadas pelas li-
derangas indigenas para ensinar o toré a outros gru-
pos, constituiam-se ato politico e coletivo de invengdo
cultural e projecao do futuro, e, também, ato mistico
de retomada do passado. A partir dessa rede de re-
lagdes, cada grupo indigena reelabora o formato do
toré e o toma para si como expressdo de indianidade.
A equagdo a seguir representa a expansdo do campo
semantico em questao, relacionada a criacdo de novos
temas e ao uso de outros termos > TERRA: ETNIA:
CULTURA: TORE: FULNI-O.

Com a quantidade de etnias identificadas a partir
do complexo do toré, a perspectiva etnoldgica fortale-
ceu sua presenca no sertao nordestino, desenvolven-
do andlises constantes e relevantes. A antropologia se-
guiu reafirmando os termos e relagdes supracitados.
Note-se que da mesma forma, aumentaram os estu-
dos focalizando os termos referidos, os quais tinham
como base alguns conceitos como identidade ou, pos-
teriormente, etnicidade e territorializagéo.

Nesse cendrio, o estudo da memodria também
apareceu e comecou a ser problematizado, sendo so-
mado aos outros termos do conjunto “campo seman-

tico indigena sertanejo”. E como se, ser indio estivesse
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ligado a possuir determinada memdria coletiva, que
apontasse para o toré e, assim, garantisse a territoriali-
zagdo. Esses trabalhos sdo a base para o fortalecimen-
to da abordagem que veio a ser denominada como
processo de etnogénese, que demonstra o modo pelo
qual os sertanejos sao reclassificados como indios, a
partir de alguns elementos culturais “reaprendidos”
(OLIVEIRA, 1993, 1995, 1999, 1999a, 2000; ARRUTI,
1999; FORTI, 2000), especialmente o complexo ritual
do toré. A ideia de invengido é marcante neste campo.
Os povos indigenas sabiam de tudo isso e se apropria-
vam de termos e categorias estratégicas para a produ-
¢do de seus mundos. Note-se que tal processo se da
tanto no plano consciente quanto inconsciente. Neste
sentido, os estudos ja citados aqui acabam apontando
como pano de fundo a complexa comunicacio entre
sertanejos, indigenas, antropdlogos e Estado-nagao.
Apesar disto néo ter sido mais aprofundado.

A abordagem denominada etnogénese, entretan-
to,ébastanterica, constituindoanaliseaprofundadaso-
bre a realidade das populacdes em questao. Ela atribui
maior profundidade a um campo semantico ja estabe-
lecido, estendendo o campo de entendimento, a partir
desta equacio > TERRA:TERRITORIALIZACAO:
MEMORIA:CULTURA:INVENCAO:TORE, a qual
demonstra como cada termo do campo semantico
original se desdobra em outro. Desta forma, eviden-
cia-se que se, por um lado, esta légica torna a questao
mais complexa, por outro, reproduz a mesma estru-
tura de interpretagdo. Em seguida, pode-se perceber
que a base da constitui¢ao deste campo semantico é a
territorializacdo. Todos os outros termos sdo correla-
tos e a questdo parece se resolver nele mesmo.

Alguns outros termos destacam-se nestas novas
abordagens e sdo incorporados ao campo semanti-
co em questdo. Esses termos se posicionam na fron-

teira de tal campo e, ao se desdobrarem, podem ser
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entendidos como elementos iniciais de outro campo
semantico, no qual os termos-chave sdo diferentes,
como exposto a seguir, em negrito. Tais termos po-
dem apontar para a transformagao. A conversa pode,
sim, ser outra, como indicam os termos desta equa-
¢io > TERRA:TERRITORIALIZACAO:REPRESE
NTACAO:SUBJETIVIDADE::MEMORIA:CULTU
RA:INVENCAO:TORE:EMOCAOQ:SUJEITO:ETN
ICIDADE:ETNOGENESE:SIMBOLISMO:HUMA
NO.

Como se pode reparar, esta equagdo apresenta
termos ligados mais ao plano da subjetivacdo e per-
tencentes ao universo simbdlico. Além disso, apon-
tam para um aprofundamento do entendimento da
questdo, localizado na analise do plano inconsciente
dos sujeitos. Neste caso, o sujeito esta além e aquém
do indigena. Ele é quem importa, afinal “o dado é o
francés médio, é o melanésio desta ou daquela ilha,
e ndo a oragio ou o privilégio em si” (MAUSS, 2001
[1950]: 193). Sendo assim, pode-se mudar, inclusive,
0 assunto.

Ao mesmo tempo, ndo se nega o campo seman-
tico anterior, ja que ha aproximagdes e afastamentos,
os termos, inclusive, podendo se repetir. Desta forma,
ndo se apaga a importancia do territério e da relagao
com o Estado brasileiro nem se nega a relevancia da
etnicidade. Apenas atribui-se maior significagdo ao
sujeito, agente do processo, buscando seu ponto de
vista sobre tudo isso.

Neste sentido, este texto busca apenas contribuir
para o entendimento da questido de modelos de pure-
za etnoldgica presentes na etnologia brasileira e suas
consequéncias. Entender um pouco mais o tema das
reconfiguragdes identitarias, inclusive a da etnolo-
gia. E, assim, ainda propor uma forma misturada de

etnografia.
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Para isso, toma como base os trabalhos de Gow
(1991) e Turner (1991), nos quais sao propostas for-
mas hibridas de etnologia. O foco deste texto ¢ ainda
uma etnografia realizada entre os Kalanko, do alto
sertdo alagoano. Esta toma como base a categoria
braiado que, do ponto de vista nativo, remete as apro-
priacdes do violento contato interétnico e da conse-
quente mistura com o nio-indio.

De certa forma, a histéria Kalanko, do ponto de vista

Kalanko, tem muito a ver com a ideia de mistura citada.

Transcendendo temporalidades

Aqui, meu interesse é reposicionar os indios do
sertdo nordestino no campo de estudos da etnologia
indigena no Brasil, estabelecendo um didlogo entre
ambas as etnologias e repensando as proprias identi-
dades da etnologia brasileira. E, além disso, repensar a
ideia de mundo, presente nas andlises anteriores. Para
isso busco posiciona-los simetricamente ao lado das
outras populagdes amerindias do continente, como as
amazoOnicas e pensar que todas essas populagoes fa-
zem parte do mesmo mundo.

Outros etnologos perceberam e trabalharam so-
bre situagdo similar. Alguns deles constituem a base
desta reflexao que desenvolvo aqui’. Turner (1991),
por exemplo, igualmente ressalta a existéncia de duas
formas de etnologia, uma relacionada as ideias de
tradicdo e pureza e outra, as ideias de engajamento
e politica. O problema para o autor é que “tanto uma
quanto outra dessas correntes separadas, porém pa-
ralelas, produziram resultados importantes, mas ten-
deram a excluir-se uma da outra em acentuado grau”
Nao havia dialogo entre ambas.

Segundo ele,

(...) escrever sobre a luta dos povos indi-
genas com a sociedade nacional ou com
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o capitalismo internacional, em geral, tem
significado deixar de dedicar a devida aten-
¢do as formas sociais ou culturais indige-
nas, enquanto que um enfoque sobre estas
normalmente parece possivel somente se
realidades culturais e politico-econdmicas
do contato interétnico sio excluidas do ho-
rizonte tedrico (1991).

Depreende-se do apontamento citado que quase
sempre, mas nao sempre, a etnologia tende a focar em
uma das duas vertentes referidas. E que uma acaba
por excluir a outra. Turner tenta resolver tal impas-
se no texto referido. Ai, ele demonstra claramente
como a situagao vivida pelos Kayapd, em relacdo ao
sistema capitalista, é apropriada e elaborada a partir
da agéncia dos proprios Kayapd. O que ndo elimina a
violéncia e dificuldade da vida presente, mas identifi-
ca a agéncia nativa, buscando demonstrar as estraté-
gias proprias de elaboragdo e socialidade no mundo
de hoje.

Gow (1991) também discute a questido. O que
chamou sua ateng¢do foi o fato de que os Piro, do
Alto Urubamba “quando discutem a organizagao de
suas comunidades, falam muito mais sobre a escola
da aldeia e de seu titulo legal da terra” do que de
possiveis continuidades culturais e de tradi¢ao. Neste
sentido, eles ndo se apoiam em uma percepgio pura
nem substancialista de cultura, baseada na ideia
de ancestralidade, e usam uma linguagem bastante
moderna para discutir suas relagbes sociais. Para
Gow, “os povos tradicionais” sdo habitualmente
analisados de maneira completamente diferente
dos povos “aculturados” A énfase nos estudos do
primeiro tipo esta na coeréncia cultural e integragao,
enquanto que no segundo tipo de estudo a énfase
reside na incoeréncia cultural e desintegragao que se
operou por meio da agéncia histdrica. Ressalte-se que

para o autor, apoiar-se em um dos dois polos, é ndo
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levar a sério aquilo que os “nativos” fazem e dizem.
Gow propde-se, entdo, a desconstruir tal dicotomia.

Para os dois autores, portanto, a solugdo identi-
ficada na tensdo entre os modelos de etnografia esta
na observagdo da agéncia nativa; em outras palavras,
em perceber como o mundo ¢ apropriado e produ-
zido. Em ambos os casos, percebe-se uma énfase na
positividade do processo, dando-se destaque a cria-
tividade e as estratégias particulares de relagdo com o
mundo de hoje. O indio néo estd no passado nem fora
do contexto violento do capital; a0 mesmo tempo, o
ponto de vista ndo é extrinseco ao universo simbolico
nativo.

Isto significa, segundo Gow, para os Piro, “co-
mer comida de verdade... Morar com seus parentes...
Morar em comunidades pacificas e felizes, rodeadas
por parentes cuidadosos” e viver “livres da opressdo
dos patrdes” Segundo Turner, negociar dinheiro com
uma mega companhia de mineragio de igual para
igual. Segundo os Kalankd, casar como todos e feste-
jar como alguns.

A festa, como ja disse, tem relacdo com o toré,
que é, inclusive, chamado de brincadeira entre os
Kalanko. A palavra brincadeira®, aqui, se contrapde ao
adjetivo pesado, eventualmente empregado quando
se fala dos outros ritos da comunidade. Segundo os
Kalanko, “o toré é uma brincadeira de respeito’, apon-
tando para sua importincia na producio de relagdes
sociais e estilos de vida e indicando, talvez, ser o idio-
ma mais relevante na rede de comunicac¢io supracita-
da. Os Kalanko, inclusive, classificam o conjunto de
seus géneros musicais como a idioma, o que parece
apontar para a importincia do ritual nos processos
comunicativos de que trata este texto.

A riqueza da andlise dos autores citados reside
no fato de procurarem mostrar que os povos nativos

amazonicos sdo agentes historicos ativos e que, para
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entendermos sua agéncia, precisamos compreender
os significados culturais de suas agOes, tanto agora
quanto no passado. Neste sentido, o debate - entre
diacronia e sincronia — poderia “continuar sem saida,
a menos que nao nos apercebamos que as duas ordens
ndo estdo, uma em relacido a outra, numa relagio de
causa e efeito” (LEVI-STRAUSS, 2001 [1950], p. 15).
Elas atuam de forma conjunta e simultaneamente —
uma influenciando a outra. Sendo assim, “a antino-
mia que alguns créem descobrir entre a histéria e o
sistema apareceria [...] apenas se ignordssemos a rela-
¢do dindmica que se manifesta entre estes dois aspec-
tos” (LEVI-STRAUSS, 1989 [1962], p. 183).

Desta forma, se considerarmos seriamente o
que os sujeitos do Baixo Urubamba, os Kayapo e os
Kalanko dizem e fazem, vamos perceber que junto ao
violento processo de coloniza¢ao, ha também sempre
uma agéncia de mundo. Todos eles pensam criativa-
mente seu mundo e o produzem de forma particular.
Desse modo, ¢ preciso introduzir, no modelo tedri-
co, novos elementos, Cuja interven¢ao seja capaz de
explicar as transformagoes diacronicas da estrutura
(LEVI-STRAUSS, 2008 [1958], p. 336).

Nesse cendrio, a postulagio de Pacheco de
Oliveira (1998), que diz respeito a necessidade no uso
da categoria de situagdo colonial para o bom entendi-
mento das populagoes estudadas, pode ser entendida,
quando especialmente analisada do ponto de vista
nativo. A situagdo neste sentido aponta para o pano
de fundo da vida das diversas populacdes, as quais,
particularmente, buscam se articular a ela. A situagao,
assim, ¢ o fundo da figura, que dialeticamente se rela-
ciona a ela. Isto se aproxima ainda do que Viveiros de
Castro (1999) chama de contexto de efetuagao e o que
¢ muitas vezes classificado na etnologia (ALBERT;

RAMOS, 2002) como “colonizagdo do colonialismo”
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Assim, talvez se possa dizer que a marca da et-
nologia produzida nas terras baixas da América do
Sul (TBAS) seja a apropriacdo da temporalidade ou
da multiplicidade de temporalidades, como postula
Pacheco de Oliveira (1998) e ndo exatamente o uso da
categoria de histéria (RAMOS, 1990) como a conhe-
cemos no Ocidente - linear, cumulativa e objetiva.
Se bem entendi Lévi-Strauss, a historia é mais “para”
do que “de”, indicando as suas diversas possibilidades
- historicidades’.

Para os Piro, segundo Gow, histdria é parentesco,
e mais, tempo ¢é relagdo entre sujeitos. Assim, do pon-
to de vista Piro, o plano diacrénico existe na medida
da dindmica de parentesco. Para os Kayapo, a histdria
tem relacao direta com o ressurgimento do xamanis-
mo. E para os Kalankd, a histéria tem relacdo com o
tempo da luta, que s6 pode ser entendido a partir da

categoria braiado.
Etnografias braiadas

A grande questdo no Nordeste nao ¢, portanto,
saber se tais populagdes estdo se transformando em
indios, se sao indigenas tradicionais, ou ainda, se
sdo camponeses aculturados. Mas, sim, interessa sa-
ber como esses habitantes percebem a mistura a que
foram expostos — por eles mesmos e por outros. E,
além disso, como operacionalizam essa mistura, o
que, entre outros aspectos, tem a ver com o didlogo
estabelecido com “o outro’, e com reconfiguragoes
identitarias.

Nesse cenario etnografico, assim, parece-me que
ha um caminho do meio, ou préximo disso, o qual
aponta para o didlogo entre pesquisas sobre temas di-
versos que transpassam a etnologia indigena e as re-
gides em questdo — Nordeste e Amazdnia. Ressalte-se

que tal situacdo vem se tornando mais clara na tltima
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década e que a mistura nunca é apenas o resultado da
soma de dois, acenando para uma conta muito mais
complexa. Assim, é talvez nas interseccoes entre as et-
nologias produzidas sobre ambas as regides, espago
de confluéncias etnograficas, que se pode encontrar
ou produzir uma renovagao da etnologia brasileira.

Neste sentido, a historia vista sob a dtica Kalanké
pode ser uma chave de um novo entendimento, sendo
o problema da temporalidade cerne da questao™. E a
solugdo Kalanko para o mundo pode ser, uma possi-
vel, dentre as outras relacionadas, por exemplo, dos
Jiripanko, Koyupanka, Katokinn e Karuazu - povos
indigenas do alto sertdo alagoano.

Desta maneira, ainda, ao invés de classifica-los
como indios e ndo-indios, podemos desnaturalizar a
classificagdo e pensar que esses sujeitos tém tanto do
indigena quanto do sertanejo e do brasileiro. E ainda
mais, que todos devirao indios (MENEZES BASTOS,
2002; HERBETTA, 2006). Além disso, devemos levar
em consideragdo que o alto sertdo alagoano é um es-
paco de intensas e continuas relagdes socioculturais,
onde o contato e intercimbio acontecem em diver-
sos planos: do parentesco, dos objetos, até no plano
simbolico.

Néo se pode deixar de lado também a ideia de
que o estudo dos povos nordestinos estd intimamen-
te ligado ao universo politico; neste sentido, ¢ preciso
levar em conta o papel da politica na emergéncia e
organizacdo dos grupos étnicos, o que Carneiro da
Cunha (1986) pioneiramente postulou. Assim, deve-
-se notar que a questdo identitaria — relativa a indios
ou ndo, no Nordeste brasileiro e alhures — nao pode
ser abordada de maneira estatica. Desta forma, a pro-
blematica de um grupo ser X ou nao, deve antes ser
equacionada em termos processuais, ou de ele devir

X ou nao'l.
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Ser ou nao indio na regido estd, portanto, longe
de ser uma essencialidade. E uma polémica, sempre
em processo, que tem como mote a atuagio e valida-
¢do de algum sistema cultural diferenciado que mar-
que diferengas em relagdo a outras populagoes. E que
tem como base um processo de comunicagdo entre
todos os agentes envolvidos.

Neste sentido, pode-se depreender que o ser
Kalankd, em esséncia, nio existe. Ele é fruto de uma
armagao temporaria, que vai se desmanchar em tan-
tas outras; assim como ocorre com todos os outros
povos, indigenas ou nao, na TBAS. Nesta perspectiva,
os Kalanko nao estdao nos limites estreitos do territorio
e da etnia. Eles estdo também para além da aldeia; in-
clusive, para fora dela. O Kalanko é, entao, potencial-
mente o ser sertanejo e o ser brasileiro. Um a um, dois
a dois ou a0 mesmo tempo, ja que a escolha é uma das
solugdes possiveis entre possiveis preexistentes.

Em alguns momentos, o conjunto Kalankd se
distancia drasticamente do conjunto sertanejo e do
brasileiro. Isto ocorre, por exemplo, com a ideia de et-
nicidade, fundamento possivel do campo da etnolo-
gia indigena e marca do tempo da luta. A, os Kalankd
procuram se distanciar de todas as outras populagoes.
Isto pode ser claramente percebido nos discursos ela-
borados na aldeia. Tonho Preto, por exemplo, sempre
marca no rito a diferenga para com religides de cara-
ter africano e outras.

Ao mesmo tempo, em outros momentos, 0s
Kalankoé podem estar em homologia com os sertane-
jos, mas distantes dos brasileiros. Isto acontece quan-
do recortam a ideia de grande familia, a qual busca
associar diversos sujeitos a partir de uma nogéo par-
ticular de parentesco, e percebem-se mais proximos
dos sertanejos. O tempo dos antepassados é, por exem-

plo, um periodo no qual, tal relagao foi evidente.
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Da mesma forma, em certas ocasioes, eles se afas-
tam da ideia de brasileiro, por sofrerem o preconceito
comum ao nordestino. Alguns episddios histéricos
do sertdo nordestino corroboram a relacdo. A Guerra
de Canudos, por exemplo, marcou uma alianga entre
negros, indios e europeus empobrecidos, todos iden-
tificados como sertanejos, em oposi¢ao ao Brasil, en-
tendido como “republica do sul”. Os sertanejos neste
episodio foram duramente discriminados e violenta-
mente reprimidos (CUNHA, 2005 [1902]).

Depreende-se dai que, em algumas circunstin-
cias, o conjunto Kalankd se aproxima mais do conjun-
to sertanejo e também do conjunto brasileiro, o que
se evidencia, por exemplo, na ideia de cidadéos, sob a
qual se busca posicionar tais sujeitos no conjunto da
populagao brasileira, conferindo-lhes identificadores
especificos, como no documento de registro comum
ao cidadao brasileiro (RG) ou numa conta no banco.
Isto ocorre mesmo que em relagdo a um recorte, deli-
mitado por alguns direitos especificos, reivindicados
no tempo da luta. Neste momento, os Kalanké sao in-
dios sertanejos e brasileiros, eliminando de uma vez
por todas a oposi¢do, muitas vezes cruel, aos povos
indigenas que s6 sao indigenas se forem absolutamen-
te diferentes e viverem no antigamente, distante dos
“tragos especificos do espirito brasileiro” (BUARQUE
DE HOLLANDA, 1995 [1936], p. 149).

Seguindo o raciocinio exposto, os Kalankoé po-
dem se afastar ou se aproximar das ideias de serta-
nejo e brasileiro, resultando na configuragdo de uma
formagdo unitdria, bindria ou mesmo ternaria, de-
pendendo do contexto e dos interesses em jogo. Note-
se que nunca se afastam o suficiente para ir aquém
de um Kalankd nem além das possibilidades de um
brasileiro.

Assim, os estudos sobre tais populagdes, como

mencionado, podem tomar como base a ideia de
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situagdo, proposta por Pacheco de Oliveira, e ten-
tar entender o processo de agenciamento nativo no
mundo contemporaneo. Isto a partir do que pensam,
fazem e agenciam. Desta forma, pode-se aventar a
possibilidade de apropriacdo de seu tempo, respeitan-
do-se a temporalidade local. Esta que se relaciona a
operacionalizagdo de estratégias criativas de modos
de viver no sistema mundo e, além disso, de modos de
produzir este sistema, ja que ha sempre uma manei-
ra particular de produzir o global (SAHLINS, 1986).
Neste cenario, esta agéncia tem relagao com a historia
e com o didlogo aberto com o outro. Este conjunto de
relagdes parece apontar para a producéo de mundo.

Como ja dito, no caso Kalank, essa agéncia tem
a ver também com a percepgao de que possuem peles
braiadas. Esta expressdo se relaciona com o violento
processo a que foram e sdo submetidos, ou, nas pala-
vras Kalanko, ao entendimento do processo de meta-
morfose, que os misturou, afastando-os de certa pu-
reza, presente na tradi¢do. Como afirmam, vem dai o
sofrimento que devem suportar. A vida deles é entao
organizada para sublimar essa emogao, como se pode
perceber no toré. Mistura e festa apontam, entdo, para
as concepgoes de pureza e perda.

Esses processos de distanciamento e aproxima-
¢do das ideias de PUREZA e PERDA marcam a tra-
jetoria dos Kalankd e se mostram relacionados com
a for¢a encantada. A forca encantada, como se disse
antes, é decorrente da atuacdo e presenca dos encan-
tados na aldeia. Na maioria dos casos, tem-se contato
com essa energia no ferreiro, espago especialmente
produzido para isso. Tal forca é responsavel por uma
espécie de energia vital que alimenta os sujeitos em
questdo, produzindo também, segundo eles, algumas
transformagdes importantes na aldeia. Uma dessas se
refere a mudanga, entre o tempo dos antepassados e o

tempo da luta. O tempo da luta é fortemente referido
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nas narrativas sobre a histéria do grupo, aludindo-se
ai uma tomada de consciéncia do mesmo, expressan-
do uma nova realidade e outra reconfiguragao iden-
titaria. Segundo os Kalanko, o contato com a energia
encantada se intensifica no tempo da luta, no qual
os Kalank6 buscam conquistar uma posi¢do mais
destacada na rede de relagdes sociais do alto sertdo
alagoano.

Neste sentido, este processo relacionado a ener-
gia referida aponta também para o processo de afir-
magdo de uma identidade indigena. Do ponto de
vista Kalanko, no tempo da luta assume-se a mistura,
mas relaciona-se a ela, a partir da poténcia encantada.
Identidade étnica e transformagéo; energia encantada
e emergéncia étnica nao sio, portanto, temas de uni-
versos distintos; fazem parte do mesmo mundo.

Lembro novamente da fala de D. Joana, que me
disse que ouvir os encantadosa deixa muito alegre e que,
de certa forma, é essa alegria que a faz Kalankd. Além
de achar tal depoimento muito bonito e, de por isso,
nunca mais esquecé-lo, busquei explorar a relacdo dos
termos usados > ENCANTADOS:SOM:ALEGRIA,
para entender melhor o que ela falava. Desta forma,
identifiquei alguns temas relacionados a eles, que
sio: ENERGIA:POTENCIA:EMOCAO, os quais me
pareceram essenciais e ficam evidenciados na equa-
¢do que se segue > ENCANTADOS:ENERGIA:
SOM:POTENCIA::ALEGRIA:EMOCAO.

Outros Kalanké sempre me falaram que a alegria
¢ fundamental para a vida deles, pois é vista em con-
traste com o mundo da tristeza, decorrente da perda
da tradicio, estabelecendo um equilibrio sutil no uni-
verso em questdo. Neste sentido, parece-me interes-
sante compreender como a TRISTEZA e a ALEGRIA
sao vividas por esta populagdo que se tornou tdo cara
e proxima a mim no curso da ultima década, me pro-

duzindo intensas transformacoes.
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Assim, buscando entender como D. Joana, podia
ouvir os encantados e como o codigo auditivo pode-
ria gerar profundas e concretas transformagoes na al-
deia Kalankd, acabei tendo contato com o pensamen-
to Kalanko. Segundo eles, se a pele é braiada por causa
de processos sdcio-histéricos, o devir é puro, ja que se
alimenta da graga — que pode ser a agua da chuva ou
a energia encantada (que vém de cima), mas esta sem-
pre em relacdo a poténcia da terra (que vem de baixo).
Para os Kalankd, ainda, o devir é o momento no qual
a terra, lugar dos indios, é conjugada ao céu/espago —
lugar do poder encantado. Neste universo, os Kalanké
pensam que o sertdo pode virar céu, solucionando a
tristeza decorrente da mistura. Estaria D. Joana falan-

do de transformacio, histéria e identidade?
Consideragdes finais

Para concluir, considero que o tema da mistura
¢ central para a antropologia do Nordeste brasileiro.
Do ponto de vista Kalanko, do meu, como antrop6-
logo ou néo, do Estado-nagédo e dos outros sertanejos.
Cada um 2 sua maneira, simultaneamente.

Evidencia-se, ainda, a existéncia de uma possivel
linguagem comum, uma forma de comunicagio en-
tre as diversas perspectivas e sujeitos envolvidos nas
relagdes expressas no texto. Afinal, mesmo que nao
se compartilhem necessariamente os mesmos signos
e significados, ndo ha duvida de que todos sempre es-
tiveram em profunda comunica¢ido - a qual aponta
para a transformacao.

Percebe-se também que mais do que se preocu-
par com a origem da mistura referida, pode se pen-
sar na situagdo estudada como se ela sempre tivesse
existido. E, nesse sentido, a mistura pode ser a 16gi-
ca central das diversas populacbes mencionadas, e

a reconfiguragao identitaria, sua marca positiva. Tal
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postulagdo se afasta, como se disse anteriormente,
de algumas perspectivas que interpretam a mistura
como algo pejorativo. Estas sdo tipicamente ligadas
ao Estado, a algumas populagdes vizinhas e a alguns
antropologos.

Para os Kalankd, a mistura esta diretamente rela-
cionada a diversas remodelag¢des identitarias. Isto fica
evidente quando a ligam com o termo caboclo e com
a expressao tempo dos antepassados. Aqui, como afir-
mam, a mistura apontava para uma homogeneizagao
prejudicial ao grupo. Em oposi¢ao, a mistura relacio-
nada ao tempo da luta, parece fortalecer o sujeito, que
parte em busca de seus direitos, especialmente o de
ser braiado.

Pode-se pensar, assim, em detrimento do que é
afirmado conscientemente pelos sujeitos Kalanké e
por outros sujeitos relacionados, que a mistura ou a
pele braiada, tem um grande potencial de mobiliza-
¢do, de agdo, indicando seu carater positivo na opera-
cionaliza¢ao de mundo.

Simultaneamente, percebe-se que ao longo da
década de estudos mencionada, o Estado, o antropo-
logo e os sertanejos revém suas proprias concepgoes,
suas identidades. Através do didlogo com as etno-
logias possiveis, com os Kalanko, com meus pares,
experimento, hoje, outra etnologia possivel, outro
eu, inclusive. O Estado-nagdo - em didlogo com os
lideres indigenas, com a OIT, com as universidades —
experimenta outra forma possivel de se fazer justica
social. Os sertanejos ressignificam e revalorizam algo
classificado como tradigao, olhando-a de maneira po-
sitiva, o que pode até ser interessante financeiramente.
A etnologia se atualiza, desconstruindo dualidades.

Enfim, tudo isso junto parece apontar para um
mundo onde a comunica¢do é um tanto mais aber-
ta do que se pensava, e a reconfiguragao identitaria é

uma marca, uma légica. Mudamos nos, eles, tu, ela...

RevisTa DE CIENCIAS SOCIAIS, FORTALEZA, V. 42, n. 2, jul/dez, 2012, p. 63 - 79



eu. Parece, inclusive, também haver um jogo de espe-
lhos como pano de fundo da comunicagéo referida no
alto sertdo alagoano. E neste jogo de espelhos pode-se
observar a mutagio, a tradi¢do, o tempo e a represen-

tacdo em constantes movimentagoes.

Notas

1  Aprimeira versao deste texto é parte de minha tese intitulada
“Peles Braiadas: modos de ser Kalanké” e foi apresentada no
GT 04 “Amazonia e Nordeste indigenas — por uma etnologia
transversa’, na 28° RBA. O texto aqui publicado traz
como acréscimo minhas reagdes a participagdo no evento.
Desta forma, agradeco imensamente aos participantes
por comentdrios e consideragdes. E especialmente a
Maria do Rosério e Ugo Maia Andrade (organizadores e
debatedores), e a Emilia Pietrafesa de Godoi e John Monteiro
(debatedores), por suas colocagdes. Assumo, porém, toda a
responsabilidade pelo exposto.

2 A nogdo de indio misturado, percebida do ponto de vista
dos indios, come¢a a ser tema importante das etnografias
produzidas no sertao nordestino. Para Glébson (2010), esta
ideia deve ser entendida como parte do sistema de produgio
do social (p. 23).

3 Trupé significa um ruido intermitente. Os Kalanké falam
uma variante do portugués, que inclui uma série de termos
e expressoOes idiomaticas com conteudo semantico bastante
diverso daqueles que teriam no “meu” portugués, além
de uma fonética — o “sotaque” - bastante caracteristica.
Desta forma, os termos e expressdes nativas, especialmente
aqueles(as) que possuem conteddo semantico particular
e relevante ao sistema de pensamento Kalanké serdo
transcritos em italico. Estes termos e expressdes serdo
explicados ao longo do texto.

4 Sertanejo, em algumas etnografias, ¢ chamado também
de caboclo. Por outro lado, o termo caboclo aparece
comumente, nas etnografias, para designar os indigenas.
Para evitar confusao, optei aqui pelo uso do termo sertanejo
para denominar outras populagdes que vivem na regiao
estudada.

5 Algumas comunidades comegaram a se afirmar como
indigenas através de reivindicagdes politicas pela posse do
territorio. Tal processo teve inicio na década de 1930 e segue
até hoje, ainda que muito timidamente. Esta reafirmacdo
foi legitimada pela posigdo do Servigo de Prote¢do aos
Indios (SPI), por meio da figura de seu inspetor regional,
Raimundo Dantas Carneiro que, acompanhando o etndlogo
Carlos Estevao Oliveira, identificou um dos rituais religiosos
- 0 toré — como critério para reconhecimento étnico. Por
esse motivo, o toré tornou-se expressao obrigatoria da
indianidade nordestina.

6 Desde entio, sio mais de 64 povos remanescentes
(nacionalmente), com o Nordeste somando hoje cerca de
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40 povos indigenas e mais de 170 mil indios. Este nimero
representa a segunda maior populagdo indigena por regidao
brasileira (CIMI, 2001, p. 163).

Entre tantos outros, neste sentido, vale a pena ler: ALBERT,
Bruce; RAMOS, Alcida Rita (2002).

Para um maijor aprofundamento no sistema terminologico
usado na aldeia, ver HERBETTA (2006).

Vale a pena ler Goldman (1999) e Schwarcz (1999). Outra
temporalidade possivel aponta para a relagdo entre a
situagdo complexa vivida pelos Kalankd e a experiéncia de
contato com o antropologo. Isto porque, segundo Gordon
(2006, p. 46), “diversos autores ja observaram que a pesquisa
antropolégica ndo pode abstrair a situagio em que se
encontra o povo estudado, nem tampouco o antropdlogo é
capaz de abstrair-se a si mesmo desta situagdo”. Por situagio,
entenda-se o contexto socio-politico-econdmico.

Os Kalankd mostram-se, assim, sensiveis a histdria, tomando
a expressdo emprestada de Sztutman (2009), quando fala
dos tupis. Modificando-se, mas sempre agenciando seu
tempo.

Assim, é necessario manter uma posi¢do critica em relacio a
natureza da categoria indio no Brasil, tdo indissoluvelmente
ligada que ela estd ao mundo do adventicio ocidental.
Ser indio no alto sertdo alagoano, ou mesmo em algumas
outras partes do pais, estd relacionado a uma forma de
classificagdo social, elaborada pela sociedade nacional -
da qual os Kalank¢ fazem parte, o que nio significa dizer
que sdo parte — e utilizada pelo Estado-nagdo, e que toma
a pratica de alguns marcadores culturais especificos como
critério distintivo. Esta classificagdo, entre outras coisas,
é responsavel por “conceder” ou limitar direitos a alguns
contingentes populacionais. No Nordeste brasileiro, por
exemplo, ela exprime a oposigdo: indio X nao-indio, na qual
a maior parte do contingente populacional é classificada na
segunda op¢ao, eximindo o Estado de suas responsabilidades
sociais, principalmente de garantia da terra. No alto
sertdo alagoano, cinco comunidades foram oficialmente
reclassificadas como povos indigenas e “ressurgiram” para
a sociedade nacional a partir da década de 1980. Isto lhes
possibilitou a reivindica¢do de direitos previstos por lei.
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