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RESUMO

O artigo procura mostrar o nexo que Rousseau estabelece entre o plano do conhecimento e
o ambito moral, politico, e econémico. A cada progresso no ambito do saber a especulacao
do filésofo aponta para o robustecimento de diferentes males nas esferas indicadas.
Desenvolvendo esse diagnéstico, e posicionando-se negativamente em relacdao ao
questionamento apresentado pelos académicos de Dijon em 1749, o filésofo genebrino nao
pretende se tornar um inimigo absoluto das luzes. A intencao que ele conserva, além de
salientar aquele nexo, é a de defender valores como, por exemplo, a virtude, o civismo, a
simplicidade de costumes, a sinceridade, a liberdade, e a igualdade.
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ABSTRACT

The article attempts to show the link Rousseau establishes between the level of knowledge and
the moral, political, and economic scope. With every progress within the scope of knowledge,
the speculation of the philosopher points to the strengthening of different evils in the spheres
shown. Developing this diagnosis, and positioning himself negatively in relation to questions
submitted by Dijon academics in 1749, the Genevan philosopher does notintend to become an
absolute enemy of the lights. The ideal he retains, besides emphasizing that link, is to support
values such as virtue, patriotism, simplicity of customs, sincerity, freedom, and equality.
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O Discurso sobre as ciéncias e as artes
causa forte impacto em seus leitores, e gera
alarde, devido as assertivas de Rousseau
que salientam os aspectos negativos do re-
nascimento das ciéncias, das letras, e das
artes no mundo moderno. O presumivel e es-
perado seria o pensador genebrino, ao parti-
cipar do concurso em Dijon, apresentar uma
resposta positiva aos académicos que apare-
ceram com o seguinte tema para o prémio de
moral de 1749: “O restabelecimento das ci-
éncias e das artes tera contribuido para apri-
morar os costumes?” Pois Rousseau, orien-
tando-se pela via negativa, denunciou, fa-
lando-se ilustrativamente, a dissolugao dos
costumes, com o estabelecimento da men-
tira, da falsidade, do porte de mascaras; con-
denou o descaso assumido para com a vir-
tude, com a sobreposicao publica das falsas
virtudes; ressaltou o fomento e a dissemina-
cao das vas especulacoes, agenciada pela
metafisica, que define o desperdicio do
tempo que seria algo tao precioso; lamentou
pelo abandono da maneira simples de viver
com a incorporacao do luxo. Tudo isso su-
gere um nexo entre a corrupcao moral e os
avancos das luzes, o qual acaba sendo refe-
rendado ao longo do escrito por Rousseau,
ainda que dissemine varios paradoxos. Mas
o filésofo genebrino possui interesse de ne-
gar o conhecimento cientifico e os valores
civilizados completamente?

Na introducao, ja, deste texto de 1749,
com o qual Rousseau participou do con-
curso em Dijon, ele admite que se conta
com uma perfeita compatibilidade entre ci-
éncia e virtude. Essa passagem de abertura
do escrito tanto revela a centralidade que a
virtude assumird em sua reflexdo como
mostra que suas invectivas desejardao sim-
plesmente salvaguardar o valor desse con-
ceito, sem querer desmerecer a importan-
cia contida no conhecimento humano. Em
resumo, escreve Rousseau:

ndo é em absoluto a ciéncia que mal-
trato, disse a mim mesmo, é a virtude
que defendo perante homens virtuosos
(ROUSSEAU, 1964, p. 05).

Na resposta a Stanislas, rei da Polé-
nia, redigida pelo filésofo, como tantas ou-

tras, para aclarar as duvidas e controvérsias
suscitadas pelo seu Discurso em andlise,
temos a indicacao de que a ciéncia é uma
producdo humana boa em si mesma, sendo
insensato pensar-se de outra maneira. Com
uma obra repleta de teses estranhas, inusi-
tadas, acrescida de certa falta de rigor e
mesmo de légica, fazendo-se, por isso, ob-
jeto de condenacao do préprio filésofo, ele
precisou dar-se ao trabalho de mobilizar-se
no sentido de confeccionar varias respostas,
portanto, para as diversas interrogacoes
surgidas. E foi nessa carta, em resposta a
autoridade maxima da Polénia na época,
ora em discussao, que vamos encontrar o
importante registro: “a ciéncia é muito boa
em si mesmo, eis o que é evidente, e seria
preciso ter renunciado ao bom senso para
dizer o contrario” (ROUSSEAU, 1964, p. 36).

Seguindo a mesma linha teérica desta
multifacetada correspondéncia de Rous-
seau, aparecem fragmentos importantes
num texto do filésofo, identificado como
uma empresa menor, escrito em 1740, quer
dizer, gestado antes mesmo do Discurso so-
bre as ciéncias e as artes, que se intitula
Projeto para a educag¢do do senhor de Sainte-
-Marie. Aqui, diante da suspeita de que pu-
desse ser um inimigo das ciéncias, nosso
autor indica, prenunciando suas ideias vin-
douras, que existem “estudos adequados”
(ROUSSEAU, 1959, p. 73) e afirma, ao
mesmo tempo, que aqueles que lhe conhe-
cem sabem de seu “gosto declarado pelas
ciéncias” (ROUSSEAU, 1959, p. 73), tendo
podido, até aquele momento, cultiva-las
“para [...] progredir, por pouca aptidao que
tivesse” (ROUSSEAU, 1959, p. 73).

Rousseau, que acaba de se posicionar
revelando certo senso de humildade, agrega
a seu pensamento, ainda, que por mais

que se fale desfavoravelmente dos estu-
dos, e se tente anular sua necessidade e
aumentar seus elfeitos negativos, sempre
serd belo e 1til saber. (ROUSSEAU, Projet
pour l'éducation de Monsieur de Sainte-

-Marie, p. 73).

Apesar de todas as dificuldades que o
desenvolvimento da ciéncia, o progresso
tecnolégico, o avangco econdémico, e o esta-
belecimento da vida social possam ter ge-

90 ARGUMEN



rado, o filésofo entende que “o gosto pelas
letras é de grande recurso na vida” (ROUS-
SEAU, 1959, p. 75). A cultura de um modo
geral havera de servir, na pior das hipéte-
ses, para arrefecer a solidao ou afastar ou-
tros tipos de entraves que venham a se colo-
car, eventualmente, seja diante de um su-
jeito de forma isolada, seja mesmo frente a
todo um povo na sociedade.

Mas Rousseau reconhece uma relagcao
de conflito entre progressos da razao e feli-
cidade? Entre saber e contentamento hu-
mano? E natureza representa, para ele, uma
entidade generosa para com os homens,
aliando-se as suas mais altas aspiragoes? O
filésofo partilha o pensamento, controverti-
damente, de que o homem manter-se-ia
tranquilo e feliz se permanecesse para todo
o sempre em seu estagio primitivo, conser-
vando sua ignorancia inicial legada pela na-
tureza. Quer dizer, o ser humano, ao dispor-
-se a estudar, abriria espaco para o descon-
tentamento, pois existiria divergéncia e
tensdao entre racionalidade e felicidade.
Rousseau, todavia, ndo é um Ludwig Feuer-
bach, por exemplo, que vé na natureza uma
forca hostil, capaz de conduzir o sujeito a
aniquilacao. Para esse ultimo, o homem, ao
curvar-se diante da natureza:

est4d em serviddo com aquela a que
gostaria de dominar, venera o que no
fundo detesta, suplica auxilio aquela
contra a qual busca ajuda (FEUER-
BACH, 20085, p. 64).

Enfim, o filésofo alemao entende que
“a natureza nao responde aos lamentos e
as demandas que o homem lhe lanca”
(FEUERBACH, 2005, p. 65).!

Concebendo a natureza como uma
aliada, assim como a entendiam certos filé-
sofos antes deles, no mundo antigo e mo-

derno?, Rousseau estd preocupado, se-
guindo na esteira de Montaigne, com a pre-
suncgao e arrogancia dos homens que nao
admitem suas limitagdes e sua pequenez, e
permanecem empreendendo seus esforcos
orgulhosos que lhe retiram do caminho in-
dicado pela natureza.

A "ignorancia feliz’ a que Rousseau
termina fazendo referéncia nao se associa
ao estado de imbecilidade e de tolice carac-
teristicos, a titulo ilustrativo, da pobre velha,
vizinha do sébio brdmane, personagem con-
cebido por Voltaire em seu conto A histéria
de um brdmane, escrito em 1759. Com tal
disposicao de espirito, aquela senhora hindu
se sentia absolutamente feliz com sua vida e
sua existéncia em nosso mundo. Como o sa-
bio bramane, Voltaire igualmente “nao dese-
jaria ser feliz sob a condicao de ser imbecil.”
(VOLTAIRE, 1951, p. 226). Para o filésofo ilu-
minista, contemporaneo e critico assiduo de
Rousseau, “se muito nos importamos com a
ventura, mais ainda nos importamos com a
razao.” (VOLTAIRE, 1951, p. 227).

Rousseau faz profissao, todavia, de
outra forma de racionalidade que admite a
acao generosa da natureza e o seu carater
providente. Consultando-a, o homem tem a
propensao de se elevar, afasta-se de uma
possivel brutalidade primitiva, que lhe su-
bordinaria ao trabalho exercido, unica-
mente, pelos seus instintos, alcancando
aquela ignorancia passivel de ser elogiada.

Agindo providencialmente, a natureza
colocou barreiras no caminho do homem
até a produgao do conhecimento almejando
tanto protegé-lo contra os males advindos
das buscas inuteis como também isenta-lo
de sofrer com o assalto de suas paixdes. Seu
estado moral na época presente, em que se
verifica a privacao da simplicidade, a per-
versao do cardter, e a prépria auséncia da

! Essa posigao assumida por Feuerbach no século XIX é referendada por Freud no século XX que reconhece o conflito
entre natureza e cultura e considera que dependemos da intervengéo dessa ultima para subsistirmos. Veja-se esse
pensamento do autor citado em: O futuro de uma ilus@o e o Mal-estar na cultura.

¢ Séneca, julgando positivamente a natureza, a define como guia ideal: “comegamos por um principio geralmente
aceito pelos estbicos: é mister sequir a natureza, nao afastar-se de sua rota, conformar-se as suas leis e modelos - eis
a verdadeira sabedoria! A vida feliz consiste, portanto, na vida conforme a natureza. (SENEQUE, 1994, p. 04). Thomas
More manifesta esse mesmo entendimento de Séneca no século XV, considerando a natureza, nas paginas de A utopia,
como excelente méae. Para ele: “os utopianos definem a virtude: viver segundo a natureza. Deus, criando o homem, nao

lhe deu outro destino” (MORE, 1988, p. 253).

. N°.8-2012 91



liberdade origindria, aparece como o esta-
belecimento de uma pena, de um castigo,
que tende sempre a atingir aqueles que se
desviam, transgredindo os ditames do autor
das coisas:

oluxo, adissolugdo, e a escravidao foram,
em todos os tempos, o castigo dos esfor-
cos orgulhosos que fizemos para sair da
ignoréncia feliz na qual nos colocara a sa-
bedoria eterna. O véu espesso, com que
cobriu todas as suas operacoes, parecia

advertir-nos suficientemente de que nao
nos destinou a buscas vas (ROUSSEAU,
1964, p. 15).

A natureza ocupa o lugar, para Rous-
seau, que a mae costuma exercer na rela-
cao com seu filho, visando afasta-lo dos
males que precedem, os quais seriam re-
sultantes da atividade cientifica e especu-
lativa. Isso esta faz moldando-os com pou-
cas necessidades e fornecendo-lhes dadas
alternativas para atendé-las sem maiores
esforcos. Em complementacao, trata de
nao permitir aos homens o conhecimento
de tudo ao mesmo tempo em que exige
que se esforcem para dar forma aqueles
que conseguem adquirir, tornando-os uma
construcgao sélida.

A natureza vos quis preservar da ciéncia
como a mae arranca um arma perigosa
das maos do filho; que todos os segre-
dos, que ela esconde de vés, sdo tantos
outros males de que vos defende e que
vosso trabalho para vos instruirdes nao é
o menor de seus beneficios (ROUSSEAU,
1964, p. 15).

Com esse diagndstico dos males, fei-
tos, no Primeiro Discurso, por Rousseau,
vemos que os homens, atingidos pela acao
do mundo externo, tornaram-se intransi-
gentes, deixando de se contentarem com a
ordem delineada pela natureza. Privados
da pureza original que lhes caracterizava,
fazendo-se criaturas perversas, eles mer-
gulharam em excessos, dando forma aos
produtos de suas quedas. Agora eles en-
contram-se numa condicdo que é de in-
quietude, desequilibrio, e perfeita infelici-
dade. Em suma, para Rousseau, os homens
terminaram se transformando em criaturas
imorais e, por certo, “seriam piores ainda

se tivessem tido a infelicidade de nascer
sabios” (ROUSSEAU, 1964, p. 15).

Em que momento teria se manifestado
essa derrocada, se as coisas possuem uma
boa ordenagdo na origem? Quando os ho-
mens negaram sua dependéncia e recusa-
ram seguir a rota tracada pela natureza. O fi-
lésofo genebrino mostra-se conivente com a
ideia de que o bem-estar e a felicidade hu-
mana na sociedade sao decorrentes do modo
como o homem se relaciona com os ditames
da natureza. Observando sua relagcao com
essa ultima, podemos medir seu grau de rea-
lizacdo e de também de sabedoria.

A atividade espiritual, assim como a
tendéncia para buscar os porqués das coi-
sas, significa algo condizente com a natu-
reza do ser humano. Conforme o Discurso
sobre as ciéncias e as artes, essa espécie de
labor, bem como a inclinacao para se colo-
car perguntas, recebe impulso e é estimu-
lada por uma necessidade prépria e ine-
rente ao sujeito, que nao estd reduzido a
sentir caréncias fisicas e materiais. Rous-
seau escreve: “como o corpo, o espirito tem
suas necessidades. Estas sao o fundamento
da sociedade, aquelas constituem seu de-
leite” (ROUSSEAU, 1964, p. 6). Reforga-se
aqui a ideia de que se ha uma oposicao, em
nosso autor, entre o natural e o artificial,
esse ultimo aparece inscrito enquanto po-
tencialidade no primeiro. Quer dizer, a natu-
reza prevé o estabelecimento da ordem poli-
tica e social pela realizacdo de uma necessi-
dade humana de abandonar seu isolamento
primitivo; isso vale igualmente para o pro-
gresso da cultura que vem suprir uma ca-
réncia de espécie elevada.

Na carta a Stanislas, rei da Polénia,
aprendemos, numa passagem nao resga-
tada, o dito de que representa uma vocacao
do ser humano desenvolver conhecimentos
e ampliar seus saberes, almejando dar conta
de grandes enigmas. Esse se exercita nessa
vocagao quando se empenha em fomentar e
mesmo disseminar novos conhecimentos,
abandonando sua inércia dos comecos. E
quando isso se passa dessa forma, toda a
sublimidade, que lhe é prépria, se mani-
festa, e ele acaba ligando-se ao autor de to-
das as coisas e realizando o fim maior que
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fora por ele prescrito:

o autor de todas as coisas ¢ a fonte da
verdade; tudo conhecer é um de seus atri-
butos divinos: adquirir conhecimentos e
espalhar luzes equivale, pois, a participar,
de certo modo, da inteligéncia suprema
(ROUSSEAU, 1964, p. 36).

Os Devaneios do caminhante solitdrio,
ultimo trabalho escrito por Rousseau, con-
suma o pensamento, na sua terceira cami-
nhada, de que o homem possui uma natu-
reza que o abre para sentir espanto e experi-
mentar  curiosidade, desejando, por
conseguinte, dar forma ao saber que culmi-
nard como sendo de tipo superior. Dessa
maneira, situado diante dos enigmas e das
maravilhas do universo, é forcado a néao se
contentar com sua ignorancia, voltando-se,
entdo, para reconhecer e destrinchar o sen-
tido mais profundo de todas as coisas:

a meditacdo no retiro, o estudo da natu-
reza, a contemplagao do universo forcam
um solitdrio a langar-se continuamente
para o autor das coisas e a procurar com
uma doce inquietude a finalidade de tudo
o que vé e a causa de tudo o que sente

(ROUSSEAU, 1969, p. 1014).

Avancando mais um de seus parado-
xos, Rousseau sustenta que as ciéncias e as
artes nao possuem seu florescimento anco-
rado numa iniciativa bondosa, generosa, e
inocente dos homens; essas ficam bem
longe de representarem, como era o enten-
dimento da tradigcao, frutos de uma curiosi-
dade desinteressada. Em sintonia com o
pensamento de Fontenelle?, o filésofo gene-
brino encontra a origem daquelas nos vicios
e interesses exclusivos dos particulares,
que seriam impulsionados pela condigao de
ociosidade em que viviam, a qual é conside-
rada como algo negativo. Marcada por essa
falha na origem, as ciéncias revelam pac-
tuar com pretensoes tedricas questionaveis.
Essas querem, por meio da agdo de seus
protagonistas, desconsiderando toda a com-
plexidade em jogo, dar conta da substancia

ultima do universo. E tanto isso se revela
uma impossibilidade como se trata de um
objetivo questionavel:

o falso é suscetivel de uma infinidade de
combinacdes e a verdade tem uma Unica
maneira de ser. Alids, quem a procura
sinceramente? Mesmo com a melhor boa
vontade, quais os indicios que assequram
o seu reconhecimento? Nessa multidao
de sentimentos diferentes, qual serd o
nosso critério para julga-los? E, o que é
mais dificil ainda, se por felicidade enfim
o encontramos, qual de nés saberé dar-
-lhe bom uso? (ROUSSEAU, 1964, p. 18).

Essa va pretensao das ciéncias que
traduz seu maior objetivo inicialmente, o
qual reside em encontrar uma resposta ca-
paz de elucidar todos os mistérios do mundo
em definitivo, revela-se como o primeiro
efeito préatico pelo qual elas, juntamente
com toda a cultura, se mostram perigosas.
Noés vamos nos deparar com outros efeitos
praticos negativos tributarios destas, que
sao florescentes, reiterando-se, do carater
pernicioso e das vicissitudes dos homens.
O primeiro desses manifesta-se pelo des-
perdicio do tempo que aos homens é conce-
dido, o qual nao poderia ser alvo de tal
abuso em razao da preciosidade concreta
que ele representa. Mas isso acaba aconte-
cendo na medida em que as pessoas dedi-
cadas aos estudos se lancam em buscas
sem qualquer serventia e terminam se per-
dendo com vas e infrutiferas especulagoes.
Para o filésofo de Genebra, as ciéncias, as-
sim como a cultura em geral, nem sequer
teriam florescido se aqueles que as engen-
draram, definindo esse caminho tortuoso,
entendessem a importancia, e o valor, de se
resignarem a cumprir, unicamente, com
seus compromissos, atendendo as deman-
das e exigéncias definidas pela natureza:

quem desejaria passar a vida em con-
templacdes estéreis, se cada um, nao
consultando sendo os deveres do homem

3 Fontenelle, ao fazer a genealogia das ciéncias e das artes, em seus Didlogos sobre a pluralidade dos mundos habitados,

impresso em 1686, pronuncia-se da maneira que segue:

“[...] a astronomia é filha do écio, e a geometria é filha do

interesse; se se tratasse de poesia, provavelmente achariamos que é filha do amor” (Fontenelle, 1991, TIIL p. 23).
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e as necessidades da natureza, sé desse
seu tempo a pétria, aos infelizes e a seus

amigos? (ROUSSEAU, 1964, p. 17-18).

Essa passagem que precede apresenta
a indicacao de Rousseau de que as especu-
lacoes inuteis nao haveriam de ser deseja-
das se os seres humanos se fixassem na-
quilo que representa de fato algo impor-
tante.

Na opinidao de Rousseau, quem preten-
desse se instruir seriamente pelo estudo da
filosofia deveria ser desaconselhado disso,
pois tanto ela quanto seus cultivadores nos
certificam de que empreendem uma ruptura
com o que seria obrigatério em termos mo-
rais e com o que se revelaria necessario sob
a perspectiva da natureza. O moével central
dos filésofos, que corresponde aqui aos me-
tafisicos, e nao todos os filésofos, ja que o
proposito de Rousseau nao é destazer-se da
filosofia de modo absoluto, reside no desejo,
em primeiro lugar, de serem notados. Com
isso, eles relegam a preocupagao com a ver-
dade, passivel de ser obtida, para um plano
secundario. Ademais, assentados na condi-
cao de 6cio, sendo munidos das habilidades
intelectivas que lhes sao préprias, dao forma a
seus paradoxos dignos de desprezo, compro-
metendo, portanto, as bases geradoras da
virtude, que radica no sentimento civico e re-
ligioso. Eles se fazem, assim, protagonistas
de grandes vanidades que tocam e rebaixam
o que existe de mais sagrado entre os ho-
mens, servindo para manté-los cientes de
seus deveres. Rousseau escreve:

esses vaos e fiteis declamadores andam,
porém, por todas as partes, armados com
seus funestos paradoxos, minando os
fundamentos da fé e enfraquecendo a
virtude. Sorriem desdenhosamente das
velhas palavras pétria e religido, e dedi-
cam seus talentos e sua filosofia a destruir
e aviltar quanto existe de sagrado entre
os homens. (ROUSSEAU, 1964, p. 19).

Sem pretender negar absolutamente a
filosofia, mas sim desfazer-se, como ja dis-

semos, de uma forma especifica de especu-
lacao, Rousseau afirma que a espécie de
saber que acarreta o desvio acima apontado
nao merece ser objeto de nosso apreco. Os
filésofos do género que o autor genebrino
estd pensando tomariam uma atitude mais
feliz e aprovavel se, ao invés de levarem ao
publico seus conhecimentos, tratassem de
lhes reservarem para seus filhos e seus ami-
gos, pois causariam, assim, menos mal a
comunidade. Enfim, veja-se o tipo de inda-
gacao que nosso autor constréi, focalizando
esses especuladores em questao:

Filésofos ilustres [...] vés de quem rece-
bemos tantos conhecimentos sublimes,
se ndo nos tivésseis nunca ensinado tais
coisas, seriamos, com isso, menos nume-
rosos, menos bem governados, menos
temiveis, menos florescentes ou mais

perversos? (ROUSSEAU, 1964, p. 18-19).

Com essas perguntas Rousseau pro-
pde, novamente, que se empreenda uma re-
missdo a certos temas conectados com
aquilo que pode contribuir para a felicidade
do género humano, que seriam aqueles que
nés deveriamos realmente nos importar.

O nexo causal do desenvolvimento
das luzes com os impactos nos planos, prin-
cipalmente, morais e politicos, se aprofunda
quando pensamos nas seguintes consequ-
éncias negativas por elas propiciadas: o ad-
vento de necessidades artificiais, do luxo, o
valor dado ao dinheiro, o desenvolvimento
da miséria, enfim, a privacao da liberdade.*
Em seu empenho de nos retirar de nosso
ponto de partida, a cultura, representada por
aquelas preciosidades, consolidam esse
bloco de efeitos, identificados enquanto o
segundo registro negativo que se possui, o
primeiro talvez com uma repercussao poli-
tica mais expressiva. O registro negativo
preliminar foi associado ao desperdicio do
tempo, sendo seqguido pelo apontamento do
carater inutil da busca pelas verdades abso-
lutas no sentido metafisico. Dai emerge,
contudo, outra série de perguntas: qual o

4 Esse ponto é problematizado por Michel Launay que indica esse nexo inicialmente, mas depois acaba concluindo
que é a desigualdade a verdadeira fonte do mal. Para acessar os raciocinios do comentador sobre essa questao, leia-se:

Launay, 1968, p. 23-24.
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problema com o desenvolvimento das ne-
cessidades artificiais? Por que havera de ser
complicado o surgimento do luxo? Que mal
decorre do gosto estabelecido pelo dinheiro?

Os seres humanos sao contemplados
com a difusao e expansao das ciéncias e das
artes, as quais geram um circulo vicioso estu-
pendo de producdo material, que garante o
estabelecimento de facilidades ao viabilizar o
surgimento do luxo e de requintes de toda or-
dem. Mas esses ganhos perdem seu valor na
medida em que aqueles se deparam com a
sedimentacdo de necessidades artificiais,
que acabam ao final absorvidas, pois essas
lhes retiram do estado de independéncia em
que viviam, quando tinham apenas de suprir
suas caréncias naturais. Essa subordinacao
indicada afetou suas virtudes, notadas por
caracteristicas como a bravura, a coragem, e
a resisténcia, que sempre se revelavam. O
homem da mais remota antiguidade, a pro-
pésito, era talhado para suportar a fome, a
sede, a fadiga, etc; mas o dos tempos atuais,
devido a producéao das superfluidades, tor-
nou-se um ser bastante fragil, esmorecendo
facilmente e nao tendo animo para conviver
com os menores contratempos.

Nos tempos primevos, os seres huma-
nos eram moldados para os combates, po-
rém, na condicao de membros de um exér-
cito ou enquanto individuos isolados, sé
estarao prontos, hoje, para um desafio qual-
quer, se forem reabilitadas suas forgas. Es-
sas acabaram desvanecidas pelo progresso,
pelo fomento da cultura, pelas formas luxu-
osas de vida. O éxito daqueles na batalha
somente serd possivel, contanto que te-
nham resisténcia suficiente para lidarem
com suas caréncias, conviverem com os tra-
balhos excessivos, enfrentarem o rigor das
estacoes, etc.

Os costumes nao sao preservados,
ainda menos se elevam, e a alma humana
se corrompe com esse movimento de ex-
pansao gerado pelas luzes. Na base origi-
naria, as ciéncias e as artes nao levam a bro-
tar o sentimento civico e nem incitam o
amor pela patria. Em consequéncia, os ho-
mens nao resultam fortalecidos fisicamente
e nem se fazem mais corajosos, sendo capa-
zes de assumir um enfrentamento em situa-

cao de igualdade ao se consumar uma ele-
vada discérdia:

todos os exemplos nos ensinam que,
nessa politica marcial e em todas as que
lhe sao semelhantes, o estudo da ciéncia
€ muito mais adequado a afrouxar e afe-
minar a coragem do que a fortalecé-la

e a animéa-la (ROUSSEAU, 1964, p. 22).

Entre a série grande de exemplos
histéricos resgatados por Rousseau a fim de
ilustrar a relacao entre diferentes nacoes e o
cultivo da cultura, aparece a referéncia aos
povos da China. Esses ultimos seriam uma
boa mostra de que o trato com as ciéncias e
as artes nao é benéfico e nem vantajoso.
Nestes espacos viu-se, segundo o filésofo,
se consumar a dissolucdo dos costumes
com a expansao, por um lado, do vicio e da
perversao moral. Por outro, notou-se que as
honrarias, com as quais os sébios se benefi-
ciaram, nao foram suficientes para manter a
todos ali livres tanto moral como politica-
mente, e esclarecidos. Nao haveria uma ra-
zao justa para os chineses reverenciarem,
entdo, as ciéncias e as artes no interior de
seus muros; nem para estimarem os valores
civilizados ou mesmo mitificarem os sabios
que os promovem no ambiente geral da cul-
tura. Conforme Rousseau:

se ndo ha um vicio sequer que nao os
domine, um crime sequer que nao lhes
seja familiar, se nem a luz dos ministros,
nem a pretensa sabedoria de suas leis,
nem a multiddo de habitantes desse
vasto império puderam resguardéa-lo do
jugo do tartaro ignorante e grosseiro,
de que lhe terdo servido os s&bios? Que
fruto alcancou com as honrarias de que
foram estes cumulados? Porventura, o
de ser povoado por escravos e pérfidos?

(ROUSSEAU, 1964, p. 11)

Falando especificamente do luxo, vale
destacar que esse floresce pelas mesmas
razdes que os outros males aqui elencados.
Habitualmente, o luxo costuma andar passo
a passo com o cultivo das ciéncias e das ar-
tes, sendo dificil até mesmo ambos apare-
cerem separados um do outro. Neste ponto
das discussdes no Primeiro Discurso, onde
Rousseau abre espaco para meditar sobre o
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luxo, ele visa colocar em questao, mais dire-
tamente, nogdes articuladas por Voltaire.
Para esse ultimo autor, a propésito, o luxo
nao representa algo negativo; nao significa
um problema criado pelo homem a ser con-
tornado na sociedade.

O flanco aberto por Voltaire mostra-se
como o desdobramento, em larga medida,
de ideias de autores como, por exemplo, Lo-
cke e Mandeville. Esse o coloca como prin-
cipal porta-voz de uma concepcao hegemoé-
nica no século XVIII que subordina o ambito
moral e politico ao econémico, sendo dele
ainda protagonistas Turgot, Diderot, dentre
outros. Esse século, que é aquele da expan-
sao geral e do progresso da burguesia, sem
ver problemas no robustecimento da desi-
gualdade entre os homens e na degradagao
moral, enaltece o luxo, incentiva a industria,
e fomenta o comércio, pois entende que ai
estd a fonte de riqueza para todos, colo-
cando-se como requisito, alids, para o
triunfo da verdadeira liberdade.

Voltaire, como seus pares, julga que
luxo, suntuosidade, dinheiro, e actumulo
desmedido de propriedade, de riquezas,
longe de significarem um problema, mos-
tram-se como sendo tudo para o homem.
Adepto dessa concepcao, o filésofo, nas
Cartas filoséficas ou inglesas, reverencia o
comércio e afirma que este representou o
caminho, na Inglaterra, para a construcao
da liberdade e da grandeza do Estado.

O filésofo de Ferney ainda revela-se
tocado pela assertiva de Mandevillle, se-
gundo a qual vicios privados haverao de ge-
rar virtudes publicas, assertiva essa que foi
retomada por Turgot na época das luzes,
pois esse pensa igualmente que a estagna-
cao econdmica é produto do ascetismo e da
tao venerada virtude. Voltaire, diante de tal
influéncia, problematiza a meditacao que
segue na linha oposta, partilhando com a
conduta que sugere a presenca de freios
para os homens, que cultua o ascetismo,
propondo a conivéncia com a austeridade e
o rigor moral.

Comparando esclarecimento e igno-
rancia, vida voluptuosa, cheia de requintes,
e simplicidade, moderacao, comedimento,
Voltaire critica o conceito de que a virtude

esteja deste segundo lado, que se constitui
em objeto de seu desprezo. Ele é mais afeito
a acreditar que virtude reside no progresso,
na expansao, nas pompas, € nos prazeres
da vida. No lado contrario, identifica-se falta
de desenvolvimento econémico, pobreza,
ignorancia, e toda sorte de dificuldades.
N&ao sem razao, Voltaire compara, no Dicio-
ndrio filoséfico, Esparta e Atenas na Antigui-
dade e conclui que foi essa ultima cidade,
no mundo grego, que produziu, gragas a so-
fisticacdo e as riquezas, grandes homens
em todos os géneros.

Temos uma construcao satirica mor-
daz em 1759, por parte de Voltaire, com a
escrita de seu Candido ou o otimismo, onde
poe em duvida a maxima leibniziana de que
vivemos no melhor dos mundos possiveis. E
certo que lhe incomoda o despotismo poli-
tico e religioso que compromete a liberdade
humana na sociedade francesa do Antigo
Regime. Isso nao significa que o filésofo
pense, entretanto, que haja algo errado em
ter-se gerado avancos, promovido a indus-
tria, a vida luxuosa, e estabelecido as ne-
cessidades artificiais.

Bem antes, com seu poema O mun-
dano, e depois com a Defesa do mundano
ou A apologia do luxo, publicados respecti-
vamente em 1736 e 1737, Voltaire salienta a
condicao de penuria e atraso geral que mar-
cam a realidade do mundo nas primeiras
épocas. O pensador enciclopedista, por
meio de sua construgao discursiva, almeja
reverenciar o género de vida levado pelo ho-
mem nas sociedades modernas. Em meio a
seus panegiricos, e congratulagdes ao es-
tado civil, destaca-se, sobremaneira, uma
notavel defesa do luxo e das riquezas. Vol-
taire considera o luxo, impulsionado pelo
supérfluo, pelo acessoério, como indicio de
elevacao de um Estado, tomando-o, simul-
taneamente, enquanto fonte de estimulo
para a multiplicacdo e avango ainda maior
do progresso.

Haveria razao para reconhecer méritos
e sentir algum encanto pelo estado de mise-
rabilidade, e de extrema limitacao cultural,
que marca a vida humana nas primeiras
épocas? No juizo de Voltaire, malgrado as
ironias presentes no seu Cdndido, a época
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