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RESUMO

Sem duvida, as relacoes entre a educacao e a politica constituem um dos temas principais
das obras de Rousseau, em especial no tocante a preparacdo de pessoas dotadas com a
virtude civica necessdria ao exercicio da soberania republicana. Porém, embora se trate
de um tépico bastante explorado pelos pesquisadores, hd certas operagoes analiticas
empregadas para aborda-lo que sao recorrentes apesar de partirem de uma opgao que me
parece equivocada, a saber, o uso do Emilio como a fonte das referéncias mais importantes
para o pensamento de Rousseau a respeito da formacao do cidadao. Neste artigo, meu intuito
é expor argumentos para contestar essa escolha, ressaltando a distincao entre a liberdade
moral e a liberdade politica, bem como as diferencas entre os modelos educacionais mais

adequados para preparar o homem e o cidadao.
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ABSTRACT

Undoubtedly, the relations between education and politics are a major theme of Rousseau's
works, in particular regarding the preparation of persons endowed with the civic virtue nec-
essary to exercise the republican sovereignty. However, although this is a topic very ex-
plored by researchers, there are certain analytical operations commonly used to approach
it by making an option that, in my point of view, seems erroneous, namely, the use of Emile
as the source of the most important references for Rousseau'’s thought about citizen's forma-
tion. In this article, my intention is to present arguments to challenge that choice, emphasiz-
ing the distinction between moral freedom and political freedom as well as the differences
between the models of education best suited to prepare the man and the citizen.
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Para os pesquisadores da obra de
Rousseau, estabelecer relacées entre a pe-
dagogia e a politica é algo muito comum,
uma vez que alguns dos principais textos do
filésofo versam sobre esses campos, tendo
ele préprio indicado a existéncia de liga-
¢coes necessarias entre os dois. Nesse sen-
tido, o tema da educacao civica mostra-se
fundamental para o estudo do republica-
nismo de Rousseau e tem merecido a aten-
cao de diversos trabalhos que discorrem so-
bre a formacao do sujeito politico na pers-
pectiva do genebrino. No entanto, embora
se trate de um tépico bastante explorado, ha
certas operagoes analiticas empregadas
para aborda-lo que continuam sendo recor-
rentes apesar de, segqundo me parece, re-
pousarem sobre uma opgao equivocada. Tal
opgao reside no uso do Emilio como a fonte
das referéncias mais importantes para o
que Rousseau pensava a respeito da forma-
cao do cidaddao. O que eu pretendo aqui,
portanto, é apresentar um conjunto de argu-
mentos para contestar essa escolha tao ha-
bitual, elencando algumas ideias que po-
dem ajudar no debate.!

A linha de interpretacao que vé o pro-
jeto educacional do Emilio como um instru-
mento para a preparagao dos cidadaos que
devem compor a sociedade civil — tal como
ela é concebida no Contrato Social — nao é
nova. Segundo Jean Starobinski (1991, p.
42-43), ela remonta a Kant e foi sequida por
Cassirer,? os quais apontaram a existéncia
de uma “sintese pela educacao” que daria
sentido as trés principais obras de Rous-
seau, de tal forma que a sociedade imper-
feita descrita no Segundo Discurso poderia

dar lugar a uma sociedade bem ordenada
como aquela definida no Contrato Social,
desde que os individuos fossem devida-
mente moldados para ela por meio de um
novo tipo de educacao, justamente aquele
proposto no Emilio. Entretanto, a questao a
ser levantada quanto a essa leitura é: serd
que realmente encontramos evidéncias que
a sustentem nas obras de Rousseau?

Um ponto crucial que tem de ser seria-
mente considerado logo de inicio é que os
objetivos centrais do Emilio e do Contrato
Social ndo sao iguais. Nesta tultima obra,
como o autor afirma, sua meta é

Encontrar uma forma de associacdo que
defenda e proteja, com toda a forga
comum, a pessoa e os bens de cada
associado, e por meio da qual cada um,
unindo-se a todos, ndo cbedeca senao
a si mesmo e permaneca assim tao livre

quanto antes (ROUSSEAU, 2003, p. 360).

Por conseguinte, ele tem em vista dis-
cutir quais sao as condigdes de possibili-
dade da liberdade politica, ou seja, da liber-
dade de que os individuos desfrutam
quando fazem parte de uma sociedade civil
legitima. Rousseau até menciona outro tipo
de liberdade, a moral, como sendo uma es-
pécie de "bénus” que se pode ganhar vi-
vendo na comunidade politica. Tal liberdade
é a unica que torna o homem verdadeira-
mente senhor de si, “porque o impulso do
puro apetite é escravidao, e a obediéncia a
lei que prescrevemos a nés mesmos é liber-
dade.” (ROUSSEAU, 2003, p. 365). Embora
se trate de um tema importante, o autor se
limita a apenas tocar brevemente nele, di-

! Agradeco ao Prof. Dr. José Oscar de Almeida Marques por sua contribuicao a preparacao deste artigo. Ela se deu nao
apenas nas sugestoes bastante pertinentes que ele me fez apés a leitura do texto, mas principalmente pelo inestimavel
aprendizado que realizei ao longo dos anos em que tive o privilégio de ser seu aluno e orientando, época em que
cheguei a grande parte dos argumentos aqui expostos.

2 Em seu ensaio comparativo sobre Rousseau e Kant, Ernst Cassirer escreve que na teoria educacional rousseauniana
é "central a exigéncia de que o aluno seja educado para seu proprio bem, nao para o dos outros. Ele deveria ser
desenvolvido em direcdo a humanidade, mas a humanidade ‘natural’, e ndo a ‘artificial’, para ser um homme naturel,
ndo um homme artificiel. E por essa razdo nao devemos aborda-lo, em uma idade prematura, com demandas que tém
sua fonte apenas na estrutura completamente artificial e convencional da sociedade contemporanea. Em vez de prendé-
lo na camisa de forca dessas convengdes, devemos despertar nele um senso de independéncia; em vez de fazé-lo servir
aos propdsitos de outrem, deveriamos ensind-lo a pensar em si mesmo como um fim e a agir de acordo com essa ideia.
Somente quando tiver se tornado, nesse sentido, interiormente livre, ele devera entrar na sociedade, e s6 entdo serd
capaz de contribuir para ela do modo correto, pois apenas o homem livre é o verdadeiro cidadao. Esse é o tema basico
do Emile.” (CASSIRER, 1970, p. 32-33)
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zendo em seguida que o sentido filoséfico
da palavra liberdade nao é seu assunto na-
quele livro, ou seja, que a liberdade moral é
algo a ser devidamente abordado em outro
lugar que nao o Contrato Social.

Esse outro lugar, ha bons motivos para
acredita-lo, é o Emilio, pois seu designio
consiste em refletir sobre as condigoes de
possibilidade da educacdao de um homem
preparado para viver em meio a uma socie-
dade ja& corrompida sem se deixar macular
pelos vicios dela. Na elaboragao dessa obra,
a perspectiva da formacao de um Estado le-
gitimo nao estd no horizonte de Rousseau.
Assim sendo, Emilio néao é criado para ser o
cidaddao modelo republicano, como o préprio
Jean-Jacques comeca a deixar claro em um
trecho bastante conhecido e citado do texto:

Forcado a combater a natureza ou as insti-
tuicdes sociais, € preciso optar entre fazer
um homem ou um cidad&o, pois nédo se
pode fazer um e o outro ao mesmo tempo.
[...] O homem natural é tudo para si: ele
é a unidade numérica, o inteiro absoluto
que s tem relacdo consigo mesmo ou
com seu semelhante. O homem civil é
somente uma unidade fracionéria que se
apoia no denominador, e cujo valor estd
em sua relacdo com o inteiro, que é o cor-
po social. As boas instituigdes sociais sao
aquelas que sabem melhor desnaturar o
homem, subtrair sua existéncia absoluta
para lhe dar uma relativa, e transportar o
eu para a unidade comum; de modo que
cada particular ndo se considere mais
um, mas parte da unidade, e nao seja
mais sensivel exceto no todo. (...) Desses
objetivos necessariamente opostos vém
duas formas de instituicdo contrarias: uma
publica e comum, a outra, particular e do-

méstica (ROUSSEAU, 1980, p. 248-249).

3

Com uma boa dose de pessimismo —
ou de realismo politico, alguns diriam —,
Rousseau lamenta que "A instituicao pu-
blica nao existe mais e nao pode mais exis-
tir, pois onde nao existe mais patria, nao
podem mais existir cidadaos. Essas duas
palavras, pdtria e cidadao, devem ser apa-
gadas das linguas modernas” (ROUSSEAU,
1980, p. 250).° Portanto, Emilio recebera
uma educacao doméstica cuja finalidade é
constituir um homem dotado de liberdade
moral, e seu caso é especial porque ele nao
precisa ser primeiramente cidadao para
atingi-la. Na verdade, ele é preparado desde
a infancia para obter essa liberdade mesmo
sem participar ativamente de uma associa-
gao politica.

Tudo isso fica ainda mais evidente
quando conferimos com maior atencao as
caracteristicas das duas institui¢oes (for-
mas de educacao) apontadas por Rousseau,
e entdao vemos que elas servem para produ-
zir dois tipos muito distintos de pessoas. Por
um lado, a educacao publica* que deve pre-
parar os cidadaos de um corpo politico pre-
cisa manter as criancgas juntas desde cedo e
direcionar suas paixdes em favor da patria
para que elas se sintam parte de uma comu-
nidade nacional especifica dentro da qual
existem interesses comuns que elas carre-
gam consigo. E essa identificacao com um
povo em particular que permitird que o con-
junto dos cidadaos compartilhe de uma von-
tade geral cujo nucleo é o bem publico. No
capitulo IV das Consideragées sobre o go-
verno da Polénia, lemos que se eles forem
educados dessa maneira, serao

patriotas por inclinagdo, por paixao,
por necessidade. Ao abrir os olhos, uma

3 Conforme indica Luis Roberto Salinas Fortes, o projeto educacional delineado no Emilio situa-se em circunsténcias

bem distintas daquelas nas quais é viavel fundar uma republica e formar seus cidadaos: "Ao termo inicial, quando a
instituicdo de um corpo politico quase perteito ainda é possivel, corresponde a acdo do Legislador propriamente dito,
de Licurgo, Moisés, Numa. Ao termo final, quando j& nada mais é possivel fazer, corresponde a acao do Pedagogo”
(SALINAS FORTES, 1976, p. 123). Em outras palavras, quando Rousseau dedica-se aos experimentos intelectuais que
envolvem a educacao de seu aluno imaginéario, ele toma como referéncia um contexto no qual a opgéao que resta é salvar
um individuo, e n&o mais todo um povo, dos maus efeitos que a socializagao descontrolada sempre acarreta.

4 Descrita pelo filésofo principalmente no Discurso sobre a economia politica e nas Consideragées sobre o governo

da Polénia.
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crianca deve ver a pétria e, até a morte,
nada mais além dela. Todo verdadeiro
republicano suga o amor pela pétria
junto com o leite de sua mae, quer dizer,
o amor pelas leis e pela liberdade. Esse
amor representa toda a sua existéncia.
Ele vé somente a pétria, vive unicamente
para ela. Quando esté sozinho, ele é nulo;
quando nao tem mais uma pétria, ele nao
existe mais, e se ndo morreu, € ainda pior

(ROUSSEAU, 2003, p. 966).

Por outro lado, desde pequeno Emilio
recebe uma educacao doméstica separada
das outras criancas. Ele é um “selvagem
educado para viver em sociedade”, no sen-
tido de que deve ser tao inteiro e autossufi-
ciente quanto for possivel. Ele nao é levado
por seu preceptor a amar sua patria tal como
um cidadao republicano. Em vez disso, ao
contrdrio de mobilizar as paixées do jovem
Emilio em direcao a uma nacao em particu-
lar, o preceptor espera até que ele se torne
adulto a fim de prepara-lo racionalmente
para conhecer os principios do direito poli-
tico e usa-los como referéncia para analisar
as caracteristicas de todos os governos exis-
tentes. Desse modo, depois de uma longa
viagem por diversos paises, Emilio terd cri-
térios objetivos para escolher o local onde
deverd viver com sua familia. Talvez até se
possa dizer que Emilio é educado para ser
um cidadao,® mas seria muito mais ade-
quado e completo afirmar que ele é educado
para viver feliz em qualquer sociedade e de-
sempenhar bem o papel que lhe couber
nela. Assim, se ele vivesse em uma repu-
blica, seria um cidadao cumpridor de seus
deveres e participaria das assembleias po-
pulares como membro do soberano; se vi-
vesse em uma monarquia absolutista, seria
um bom sudito obediente as leis fixadas
pelo rei; até mesmo se fosse reduzido a ser-
vidao, seria um bom escravo submisso as
ordens de seu senhor.®

Para realizar um trabalho pedagdégico
tao excepcional quanto o que permite a for-
macao de Emilio, é preciso um individuo

também extraordindrio por suas capacida-
des, uma “alma sublime” nas palavras de
Rousseau. As dificuldades para encontrar
alguém assim seriam muito grandes, justa-
mente porque para ter as qualidades neces-
sdrias a tarefa em questao, o ideal seria que
tal pessoa tivesse recebido o mesmo tipo de
educacao que ministrard a seu pupilo, isto
é, como se o preceptor tivesse sido educado
por seu aluno e os resultados da boa educa-
¢cao pudessem preceder suas causas. Diante
desse dilema, Rousseau prefere dizer que
ignora se é ou nao possivel a existéncia
desse sujeito exemplar em uma época mar-
cada pelo envilecimento moral, e simples-
mente supde que tal prodigio foi achado
para dar prosseguimento a sua obra. Em se-
guida, ele acrescenta que o preceptor deve-
ria ser jovem para poder se tornar um com-
panheiro de seu aluno, ao qual ele dedicara
mais de duas décadas de cuidados para
educa-lo da infdncia a idade adulta. Isso
significa que o trabalho de formar um ho-
mem como Emilio é a ocupagao profissional
exclusiva do preceptor, de modo que ele
nao terda mais do que um aluno ao longo de
sua vida.

Bem diferente é o caso daqueles que
devem se incumbir da educagao dos mem-
bros de uma republica. Nas Consideragées
sobre o governo da Polénia, Rousseau pro-
pde que os responsaveis por essa tarefa
também precisam ter determinadas quali-
dades, entre elas bons costumes, probi-
dade, bom senso e luzes, mas nada que va
muito além do que se espera dos cidadaos
em geral. Assim, o mais adequado é que a
educacao das criancas seja feita sempre por
gente do préprio pais, e seria até melhor
que nem sequer existisse a profissao de pe-
dagogo, ja que compete a todos agir, no dia
a dia, como se fossem professores de vir-
tude civica com os quais os jovens tém li-
coes a aprender. No Discurso sobre a econo-
mia politica, Rousseau ja havia escrito que
deveria caber ao poder publico, e nao aos

5 Com todas as ressalvas que estao sendo expostas neste artigo.
% Tal como se vé na continuacao do Emilio, o texto Emilio e Sofia ou Os solitdrios.
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pais, realizar a educacao civica, embora isso
nao retire deles a ascendéncia sobre os fi-
lhos. Em conjunto, como cidadaos, os pais
continuariam tendo autoridade sobre as
criancas na medida em que lhes falassem
em nome das leis, e ndo mais em nome da
natureza. Aqui é valido lembrar a ideia de
Rousseau segundo a qual a entrada no
corpo politico implica a desnaturagao dos
individuos para ocorrer de modo adequado,
inclusive em se tratando da maneira como
eles precisam ser educados, isto é, coletiva-
mente, como partes interdependentes de
um todo maior. Nao é por outra razao que o
autor define a educacao publica, sob regras
prescritas pelo Estado e conduzida por ma-
gistrados escolhidos pelo soberano, como
uma das maéaximas fundamentais de todo
governo popular ou legitimo:

Se as criancas sdo educadas em comum
no seio da igualdade, se elas sdo imbu-
idas das leis do Estado e das méximas
da vontade geral, se elas sdo instruidas
a respeita-las acima de todas as coisas,
se elas sdo cercadas de exemplos e de
objetos que lhes falam sem cessar da mae
terna que os alimenta, do amor que tem
por elas, dos bens inestiméveis que rece-
bem dela, e do retorno que lhe devem,
ndo duvidemos de que elas aprendam
assim a se gostar mutuamente como
irméos, a querer sempre aquilo que a
sociedade quer, a substituir a estéril e va
tagarelice dos sofistas por acdes de ho-
mens e de cidadaos, a se tornar, um dia,
os defensores e os pais da pétria, da qual

eles foram, por tanto tempo, as criancgas
(ROUSSEAU, 2003, p. 261).

A leitura dessas recomendacdes so-
bre a educacao civica mostra que ela im-
plica uma abordagem pedagdgica muito
dispar daquela contida no Emilio. Por seus
respectivos objetivos, métodos e executo-
res, esses dois processos de formagao nao
podem ser confundidos sem que se cometa
uma série de equivocos. Cada um deles
contém um conjunto de elementos neces-

sdrios que configuram um todo coerente.
Negligenciar algum desses elementos para
enfatizar os outros é uma operacgao inter-
pretativa que nao faz jus ao pensamento de
Jean-Jacques.?

Nao obstante tudo isso, talvez fosse ra-
zoavel ponderar que sendo inviavel a educa-
¢ao simultdnea do individuo como homem e
cidadao, a alternativa seria realizar uma for-
macao sucessiva e complementar, prepa-
rando primeiro o homem para depois torna-
-lo cidadao. Aparentemente, o préprio Rous-
seau teria aberto essa via ao escrever que

Se porventura a dupla finalidade que nos
propomos pudesse reunir-se em uma so,
suprimindo as contradi¢cdes do homem,
suprimiriamos um grande obstaculo a
sua felicidade. Seria preciso, para julgar
sobre isso, vé-lo completamente formado;
seria preciso ter observado suas inclina-
coes, visto seus progressos, sequido sua
marcha; em suma, seria preciso conhecer
o homem natural. Eu acredito que tere-
mos dado alguns passos nessas pesquisas
apés a leitura deste escrito (ROUSSEAU,
1980, p. 251).

Estaria ai o reconhecimento de que se-
ria factivel conciliar o homem e o cidadao,
como se o Emilio, na verdade, constituisse
uma obra sobre a educacao publica tanto
quanto sobre a educacao doméstica? Creio
que a resposta tenha de ser negativa. No
maximo, o que Rousseau faz nessas linhas
é simplesmente levantar uma hipétese
acerca da possibilidade de superacao das
profundas contradicées que estao implica-
das na existéncia humana, sem ter dado ne-
nhuma certeza de que ela seria atingivel
pelo modelo educacional que ele vai aplicar
a seu aluno imaginério. A avaliacao dessa
hipétese, como ele assevera, exige que se
atente para o resultado final de sua experi-
éncia pedagédgica. Pois bem, voltemo-nos
entdo para as ultimas paginas da obra, no
momento em que o autor mostra quais se-
riam os efeitos da educacao politica ofere-

! A esse respeito, ver os comentarios de Tanguy L'Aminot (1992) sobre os erros cometidos pelos supostos discipulos de
Rousseau que fazem vista grossa as distingdes entre formar o homem e o cidadao, e assimilam sem grandes problemas
o Emilio ao Discurso sobre a economia politica e as Consideragées sobre o governo da Polénia.
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cida a Emilio como a derradeira fase de seu
processo educativo. Serd que este adquiriu
as qualidades préprias de um cidadao na
acepcao rousseauniana da palavra? Em que
tipo de ser social ele se transformou?

Perguntado sobre o que havia apren-
dido em suas viagens, durante as quais
aplicou os principios do direito politico para
julgar as instituicbes dos Estados pelos
quais passou, Emilio responde que suas ob-
servacoes reforcaram nele as licoes que vi-
nha recebendo desde a infancia, de acordo
com as quais a submissao a necessidade é
um fardo a ser suportado por todos os ho-
mens sem reclamacoes, visto que ela néao é
danosa a liberdade:

Quanto mais eu examino a obra dos ho-
mens em suas instituicoes, mais vejo que
a forca de quererem ser independentes,
eles se tornam escravos, e que usam
sua liberdade em vaos esforcos para
asseguré-la. Para naoc ceder a torrente
das coisas, criam para si mil ligacdes;
depois, tdo logo querem dar um passo,
nao conseguem e ficam espantados de
estarem presos a tudo. Parece-me que
para nos tornarmos livres ndo precisamos
fazer nada; basta ndo querermos deixar
de sé-lo. Sois vés, meu mestre, que me
haveis feito livre ao me ensinar a ceder a
necessidade. Que ela venha quando lhe
aprouver, eu me deixo levar sem constran-

gimento (ROUSSEAU, 1980, p. 855-856).

Emilio enxerga a si mesmo como um
homem livre porque se sente imbuido da
virtude moral que lhe fora pregada por seu
preceptor. Nessa perspectiva, ser virtuoso
equivale a saber vencer suas afeicoes, seus
impulsos caprichosos, suas paixoes desre-
gradas, para seqguir a razao e a consciéncia.?
Isso exige do individuo uma vontade forte

que lhe permita comandar os ditames do
coracao e cumprir firmemente seus deveres
para consigo mesmo e para com os outros,
mantendo-se sempre em ordem.

Na sequéncia, as declaracoes feitas
pelo jovem demonstram a total falta de
apego por sua terra de origem ou por qual-
quer outra, algo que seria inadmissivel em
um cidadao que tivesse sido educado para
amar sua patria. Como os primeiros anos da
educacao de Emilio foram isentos de um
tipo de contato humano muito peculiar, isto
é, aquele que imprime nos espiritos o aprego
indelével por uma comunidade com a qual
eles chegam a se identificar intimamente,
nao é mais viavel, na idade adulta, apresen-
tar-lhe um Estado e esperar que ele o ame
mais do que aos outros. Nao é sem motivo,
pois, que Emilio nao liga sua liberdade a
qualquer sociedade civil:

Rico ou pobre, eu serei livre. Nao o serei
somente em um determinado pais, em
uma determinada regido, eu o serei em
toda a Terra. Para mim todas as correntes
da opiniao estdo quebradas; s6 conheco
as da necessidade. Aprendi a carregé-las
desde meu nascimento e as carregarei
até a morte, pois sou homem. E por que
ndo as conseguiria carregar sendo livre,
uma vez que sendo escravo seria preciso
carregé-las da mesma forma, e com as
da escraviddo por acréscimo? [...] Que
me importa minha condicao sobre a
Terra? Que me importa onde estou? Em
toda a parte onde hd homens, eu estou
entre meus irmaos. (ROUSSEAU, 1980,
p. 856-857).

Como é perceptivel, ha diferencas im-
portantes entre a virtude moral “genérica”
que Emilio é ensinado a cultivar e a virtude
civica “especifica” que se espera dos mem-

8 Na "Profissao de fé do vigario saboiano”, Rousseau escreve que a consciéncia é imprescindivel para que se possa
ter um comportamento moral, pois 0 homem nao tem um conhecimento inato do bem; é a razdo que o leva a descobri-
lo, e cabe a consciéncia fazer com que o ame. A consciéncia, por sua vez, é inata, dado que consiste em um “instinto
divino”, uma “voz celeste” que guia o sujeito inteligente e livre, dando-lhe o discernimento para separar o bem do mal.
Esse sentimento inerente ao ser humano nao se remete, pelo menos em principio, as regras de justica criadas pelas
leis positivas, e sim & “justica eterna” emanada da divindade e que se manifesta nas leis naturais por meio das quais o

Universo esta ordenado.
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bros de uma republica.’ A virtude de Emilio
leva-o a tratar todas as outras pessoas como
suas iguais, a respeitd-las e estimd-las como
individuos pertencentes ao género humano
tal como ele, independentemente de suas
origens nacionais ou de seus lacos politi-
cos, o que revela o senso de cosmopolitismo
por meio do qual o rapaz enxerga seu lugar
no mundo.!? A virtude civica, por outro lado,
leva o sujeito a considerar como seus iguais
apenas aquelas pessoas que compdem o
Estado junto com ele. E a elas, suas compa-
triotas, que ele dirige sua estima.!! Quanto
as outras, ndao passam de estranhas a quem
ele nao deve nada.!? Logo, atribuir o titulo
de cidadao a Emilio significa utilizar essa

palavra num sentido fraco, como mero siné-
nimo para alguém apto ao convivio social, o
que esvazia o conceito rousseauniano de ci-
dadania de grande parte de seu conteudo
propriamente politico.!® Isso porque a liga-
cao entre o cidadao e sua péatria nao parece
algo que o filésofo de Genebra tomaria por
acessério. Muito pelo contrério, trata-se de
um elo profundamente constitutivo que
falta a Emilio.!* Ele foi criado para viver em
sociedade, mas os relacionamentos que
monopolizam seus interesses sao de cunho
privado, isto é, a amizade com seu precep-
tor e os lagos familiares que constréi a partir
de seu amor por Sofia. Quanto aos assuntos
de carater publico, cujo teor refere-se as

9 Nessa distingdo entre as duas espécies de virtude, Rousseau segue a trilha aberta por pensadores como Maquiavel e
Montesquieu. Nas obras do primeiro, o termo virti: é polissémico, sendo empregado ora para descrever os predicados
de que o principe precisa para manter seu poder e garantir a soberania do Estado que ele governa, ora para se referir
aos atributos que levam os cidadaos republicanos a conservar o corpo politico, os quais estao voltados para a defesa e
a exaltacdo da patria e da liberdade. Em ambos os casos, Maquiavel mostra que essa virf politica ndo coincide com a
virtude moral que, em seu contexto histérico, caracterizava-se principalmente por qualidades cristdas como o amor ao
préoximo e a mansidao (ver POCOCK, 2008; COSTA, 2010). Montesquieu, por sua vez, havia indicado a virtude como
sendo o principio que mobiliza o governo republicano, tendo sido criticado por aqueles que acreditavam que a virtude
também era necessdria as monarquias. Em resposta a tais recriminacdes, ele acrescentou uma adverténcia ao inicio
d'O Espirito das Leis para esclarecer o conceito de virtude que estava utilizando, o qual significava o amor & patria e a
igualdade: "néao é absolutamente uma virtude moral, nem uma virtude crista, é a virtude politica” (MONTESQUIEU, 2001,
p. 227). O autor completa sua explicagdo afirmando que o homem de bem que possui essa virtude politica é aquele que
ama as leis de seu pais e age movido por esse sentimento, algo sumamente essencial nas republicas, e por isso ele nao
¢ igual ao homem de bem cristdo que pode existir em qualquer espécie de Estado. No Contrato Social (livro 3, capitulo
V), Rousseau recupera o conceito de Montesquieu, lamentando apenas que ele nao tivesse percebido que a virtude
politica é o principio basilar de todos os Estados bem constituidos, ou seja, onde a autoridade soberana pertence ao
povo, mesmo que a forma do governo varie.

10 Ver o que ele escreve ao preceptor em Emilio e Sofia ou Os solitdrios: “Entao, ndo podendo me proteger de todas as
afeicdes que nos ligam as coisas, vés me ensinastes, pelo menos, a escolhé-las, a s6 abrir minha alma &s mais nobres, a
ligé-la apenas aos objetos mais dignos, que sao meus semelhantes, a estender, por assim dizer, o eu humano sobre toda a
humanidade e a me preservar, desse modo, das vis paixdes que o concentram” (ROUSSEAU, 1980, p. 883). (grifos meus).
'1'Tal como se 1& no Discurso sobre a economia politica: “Nao basta dizer acs cidadaos que sejam bons, é preciso ensina-
los a sé-lo. E o préprio exemplo, que nesse tocante é a primeira licdo, nao é o inico meio que se deve empregar. O amor
pela pétria é o mais eficaz, pois [...] todo homem é virtuoso quando sua vontade particular est4 de acordo com a vontade
geral, e nés queremos de bom grado aquilo que querem as pessoas de que gostamos” (ROUSSEAU, 2003, p. 254).

12 Ver o livro 1 do Emilio: "Toda sociedade parcial, quando é estreita e bem unida, aliena-se da grande. Todo patriota
é duro para com os estrangeiros; eles sdo apenas homens, ndo sdo nada a seus olhos. Esse inconveniente é inevitavel,
mas é pequeno. O essencial é ser bom para as pessoas com quem se vive. No exterior, o espartano era ambicioso, avaro,
iniquo; mas o desprendimento, a equidade, a concérdia reinavam em seus muros. Desconfiai desses cosmopolitas que
vao buscar ao longe, em seus livros, deveres que desdenham cumprir em torno de si. Tal filésofo ama os tartaros para ser
dispensado de amar seus vizinhos” (ROUSSEAU, 1980, p. 248-249).

I3 Ver a recriminacéo dirigida no Contrato Social (livro 1, capitulo VI) contra aqueles que ndo conseguem captar o
sentido correto da palavra “cidad&o”, como se bastasse habitar o0 mesmo espagco que uma determinada populacéao
(a ville) para ser plenamente participante do corpo politico (a cité): “Eu nunca li que o titulo de cives tenha sido dado
alguma vez aos studitos de um principe, nem mesmo antigamente aos macedénios, nem, em nossos dias, aos ingleses,
embora estes se enconitrem mais perto da liberdade que todos os demais. S6 os franceses tomam familiarmente esse
nome de cidad@os, porque nao tém nenhuma nocéo verdadeira dele” (ROUSSEAU, 2003, p. 361).

!4 Ver o fragmento n°. 4 do conjunto intitulado “Da pétria” no v. 3 das Luevres complétes de Rousseau: “O amor pela
humanidade produz muitas virtudes, como a dogura, a equidade, a moderagao, a caridade e a indulgéncia, mas ele

néo inspira a coragem nem a firmeza |...], nem lhes da aquela energia que elas recebem do amor pela pétria, o qual as
eleva até o heroismo” (ROUSSEAU, 2003, p. 536).

ArcuMenTos, Ano 4, N°. 8 - 2012 141



questdes politicas que afetam a sociedade
como um todo, Emilio ndao demonstra qual-
quer preocupacdo em especial com eles e
nem mesmo ¢é incentivado pelo preceptor a
envolver-se neles!®, salvo quando fosse di-
retamente convocado para isso. Sua virtude
moral nao tem o apelo necesséario para fazé-
-lo interessar-se pela participacao politica,
pois é a virtude civica que cabe inspirar os
individuos a exercé-la como uma das ativi-
dades principais — se nao a maior — de seu
dia a dia.!®

Essa diferenciacdo entre as qualidades
mais apropriadas ao cidadédo e ao homem
em geral também pode ser vista na anali-
se feita por Rousseau no Contrato Social
acerca dos diferentes tipos de religiao.
Em sua classificacéo, ele se concentrou
no modo como as crencas e praticas
religiosas relacionam-se com a socieda-
de, separando assim o que chamou de
‘religido do homem” daquela nomeada
como ‘religidao do cidadao”. A primeira
consistiria em um culto puramente in-
terior, que ndo necessitaria de templos
ou de altares, e que Rousseau associou
ao cristianismo primitivo, ao teismo e ao
direito divino natural. A sequnda seria
a seguida pelos povos antigos, com as
formas de seu culto exterior definidas
por leis, as mesmas leis que regiam a
conduta dos fiéis como cidadaos; nesse
tipo inclufam-se as religides nacionais, as
quais Rousseau intitulou de direito divino
civil ou positivo. Ora, quando o filésofo
fala do cristianismo primitivo, ou seja,
daquele que considera mais préximo da

15 No Contrato Social (livro 3, capitulo XV), Rousseau diz que *

pureza do Evangelho, ele propée que
por meio dessa religido “santa, sublime,
verdadeira, os homens, filhos do mesmo
Deus, reconhecem-se todos como irmaos,
e a sociedade que os une nao se dissolve
nem mesmo na morte” (ROUSSEAU, 2003,
p. 465). Todavia, tal religiao também tem
seus inconvenientes do ponto de vista
dos requisitos necessérios para garantir
a conservacao do Estado, pois nao tendo
nenhuma relacéo particular com o corpo
politico, ela deixa para as leis apenas a
forca que elas retiram de si mesmas, sem
lhes acrescentar nenhuma outra, e dessa
forma um dos grandes lagos da sociedade
particular fica sem efeito. Mais ainda, lon-
ge de ligar os coragdes dos cidadaos ao
Estado, ela os desliga dele assim como de
todas as coisas da Terra. Eu nao conheco
nada de mais contrario ao espirito social

(ROUSSEAU, 2003, p. 465).

Logo, o que Rousseau pretende é que
uma republica, por ser uma associagao parti-
cular em meio a humanidade como um todo,
precisa de certos elementos especificos que
reforcem sua identidade e coeséao, algo que
o cristianismo nao pode fornecer, pois suas
virtudes sdo as melhores para o amplo reino
espiritual e sem fronteiras constituido pelo
género humano, mas se tornam péssimas
para os cidadaos que devem amar fervoro-
samente sua patria terrena e estar dispostos
a sacrificar sua prépria vida para defendé-la.
Como Jean-Jacques assevera inequivoca-
mente, exigir que um cristdo tenha a mesma
fidelidade e devogao ao Estado e a Igreja'? é

‘Quanto mais bem constituido é o Estado, mais os assuntos

publicos se sobressaem sobre os privados no espirito dos cidadaos”; por outro lado, “sob um mau governo, ninguém
quer dar um passo sequer para comparecer [as assembleias], pois é previsivel que a vontade geral ndo aparecera nelas,
e porque, enfim, as preocupacdes domésticas absorvem tudo. [...] Logo que alguém diz, das questdes do Estado, ‘que
me importa?’, devemos reconhecer que o Estado estd perdido” (ROUSSEAU, 2003, p. 429). O desdém pelas coisas
publicas é sempre um indicio certo de que a cidadania caiu em decadéncia.

'8 Como escreve Geraint Parry, a educacéao dada a Emilio ndo pretende conduzi-lo & acdo politica: “Consequentemente,
a licdo das aulas sobre direito politico é a de que um homem deve viver tranquilamente e fazer o bem em um nivel local
e pessoal. Ele poderia até mesmo realizar alguns deveres da vida civil a despeito do fato de que nao ha uma verdadeira
republica nem, portanto, uma cidadania genuina”. Entédo, conclui o comentador, a formagéao de Emilio destina-se “a
um mundo profundamente insatisfatério, e consiste majoritariamente em aprender sobre ele somente para evitd-lo na
medida do possivel. Se Emilio ndo é um eremita, ele esta longe de ser um cidadao” (PARRY, 2001, p. 260).

7 Entendendo-se a Igreja cristda como uma comunidade espiritual dos crentes ou como uma instituicao terrena com sua
hierarquia proépria, o resultado é semelhante, pois ambas demandam para si algo que, sequndo Rousseau, os cidadaos
teriam que dar ao Estado.
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