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Editorial

@s artigos aqui reunidos foram apresentados, em sua maioria, no /Il Semindrio
Bergson, realizado, no modo virtual, durante a pandemia de covid-19, entre os dias 9 e 11
de agosto de 2021. O evento contou com a participacdo de pesquisadores e professores de
diversas universidades brasileiras e de um convidado internacional.

Em suaterceiraedicdo,dando continuidade aos semindriosrealizados em Brasilia,em 2016
(PPGp/UnB) e em Curitiba, em 2017 (PPGFil/UFPR), o seminario foi um sucesso, evidenciando
a importancia e a forca dos estudos bergsonianos no Brasil. Os videos das conferéncias e
comunicagoes estao disponiveis, aos interessados, no canal Youtube do Seminério Bergson:
https://youtube.com/c/SeminarioBergson.

Gostaria de agradecer ao Nucleo de Pesquisa e Extensdo filoséfica (NUPEF), da
Universidade Federal do Reconcavo da Bahia, especialmente ao Prof. Dr. Rafael dos Reis
Ferreira, pelo suporte técnico que possibilitou a realizacao do evento através da plataforma de
transmissao on-line, aos membros do grupo de pesquisa Subjetividade e ontologia na filosofia
francesa contemporanea (Séculos XIX e XX) que fizeram a mediacao, ao Prof. Dr. Evaldo Sampaio
e aos editores da Revista Argumentos pela parceria na edicao deste dossié.

Silene Torres Marques (UFSCar)
Evaldo Silva Pereira Sampaio (UFC)
(Organizadores do Dossié Bergson)
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O real e o irreal: metafisica e filosofia do
conhecimento em Bergson e Husserl

The real and the unreal: metaphysics and philosophy of
knowledge in Bergson and Husserl

Evaldo Silva Pereira Sampaio
https://orcid.org/0000-0002-6641-8843 - E-mail: evaldosampaio@ufc.br

RESUMO

Trata-se aqui de retomar a questao sobre o ndo-ser na Filosofia Contemporanea por um con-
traponto entre a fenomenologia do conhecimento de Edmund Husserl e o “empirismo metafi-
sico” de Henri Bergson. A pergunta fundamental diz respeito a qual é o significado do ndo-ser
e se podemos pensa-lo sem contradicao. Minha hipdtese é de que as respostas de Husserl e
de Bergson quanto a tal interrogacao sao inconcilidveis e isso permite tanto compreender a
especificidade de cada uma dessas filosofias como também indicar orientacdes distintas para
a investigacao ontoepistemolodgica. Por uma explicitacdo da ressignificacdo elaborada pela
Fenomenologia pura do problema e do método da Filosofia Transcendental, pretendo mostrar
inicialmente por que aquela se constitui como uma ciéncia eidética cujos fendbmenos sao “irre-
alidades” Num segundo momento, por referéncia as teses bergsonianas acerca do estatuto do
“possivel” e do “real’, proponho que os fendmenos irreais que constituem o objeto mesmo da
Fenomenologia pura revelam o mal-entendido filosofico que concede uma pré-existéncia em
forma de ideia do possivel ou ideal quanto ao real. Se pertinente, tal percurso permite que se
articule em Bergson uma filosofia do conhecimento pés-transcendental que aponta para um
novo tipo de realismo ontolégico. Por fim, pretendo mostrar que, num sentido mais funda-
mental, as divergéncias ontoepistemoldgicas entre Bergson e Husserl sdo secunddrias quanto
a uma diregdo espiritual filoséfica compartilhada.

Palavras-chave: Filosofia Contemporanea. Metafisica. Filosofia do Conhecimento. Fenome-
nologia Pura. Bergson, H.
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ABSTRACT

This essay aims to investigate the question of non-being in Contemporary Philosophy by
contrasting Edmund Husserl’s transcendental phenomenology with Henri Bergson’s philosophy
of knowledge. The fundamental question concerns what the meaning of non-being is and
whether we can think of it without contradiction. | hypothesize that Husserl’s and Bergson’s
answers to this question are irreconcilable and that this allows us both to understand the
specificity of each of these philosophies and also to indicate different orientations for onto-
epistemological research. By explaining the re-signification elaborated by pure Phenomenology
of the problem and of the method of Transcendental Philosophy, | initially intend to show why
the former is constituted as an eidetic science whose phenomena are “unrealities”. Secondly,
concerning Bergson’s theses on the status of the“possible”and the“real’, | propose that the unreal
phenomena that constitute the very object of pure Phenomenology reveal the philosophical
misunderstanding that grants a pre-existence in the form of an idea of the possible (or ideal) to
thereal. If relevant, this path allows us to articulate in Bergson a post-transcendental philosophy
of knowledge that points to a new type of ontological realism. Finally, | intend to show that, in a
more fundamental sense, the onto-epistemological differences between Bergson and Husserl
are secondary to a shared philosophical spiritual direction.

Keywords: Contemporary Philosophy. Metaphysics. Philosophy of Knowledge. Pure
Phenomenology. Bergson, H.

§1 Por que nao se deve falar sobre o que nao é?

A principal questdao da Ontologia consiste em se indagar o que é o real. Como o signifi-
cado do ser requer distingui-lo daquilo que ndo é, segue-se que a pergunta sobre “o que existe”
se entrelaca com a duvida acerca “do que nao existe”. Tal implicacao ja era decisiva no intimo da
filosofia platonica. Nos didlogos, para elucidar “como deve ser a estrutura da realidade de modo
a poder ser conhecida” e “como deve ser estruturado o conhecimento de modo a que possa
captar a realidade” (Santos, 2011, p. 12), discutem-se alguns contrassensos quanto ao estatuto
do “ser” e do “nao-ser”. Uma das mais contundentes dessas antinomias se encontra n’O Sofista,
quando se tenta definir qual a técnica praticada por tao controverso personagem. As condutas
do sofista se unificariam numa aparéncia de saber que, pela producdo de imagens, imita as
coisas com palavras (Platdao, 2323a-235a). Essa arte da imitacao suscita um problema légico
fundamental. Se as sentencas sdo compostas de palavras e as palavras possuem significado por
denotar um objeto da realidade, entdo as sentencas cujas palavras ndao denotam coisas exis-
tentes nao teriam significado. Ora, ao elaborarmos tal raciocinio, estamos a falar do que é falso
ou das “coisas que ndo sao”. Todavia, ao fazé-lo, parece que paradoxalmente ja lhes estamos
concedendo alguma verdade ou existéncia, pois, se assim nao o fosse, nada estariamos a dizer.
Dai a forca do interdito de Parménides pelo qual se deve evitar cair em aporias ao se “falar sobre
o que nao é” (Platdo, 237d-237a).

O impasse quanto a enigmatica presenca de objetos inexistentes se tornou também um
ponto de inflexdo nos primérdios da Filosofia Contemporanea. Numa investigacao de fronteira
entre a Filosofia e a Psicologia, Alexius Meinong (1853-1920) propés que, quando nos voltamos
para os conteddos de nossos pensamentos, constatamos que todo conhecimento é conheci-
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mento “de alguma coisa” (2005, §1). Uma vez que um ato intencional se refere a um objeto dis-
tinto de si mesmo, deparamo-nos com dois tipos de objetos de conhecimento: (i) aqueles que
denotam realidades efetivas, como, por exemplo, a cidade de Fortaleza ou um livro na estante
(ndo se define ali o que seria tal efetividade, mas se parece ter em mente coisas particulares,
situadas no espaco e no tempo); (ii) objetos abstratos ou ideais, tais como “identidade’, “dife-
renca’, “relacao’, “numero”, dentre outros, que nao se referem a coisas efetivas nem se reduzem
a estados psicoldgicos (cf. 2005, §1). A intencionalidade dos estados mentais justificaria entao
assumir que os objetos que “ndo existem” efetivamente devem possuir alguma outra forma de
ser, a “subsisténcia”. O interdito de Parménides recairia num “pré-juizo a favor do conhecimento
da realidade efetiva” e por isso trataria equivocadamente os objetos ndo existentes como um
simples nada (2005, §2). Alids, o privilegiado modo de conhecer das matematicas, cujos objetos
nao precisam de referéncia a uma realidade efetiva para que se Ihes atribua sentido, verdade
ou falsidade, comprova que seus contelidos independem das coisas existentes (2005, §2). O
conhecimento de objetos abstratos como uma linha reta ou um circulo justificaria um modo de
ser que ndo tem nenhuma necessidade de existir (2005, §3). Portanto, a realidade, que envolve
“a totalidade do que existe [efetivamente], incluindo ai 0 que existiu e o que existira, é infinita-
mente pequena em relagao a totalidade dos objetos do conhecimento’, pois estes abrangem
também e sobretudo o que nado é (2005, §2).

A teoria dos objetos inexistentes de Meinong foi criticada por Bertrand Russell como
um caso exemplar das confusdes metafisicas advindas do erréneo postulado de que uma
expressao denotativa em sentencas gramaticalmente corretas é significativa apenas porque
se refere a um objeto. Segundo Russell, 0 nosso conhecimento das coisas pode ser por uma
representacao direta do objeto pela percepcao ou pelo pensamento através de uma experi-
éncia imediata, ou, de maneira indireta, por frases denotativas que se referem a objetos dos
quais ndo temos necessariamente experiéncia (2020, p. 184). Isso porque as frases denotativas
podem tanto remeter a um dado objeto quanto “ndo denotar nada” (2020, p. 179). Uma frase
como “o atual presidente do Brasil é barbado” denotaria diretamente uma entidade que existe
no mundo efetivo (2020, p. 184). Contudo, uma expressao correlata como “o atual rei do Brasil
é barbado” é também gramaticalmente correta e nao remete a nenhuma entidade material
(2020, p. 184-185). Para Meinong, a inteligibilidade de “o atual rei do Brasil é barbado” depen-
deria da referéncia a um objeto a primeira vista ausente, requerendo-se assim a afirmacdo da
existéncia de objetos inexistentes, o que descumpriria o principio de ndo contradicdo (2020, p.
186). A hipotese de Russell é de que termos ou frases denotativas ndo possuem um significado
autébnomo (2020, 191) e seu sentido depende da forma légica profunda da proposicao (2020,
p. 179). Por proposicdo se entende aqui a instancia abstrata do conteudo veiculado pela sen-
tenca linguistica. Uma analise da forma proposicional expressa na frase denotativa “o atual rei
do Brasil é barbado” revelaria que a referéncia ndo esta contida na proposicao (2020, p. 191).
Isso porque a proposicao correlata seria algo como “existe um x tal que x reina atualmente no
Brasil e x é Unico e x é barbado” (1977, p. 12). Diferente da sentenca gramatical, a proposicao
nao contém uma entidade e sim a descricao definida de uma varidvel. Desse modo, pode-se
concluir, sem pressupor a existéncia de um objeto, que a sentenca “o atual rei do Brasil é bar-
bado” é falsa porque ndo ha uma entidade que preencha a descricao definida da proposicao
correlata. Ao reduzir todas as sentencas em que ocorrem expressoes denotativas a proposicoes
em que elas ndo ocorrem, a teoria das descri¢des definidas de Russell se afasta dos indesejaveis
compromissos ontoldgicos e nos permite, sem transgressao ao principio de contradicao, falar
sobre“o que nédo é". Apesar disso, a filosofia analitica que se ramificou em torno do método e da
atitude intelectual de Russell ainda conserva entre os seus principais tépicos a questao acerca
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da pertinéncia de se distinguir entre “ser” e “existéncia’, bem como a duvida quanto ao estatuto
do nao ser (cf. Daly, 2012; Priest, 2012).

§2 Os fenomendlogos sao os verdadeiros bergsonianos?

Pretendo aqui espelhar o debate Russell-Meinong e elaborar uma discussao que jamais
houve diretamente, mas cujas ideias podem abrir uma outra direcao na Ontologia contempo-
ranea. Trata-se do que podemos nomear como “o debate Bergson-Husserl”. O Unico contato
sem intermedidrios entre ambos data de 1913, quando o fenomendlogo enviou uma carta
ao colega francés com uma cépia das Ideen zu einer reinen Phdnomenologie. Em sua resposta,
Bergson se desculpa por nao poder ler a obra imediatamente devido a compromissos profis-
sionais inadiaveis e promete estuda-la com o devido cuidado mais adiante. Ao final, expressa
a estima que tem pelo trabalho de Husserl, confessando que “as nossas opinides podem di-
vergir em certos pontos; mas ha outros em que elas facilmente concordariam” (Bergson, 2002,
p. 528-529) Como Bergson jamais mencionou a Fenomenologia em seus escritos ou palestras
publicas, ndo sabemos se a tal leitura atenta de fato ocorreu.

Por outro lado, dispomos do relato de que, em 1911, depois do filésofo russo Alexandre
Koyré apresentar ao grupo dos fenomendlogos de Gottingen algumas ideias de Bergson, um
admirado Husserl lhe teria exclamado: “N6s somos entdo os verdadeiros bergsonianos!” (cf.
Fragata, 1956, p. 120). H4 um testemunho mais esclarecedor de Roman Ingarden, publicado em
1957 no Troisiéme Colloque Philosophique de Royaumont, pelo qual descobrimos que

[Elmfins de 1916, Husserl leu parte de meu trabalho sobre Bergson e me disse, referindo-
se & descricdo da duracdo pura: ‘E inteiramente como se eu fosse Bergson'.. Quando eu
mesmo expus certas teses de Bergson, Husserl me perguntou:‘De onde vocé tomou esta
teoria?’ Eu entdo Ihe respondi: ‘De Bergson’ Alguns anos mais tarde, ap6s uma leitura
visivelmente incipiente dos textos de Bergson em traducao alema, Husserl acreditava que,
na maior parte das coisas, as teses de Bergson concordavam com os pontos principais de
sua doutrina (Ingarden, 1968, p. 233-237 apud Tourinho, 2016, p. 157)".

Se tais registros indicam uma simpatia mutua entre os filésofos, sugerem também uma
apreensao superficial e até de segunda mao de um para com outro, com as eventuais concor-
dancias e dissensos mais bem interpretados como uma impressao de momento ou um exame
inicial. De qualquer modo, um sobrevoo a tépicos gerais das filosofias de Bergson e de Husserl
poderia corroborar que as suas opinides compartilham certas semelhancas de familia. Afinal,
a distincdo em Husserl entre a “orientacao natural” e a “orientacdo fenomenoldgica” nao seria
equivalente a separacao em Bergson de dois sentidos da vida, um que se refere as condutas utili-
tarias e outro a especulacao? E o método intuitivo de Bergson, que visa nos direcionar para uma
visao especulativa do real pela inversao do sentido utilitario das coisas, nao seria compativel
com uma “reducao fenomenolégica”? E os “modos subjetivos de doacdo” na Fenomenologia
nao seriam os proprios “dados imediatos da consciéncia”?

' Devo esta citagao ao excelente artigo de Carlos Didgenes C. Tourinho, publicado no “Dossié Bergson” da revista Dissertatio,
que reuniu as apresentagdes do | Coléquio Bergson, na Universidade de Brasilia, em 2016. Ndo obstante siga uma orientacéo
bastante distinta, € bem provavel que meu interesse em investigar mais detalhadamente a relagéo entre o bergsonismo e a
Fenomenologia tenham surgido do espanto filoséfico suscitado por este trabalho, motivo para registrar meu agradecimento
ao colega.
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As convergéncias notaveis e discrepancias igualmente relevantes entre essas filosofias
que surgiram e floresceram em paralelo incitaram mais recentemente uma atencao especia-
lizada nos estudos bergsonianos, como nos trabalhos apresentados nos coléquios em Praga
(2002) e em Paris (2003), reunidos no segundo volume da colecao Annales bergsoniennes (2004),
ou na coletanea Bergson and Phenomenology (2010). Nao pretendo tratar das intervencdes
disponiveis nessas obras e noutros artigos atuais, porém elaborar uma contraposicao entre a
Fenomenologia transcendental de Husserl e o bergsonismo pela questao acerca do estatuto
ontoepistemoldgico do ndo-ser. A pergunta fundamental diz respeito a qual é o significado
do ndo-ser e se podemos pensa-lo sem contradicao. Minha hipétese é de que as respostas de
Husserl e de Bergson quanto a tal interrogagao sao inconcilidveis e isso permite tanto compre-
ender a especificidade de cada uma dessas filosofias como também indicar orientacdes dis-
tintas para a compreensao do real.

Apesar da relevancia historiografica em tal leitura comparada, meu interesse agora é
sobretudo sistematico. Vou dedicar a maior parte desta exposicao a uma reapresentacao do
Idealismo transcendental husserliano, uma vez que aqui nos encontramos diante de leitores
mais atentos a Bergson. Para tanto, seguirei oportunamente a interpretacao da critica feno-
menoldgica da razao tecida por Carlos Alberto Moura. Embora considere que o comentario
de Carlos Alberto Moura é correto, ndo pretendo contrasta-lo com outras exegeses eruditas,
adotando-o sobretudo porque, diferente de muitos especialistas e até discipulos de Husserl,
14 se defende a coeréncia do Idealismo fenomenoldgico-transcendental. E a essa versdo mais
robusta do pensamento husserliano, tal como exposto nas Ideias para uma Fenomenologia Pura
(doravante, Ideias 1), que pretendo, enfim, lancar algumas suspeitas e dificuldades a partir das
teses bergsonianas sobre a relacdo entre o “possivel” e o “real”.

§3 Da critica do conhecimento na Fenomenologia de Husserl

A Fenomenologia é caracterizada por Husserl como uma teoria ou “critica do conheci-
mento” (Moura, 2020, p. 5). Isso porque a investigacao fenomenoldgica acolhe como questao
fundamental a pergunta acerca de “como a representacdo pode ter uma referéncia objetiva’,
isto é, quais seriam as “condicdes de possibilidade” de um “conhecimento objetivamente valido”
(Moura, 2022, p. 43-44). Tal interrogacao revela uma intima afinidade com a critica da razao pura
kantiana (Husserl, 2020, §16) e suscita um modo especifico de pensamento, o “transcendental’,
que consiste em “todo conhecimento que, em geral, se ocupa menos com os objetos que do
nosso modo de os conhecer na medida em que este deve ser possivel a priori” (Kant, 2010, B
25). Por isso, a Fenomenologia nao trata da divida ontolégica quanto a “origem do ser” e sim
do enigma epistemoldgico quanto ao “conhecimento do ser” (Moura, 2020, p. 47). No entanto,
afastando-se da abordagem kantiana, rejeita-se, em primeiro lugar, que a indagacao quanto as
condicdes de possibilidade do conhecimento se instaure por algum resultado da ciéncia positiva
que se assuma como um “fato”, ja que assim a pesquisa se justificaria por aquilo que somente a
ela mesma caberia justificar (Husserl, 2020, §8). Além disso, nao obstante Kant considerasse que
tal problematica precisava ser examinada num ambito da subjetividade distinto daquele de que
se ocupam a Psicologia e demais ciéncias naturais, para Husserl a filosofia critica ndo consegue
superar o nivel do sujeito empirico e alcancar uma auténtica “subjetividade transcendental”
(Moura, 2022, p. 196). Com esses e outros reparos, Husserl pretende que a Fenomenologia seja
“a primeira formulacao rigorosamente cientifica do Idealismo transcendental” por Ihe demarcar
um “sentido fundamentalmente novo” em relacdo aos seus antecessores (Moura, 2022, p. 15).
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Em que consiste esse novo e mais rigoroso sentido do Idealismo transcendental? O per-
curso para compreendé-lo e, mais precisamente, de como nele se estrutura a relagao entre o ser
€ 0 Nao ser, passa aqui por quatro etapas: a) A orientacdo transcendental e as ciéncias de fatos;
) a orientacao fenomenoldgica e as ciéncias eidéticas; y) o método de reducao fenomenolé-
gico-transcendental (a“emoXn”); 8) o sentido do mundo para a subjetividade transcendental.

(a) A orientacao transcendental e as ciéncias de fatos. Nas /deias |, parte-se da vida dos
seres humanos em sua“orientacao natural” (Husserl, 2020, §27). Por ela reconhecemos, antes de
qualquer teoria (2020, §62), um mundo que nos circunda e de que fazemos parte (2020, §29-
30), cujo acesso nos é dado pelos sentidos assim como seus objetos se encontram dispostos no
espaco e se sucedem no tempo (2020, §27). Trata-se de uma atitude que se dirige propriamente
as coisas que nos estao “disponiveis” e que lhes atribui propriedades materiais, utilidades e va-
lores (2020, §27). Além dessa consciéncia do mundo como uma realidade efetiva, ha a crenca
do préprio individuo como parte deste mesmo mundo. Por conseguinte, “a orientacao natural
se caracteriza basicamente como uma interpretacao tanto do objeto quanto do sujeito” pela
qual as coisas existem de modo independente de como se manifestam a consciéncia (Moura,
2022, p. 164-165). Mesmo que se conteste aquilo que comumente se apresenta aos sentidos,
como ao se afirmar que é a Terra e ndo o céu que estd em movimento, tal enunciado ainda
permanece no ambito da orientacao natural, pois uma duvida ou rejeicdao acerca dos feno-
menos reais mantém a premissa basica de que estes, diferentes ou ndo de como nos aparecem,
existem efetivamente (Husserl, 2020, § 30). Essas divergéncias quanto aos dados da percepcao
conduzem a inciativas cuja meta é obter um conhecimento mais confidvel e abrangente do real
em seus muitos aspectos, desvencilhando-se de um impressionismo ingénuo por uma investi-
gacao propriamente cientifica (2020, § 30).

Os saberes empiricos assim organizados constituem “ciéncias de fatos”. Cada ciéncia de
fatos investiga um dominio especifico de objetos individuais a partir de percepgdes externas ou
internas que fundam a base intuitiva para os seus enunciados (Husserl, 2020, §1; introducao).
Uma vez que qualquer juizo objetivo acerca do real remeteria a uma determinada ciéncia da
natureza, sejam elas materiais, como a Fisica, ou psicofisicas, como a Psicologia (2020, |, §1), o
empirista recusa a legitimidade de qualquer conhecimento que néo seja passivel de experi-
mentacao (2020, §19). Por isso, a Unica ciéncia auténtica seria aquela cuja “doacao dos objetos”
se daria pela intuicao sensivel e as especulac¢des filosoficas sobre “ideias” ou “esséncias” articula-
riam meras “hipdstases gramaticais ou metafisicas” (2020, §19, §22).

No entanto, contesta Husserl, o postulado de que “todo juizo exija fundacdo na experi-
éncia” oculta uma “construcao especulativa a priori” que ndo poderia ser aceita por uma ciéncia
de fatos (2020, introducdo, §19). Um exame preliminar da experiéncia imediata ja nos mostra
que ela nos fornece apenas singularidades que ndo bastam por si mesmas para legitimar os
juizos gerais pretendidos pelas teorias cientificas (2020, §20). Apesar dos objetos individuais
estarem situados neste espaco e neste tempo, com esta ou aquela forma, poderiam também
existir naquele espaco e tempo, com outras formas. Essa contingéncia dos objetos empiricos
(no vocabulario husserliano, a sua“facticidade”) sempre deixa margem para que neles se encon-
trem novas ou mais precisas determinacdes (2020, §1-2), bem como se refutem propriedades
até entdo aceitas. Dessa maneira, os enunciados e leis das ciéncias da natureza verificam apenas
“regularidades faticas” que poderiam inclusive ter formulagdées muito distintas (2020, §1-2).

(B) As ciéncias eidéticas e a orientacdao fenomenolégica. Que os objetos individuais
possam ser de maneira diferente de como atualmente sao também demanda um outro modo
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de conhecimento que concerne a um aspecto ou traco permanente “daquilo que se encontra
no ser préprio do individuo como o que ele é” (Husserl, 2020, §2). Sem tal pressuposicao sequer
faria sentido dizer que este ou aquele objeto muda ou pode mudar, ja que ndo se teria como lhes
identificar em meio as suas multiplas manifestacdes. O “que algo é” envolve “uma nova espécie
de objetos”, as “esséncias” (ou eidos), as quais existem numa esfera distinta dos fenédmenos que
possuem realidade efetiva e, por isso, sdo caracterizadas como “irreais” (2020, introducao, §3). A
“auséncia de preconceitos” (2020, §19) pretendida pela atividade cientifica implica entao que se
desfaca a identificacdo dos objetos com aquilo que é dado na experiéncia e se lhes caracterize
por uma nocdo légico-semantica mais elementar que os define como qualquer “sujeito de um
enunciado verdadeiro” (2020, §22). As disciplinas que investigam esse campo de fenémenos e
seus objetos irreais sao as “ciéncias de esséncias” ou “eidéticas” (2020, introducao, §2).

Da contraposicdo entre ciéncias de fatos e ciéncias eidéticas se especificam duas fontes
de conhecimento “diferentes por principio”, a intuicdo empirica, que “é consciéncia de um ob-
jeto individual” pela percepc¢ao, e a intuicao ou “visao” de esséncias (Husserl, 2020, § 3). Pela
intuicdo empirica nos é dada esta arvore que reconhecemos como parte do mundo natural e
cujo significado expressamos por uma ou outra sentenca. Ao se pensar acerca da “ideia” dessa
arvore, “a intuicao empirica individual pode ser convertida em visao de esséncia” (2020, §3), a
qual compete também um sentido supralinguistico que abrange o ato pelo qual a consciéncia
visa o objeto (2020, § 124). Isso porque a arvore real pode ser cortada, pegar fogo ou qualquer
outro incidente, porém o sentido do fendmeno para a consciéncia ndo é assim afetado por
quaisquer episédios mundanos (2020, § 2).

Além disso, a intuicao eidética nao obtém as esséncias apenas a partir de dados da
experiéncia, como percepcdes e recordacdes. Ao imaginarmos algo, assegura-nos Husserl,
podemos apreender a esséncia ou sentido daquilo que foi imaginado, e tal apreenséo é in-
diferente se o imaginado foi ou ndo apresentado por uma experiéncia, ja que os dados imagi-
ndrios jamais serdo efetivos (2020, §4). Portanto, é possivel se ter um conhecimento eidético
tanto do real quanto do irreal (2020, introducdo). Para a Fenomenologia e demais ciéncias
eidéticas, a imaginacdo possui inclusive uma posicao privilegiada em relacao as percepcoes.
Isso porque as percepgdes limitam o pensamento ao dado, enquanto pela imaginagao se pode
“reconfigurar como se quiser as figuras ficticias, percorrer as formas possiveis em continuas
modificacdes e, portanto, gerar um sem-nimero de novas construgdes [..] que franqueiam
acesso as imensiddes das possibilidades eidéticas, com seus horizontes infinitos de conheci-
mentos de esséncia” (2020, §70).

Ha assim duas maneiras incomensuraveis de se legitimar um conhecimento. Os enun-
ciados de um cientista natural precisam se apoiar na observacao e na experimentacdo a
partir da pressuposicao da realidade de algo (Husserl, 2020, §7). Ja ciéncias eidéticas, como
a Aritmética e a Geometria, procedem de outro modo, pois 0s seus juizos nao se regulam por
nenhuma experiéncia. Se é um fato que um gedmetra desenha um circulo ou um quadrila-
tero na lousa, ndo é aquele ato fisico que valida os seus enunciados quanto a tais objetos
matematicos, os quais poderiam ter sido estruturados apenas na imaginacao (2020, §7). Ora,
é amplamente aceito que as disciplinas matematicas “sdo os meios fundamentais das teori-
zacoes das ciéncias naturais” (2020, §25). Dai que o surpreendente aprimoramento da Fisica
na Modernidade se deveu sobretudo a assimilagdo da Geometria na elabora¢do do método
experimental (2020, §9). Por isso, o cientista natural que rejeita as esséncias de fato as pres-
supode de direito quando raciocina acerca de suas formulagdes (2020, §25). A critica do saber
empirico leva a se reconhecer uma acepcao mais ampla de “ciéncia” que ndo a confunde
com a “experimentacao” (2020, §26).
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Ha também uma diferenca légica entre os juizos das ciéncias eidéticas e os das ciéncias
de fatos. Como dito, a universalidade judicativa de uma ciéncia de fatos se restringe a uma
“generalidade fatica’, pois quando se afirma que “todo corpo abandonado em alturas préximas
a superficie da Terra cai numa velocidade que aumenta a uma taxa de 10 m/s", esta-se posicio-
nando a existéncia de algo determinado na natureza e, dada a contingéncia de todo objeto
individual, obtém-se apenas um juizo geral. J& um juizo como “todos os corpos sao pesados”
nao afirma nenhuma existéncia determinada na natureza, porém, enquanto lei natural, ainda
assume a realidade do préprio mundo onde opera g, por conseguinte, a sua contingéncia em-
pirica. Temos aqui o que Husserl denomina de “generalidade irrestrita das leis naturais’, a qual
é “irrestrita” apenas para “este mundo” (Husserl, 2020, §4; §6). Contudo, um juizo como “todas
as coisas materiais sdo extensas” enuncia aquilo que é o caso segundo a“esséncia de uma coisa
material” e a“esséncia da extensao”, sem nada afirmar sobre a realidade efetiva destas, o que ca-
racteriza tal juizo como uma “proposicao eidética pura” (2020, §4; §6). Para Husserl, tais propo-
sicoes sdo sintéticas a priori, pois, embora sejam fundadas em esséncias, possuem um contetido
que nao é uma simples particularizacdo de “verdades formal-ontoldgicas” (2020, §16).

As proposicoes eidéticas puras podem ser “materiais’, quando se referem aos contelddos
de objetos individuais, ou “formais”, quando aludem a estrutura abstrata e geral da objetividade
(Husserl, 2020, §9). As esséncias se inserem em escalas de “generalidade” e “especialidade” cujos
limites se relacionam entre si por movimentos “ascendentes’, quando se segue das “diferencas
especificas” de um objeto ideal até seu “género supremo’, ou “descendentes’, quando de um
género superior se obtém especializacdes de um género inferior ou de espécie (2020, §12).
Aqui nos deparamos com rela¢des de subordinacdo, distintas da “materializacdo de um formal
16gico” ou da “desformalizacdo” deste. Assim, por exemplo, “a esséncia ‘triangulo’ esta subordi-
nada ao género supremo ‘forma espacial”; “a esséncia ‘'vermelho’ao género‘qualidade sensivel”
(2020, §13); “toda forma determinada de proposicdo [...] € uma singularidade eidética” do gé-
nero supremo “significacdo em geral” (2020, §12). Os géneros superiores que congregam uma
classe de objetos concretos constituem “regides eidéticas” (2020, §16). Cada ciéncia empirica é
correlata a uma ciéncia eidética, a qual pertence uma certa “esséncia regional pura” (2020, §9).
Assim, ha varias ciéncias eidéticas, sejam formais, como a Algebra e a Logica Formal, ou mate-
riais, como a Geometria, a Fisica pura, e a prépria Fenomenologia (2020, §72).

Por referéncia as matematicas, as ciéncias eidéticas sempre ambicionaram a “exatiddo” a
partir de conceitos ideais que ignoram as formas factuais de algo (Husserl, 2020, §74). Afinal,
a Geometria procura sobretudo “fixar algumas poucas espécies de formacdes fundamentais,
[comoQ] as ideias de corpo, superficie, ponto, angulo etc,, [...] que desempenham papel deter-
minante nos axiomas” (2020, §72). Logo, nao tem qualquer interesse em “descrever e ordenar
numa classificacdo” aquelas “diferencas eidéticas menores, isto &, as inUmeras formas espaciais
que se desenham no espaco em intuicdes individuais”, tal como fazem “as ciéncias naturais des-
critivas com respeito as configuracdes naturais empiricas” (2020, §72).

A Fenomenologia é uma ciéncia eidética material porque “o ambito de sua abrangéncia
é constituido por esséncias de vividos que nao sdo abstratos, mas concretos” (Husserl, 2020,
§73). Uma esséncia é dita “abstrata” se for dependente, como no caso de uma forma catego-
rial que remete necessariamente a um substrato; por sua vez, “uma esséncia absolutamente
independente é um concreto” (2020, §15). Como os vividos da consciéncia de que se ocupa a
Fenomenologia sdo correlatos a objetos materiais, entdo ndo sao puras formas como seriam,
por exemplo, as ideias ou formas platénicas (2020, §15); e como a existéncia de tais vividos
independe dos objetos empiricos correlatos, entao aqueles sao independentes destes. Todavia,
diferente da Geometria e demais ciéncias eidéticas, a Fenomenologia se pretende “uma disci-
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plina puramente descritiva, que investiga todo o campo da consciéncia transcendental pura na
intuicdo pura” (2020, §59). Desse modo, nao Ihe cabem “teorizagdes dedutivas’, e até procedi-
mentos ndo intuitivos que lhe sdo ainda permitidos, como “inferéncias mediatas” e “analogias’,
apenas possuem alguma pertinéncia metodoldgica se forem corroborados por uma visao de
esséncia (2020, §75). Por isso, o “rigor” da descricdo fenomenoldgica é por principio diferente
da exatidao das matematicas.

A singularidade da Fenomenologia requer uma outra direcdo tedrica do pensamento,
uma atitude mais fundamental do que aquela orientacao natural que nos conduz na vida coti-
diana ou na ciéncia empirica que a prolonga e refina. Cabe-lhe assim tematizar essa impensada
presenca e disponibilidade do mundo circundante (Husserl, 2020, §31). Isso nao demanda uma
negacao voluntaria da existéncia da realidade, como na duvida cartesiana, mas uma suspensao
metodoldgica de nossa crenca em sua efetividade, isto é, que se deixe fora de consideracdo
qualquer afirmacdo ou negacao acerca do real (2020, §31). Na metafora husserliana, trata-se
de colocar o mundo “entre parénteses” ou “fora de circuito’, conduta determinante de um outro
modo da consciéncia, a “orientacado transcendental ou fenomenoldgica” (2020, §31, §50).

Uma vez que a Fenomenologia adota essa disposicao distinta da orientacdo natural e
consiste numa peculiar ciéncia eidética descritiva, entende-se por que ela é indissociavel de
um “Idealismo transcendental” Para varios de seus discipulos e intérpretes especializados, tal
caracterizacdo da Fenomenologia, que Husserl se atribui abertamente a partir de 1908 e que
encontra a sua formulacao mais cuidadosa nas Ideias I, seria “um ponto de vista arbitrario e
exterior’, uma recaida especulativa ou uma decisao imprudente quanto ao préprio sentido
de ser (Moura, 2022, p. 10-11). No entanto, como bem mostra Carlos Alberto Moura, ha aqui
uma confusao dos criticos entre o Idealismo fenomenolégico-transcendental e outras formas
de idealismo. Para Husserl, a querela entre realistas e idealistas pertence ao ambito da orien-
tacdo natural, a Unica que enseja disputas de teses quanto a existéncia efetiva dos objetos.
Ja a orientacdo transcendental ou fenomenoldgica, ao por em suspenso 0s NOSSOS juizos a
respeito da realidade, elabora uma questdo epistemoldgica sobre as condi¢des de possibili-
dade do conhecimento objetivo num patamar mais fundamental (2022, p. 17). Dai porque o
Idealismo fenomenoldgico-transcendental se distingue radicalmente das doutrinas idealistas
que tentam sem sucesso, “a partir de dados sensiveis sem sentido, derivar um mundo pleno
de sentido” g, diferente de seus antecessores, sequer se opde ao realista que assume inconsis-
tentemente, para além daquilo que aparece, que ha as coisas em si mesmas (2022, p. 15; 11). E
a ruptura com a orientacao natural que conduz a Fenomenologia a adotar um sentido novo e
mais rigoroso do Idealismo transcendental que, por tematizar o que fica irrefletido tanto para
idealistas quanto para realistas, considera-se inclusive ainda mais radical e “concreto”do que o
proprio realista (2022, p. 17).

Em segundo lugar, deparamo-nos com uma reformulacao da questao transcendental. O
problema critico do conhecimento foi pensado sobretudo por uma dicotomia entre interior e
exterior, de maneira que a sua interrogacao primordial consiste em saber se e como as coisas
que nos aparecem podem se relacionar a um mundo objetivo (Moura, 2022, p. 10-11). Tal for-
mulacdo pressupde a existéncia de objetos individuais e de um mundo efetivo em que estes
de algum modo se correlacionem. Contudo, apesar de tratarmos de uma mesa que vemos e
tocamos como um sé objeto, constata-se que a percep¢ao que dela temos se altera constante-
mente, pois consiste numa “continuidade de percepcdes cambiantes” que “nao é em nenhuma
circunstancia individualmente a mesma” (Husserl, 2020, §41). Com a orientacao fenomenolé-
gica, a pergunta fundamental consiste agora em inquirir como se da a sintese pela qual uma
multiplicidade de dados se apresenta como uma “coisa” (Moura, 2022, p. 271), interrogacao an-
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terior e imprescindivel ao exame de como as nossas representacdes podem corresponder a
um mundo exterior. Por isso, a constatacao de que “toda consciéncia é [a priori] consciéncia
de alguma coisa” ndo consiste numa simples premissa, porém no problema fundamental que
cabe a Fenomenologia transcendental desvendar (2022, p. 44-45). Essa investigacao requer um
método especifico para uma ciéncia eidética e descritiva.

(y) A reducao transcendental ou fenomenoldgica (a “emoXn”). O método para “por
o mundo entre parénteses” e reorientar a consciéncia para uma atitude filosofica é a “reducao
transcendental”ou“fenomenoldégica”(a emoXn) (Husserl, 2020, §57). Pela reducao transcendental
se exclui qualquer juizo quanto a realidade do que é percebido e isso conduz a interrogacao
de “como o [objeto] transcendente se apresenta para a consciéncia de que dele é consciente”
(2020, §41). Esse procedimento pode soar em principio despropositado, uma vez que, quando
percebemos algo, a percepcdo e o percebido estao referidos um ao outro como idénticos ou
como diretamente relacionados. No entanto, um exame mais atento constata que nao ha nada
em tal correferéncia que |hes atribua a priori qualquer identidade ou até alguma relagao. (2020,
§41). Dai que nareducdo fenomenoldgica se dd metodicamente“uma transicao da investigacdo
[realista ou idealista] das coisas para a consideracao de seus fenémenos” (Moura, 2020, p. 16).

Na introducao das /deias I, Husserl protesta contra aqueles que interpretam os fenémenos
transcendentalmente reduzidos “como uma esfera de descricdes imanentes dos vividos psi-
quicos” que “se mantém no ambito da experiéncia interna” e assim se reduz a uma Psicologia
(Husserl, 2020, introducao). A tendéncia a uma compreensao equivocada da esfera fenomeno-
I6gica como meramente psicoldgica talvez se deva a que, por um lado, os fenébmenos de que
trata a Fenomenologia sao os mesmos das demais ciéncias e, por isso, o “eu” que aparece para
o psicologo é também o que se apresenta para o fenomenoélogo. Apesar disso, uma vez que a
reducdo fenomenoldgica suspende qualquer consideracdo quanto a realidade do fenémeno,
ha uma orientacdo profundamente diferente quanto ao estatuto daquilo que aparece que ter-
mina por alterar o sentido do préprio objeto (Moura, 2022, p. 28). Mesmo se a “Psicologia pura”
neutraliza a validade dos estados de coisas ao circunscrever o “sujeito” como seu objeto, vé-se
que tal neutralizacao nao foi realizada de maneira universal como na reducao fenomenolégica,
pois o ego ainda permanece enquanto um residuo do mundo (Moura, 2020, p. 154). Ha assim
uma dissolucdo do eu empirico no “fluxo dos vividos” da consciéncia dos quais se espera extrair
reflexivamente os contetidos das esséncias neles envolvidas (Husserl, 2020, §34). Ora, esses “vi-
vidos transcendentalmente purificados” sdo as “irrealidades” (ou o “ndo ser”) investigadas pela
Fenomenologia“nao como individualidades singulares, mas em sua esséncia” (2020, introducao).

Quanto ao seu procedimento, ndo convém igualmente confundir a redugdo fenomenolé-
gica com alguma teoria da abstracao, ja que pela abstracao“o que é gerado nao é a esséncia [de
algo], mas a consciéncia dela” (Husserl, 2020, §23). O que cabe ap6s a reducao transcendental
é pensar os “modos subjetivos de doacao gracas aos quais temos consciéncia dos objetos”
(Moura, 2020, p. 16). Os modos de doacao sao “subjetivos” tao somente por reportarem os ob-
jetos a perspectiva “unilateral e varidvel” (Moura, 2020, p. 21) de uma “subjetividade anénima”
que é doutro nivel analitico em comparacao a “psiqué do homem natural” (2022, p. 123-24).
Por sua independéncia dos dados psicoldgicos, “a Fenomenologia é uma disciplina puramente
descritiva, que investiga todo o campo da consciéncia transcendental pura na intuicao pura”
(Husserl, 2020, §59).

Um exame preliminar dos vividos e de seus correlatos revela que nos préprios vividos
estd contido tanto que eles sao consciéncia de alguma coisa quanto em que sentido determi-
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nado ou indeterminado o sdo (Husserl, 2020, §36). Encontram-se assim dois registros ou niveis
de descricdao dos vividos, 0 “noematico” e 0 “noético”. A descricao noematica diz respeito as de-
terminacgoes atribuidas ao objeto intencional ou “noema’, seja quanto a representacdo da coisa
(sua verdade ou falsidade, a sua existéncia possivel ou presumida, o seu estatuto temporal,
dentre outras), seja quanto a sua valoracao (ser amada, odiada, desprezada etc.) (Husserl, 2020,
§37). Uma descricao noética abrange os modos préprios a consciéncia enquanto visa ao objeto,
como, por exemplo, se 0 capta por uma percepgao, ou uma recordagdo, ou uma retencdo, com
clareza e distincao (Husserl, 2013, §15).

As descricoes eidéticas guiadas pela reflexao fenomenolégica reverberam em diferentes
patamares de vividos puros. A consciéncia que se recorda do que aconteceu ontem apresenta
uma imagem num estrato de nivel distinto da percepcao atual e, caso se lembre agora de uma
recordacao da juventude que teve ontem, tal recordacdo de segundo nivel pertencerd a um
estrato distinto e correspondente a lembranca de ontem. Assim, um noema pode ser uma re-
presentacao intencional de um estrato que, por seu modo de apresentagao, torna-se 0 noema
doutro estrato correspondente (Husserl, 2020, §101). Tal processo engendra ou revela um
“triplo horizonte do vivido", ja que todo vivido imediato “tem necessariamente o seu horizonte
no antes’, mas também “o seu necessario horizonte no depois’, 0s quais constituem “a forma do
fluxo [...] que abrange todos os vividos de um eu puro” (2020, §82).

As visdes de esséncia requerem a sua fixacao conceptual por uma terminologia especi-
fica para serem assimiladas ou comunicadas nas descricdes fenomenolégicas. No entanto, a
expressao das intuicées nao constitui para Husserl propriamente um problema, mesmo se feita
por palavras provindas da linguagem cotidiana que trazem consigo certa ambiguidade e varia-
bilidade, desde que elas “sejam coincidentes [...] com o intuitivamente dado’, o que é condicao
suficiente para que assumam um sentido determinado (2020, §66). Mas como estabelecer ri-
gorosamente que ha tal coincidéncia entre a intuicdo das esséncias e o discurso pelo qual a ela
nos referimos? O desafio aqui consiste em assegurar um esclarecimento quanto aquilo que é
intuitivamente dado e os nexos eidéticos puros a serem assim apreendidos (2020, §67). Para
tanto, a Fenomenologia precisa “proporcionar a mais perfeita clareza sobre o sentido e a va-
lidez” de seu método “que a capacite a rechacar todas as objecdes sérias” (2020, §67).

Para alcancar tal propésito a Fenomenologia ambiciona ser uma ciéncia eidética com total
"auséncia de preconceitos”. Por isso, nao basta a reducao transcendental excluir as ciéncias de
fatos. A amplitude da reducdo fenomenoldgica deve alcancar também as demais ciéncias ei-
déticas. Por um lado, cabe excluir as disciplinas eidéticas formais, tais como a Ldgica, a Algebra,
a Teoria dos Numeros, dentre outras, porque seus conceitos e juizos sao elaborados dedutiva-
mente, o que nao lhes permite interrogar o ambito material que, assim, permanece-lhes pressu-
posto (Husserl, 2020, §59). Por outro lado, convém excluir as outras disciplinas eidéticas materiais
porque as esséncias com as quais se ocupam (“coisa’; “forma espacial’, “movimento’, “homem’,
“sensacao humana’, “qualidade de carater” etc.) sao apenas correlatos transcendentes a consci-
éncia e, desse modo, precisam antes ser fundadas pelos modos subjetivos de doacdo (2020, §60).

0 ja longo percurso até aqui pode entao ser condensado em torno daquilo que afasta
Husserl de um certo platonismo, da teoria dos objetos inexistentes de Meinong e da teoria das
descricoes definidas de Russell quanto a questdo do nao ser. Enquanto as esséncias platonicas
sdo formas puras apartadas dos sujeitos, as esséncias elaboradas pela Fenomenologia sdo vi-
vidos da consciéncia correlatos a objetos que acreditamos serem reais. Ao se tentar explicar por
referéncia as formas como reconhecemos os objetos sensiveis, o platonismo apenas desloca o
problema para outro patamar, pois precisaria indagar como aqueles objetos transcendentes sao
dados a consciéncia - e isso provavelmente o colocaria na trilha da Fenomenologia. Por outro
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lado, Meinong e Husserl aprenderam na Escola de Franz Brentano que todo o conhecimento ou
consciéncia é de alguma coisa. Todavia, que toda consciéncia seja consciéncia de alguma coisa
consiste no verdadeiro “escandalo da razdo” que uma teoria do conhecimento rigorosa precisa
elucidar e nao numa mera premissa, como para Brentano e Meinong. Além disso, as coisas de
que se tem consciéncia sao para Husserl os fendmenos irreais da esfera noético-noematica e
nao entidades ontoldgicas subsistentes. Ja a teoria das descricdes definidas pretendeu mostrar
que o compromisso ontoldgico com objetos inexistentes desaparece se o sujeito gramatical
das sentencas for substituido por descricdes definidas na andlise da forma légica da propo-
sicao. Contudo, nada na forma légica proposicional nos explica como uma entidade satisfaz ou
nao uma certa descricao definida. Dai que a teoria ja pressupde que hd um mundo e entidades
reais que podem corresponder as frases denotativas, visando especificamente mitigar certas
incoeréncias quanto as coisas de que temos apenas um conhecimento indireto. Por mais perti-
nente que seja tal iniciativa, ela deixa impensada a questdo de como conhecemos as coisas das
quais temos uma representacao a partir de uma experiéncia direta e imediata pela percepcao
ou pelo pensamento, justamente o ponto central a ser elucidado pela teoria do conhecimento.
Ademais, como a andlise proposicional desconsidera a consciéncia em sua analise 16gica, é le-
vada a assumir alguma indesejavel forma de objetivismo platonico caso trate as proposicoes
como uma instancia ontolégica independente. Para a Fenomenologia pura, todas essas pers-
pectivas estariam ainda no ambito de nossa orientacao natural e, por deixarem impensado
aquilo que é, também nao puderam compreender as peculiaridades do que nao é.

Diante de uma exclusao tao generalizada das crencas de nossa orientacao natural, o
“eu puro” ndo teria o mesmo destino? Afinal, depois de realizada a reducdo fenomenoldgica,
“nao encontramos o eu puro em parte alguma do fluxo de diversos vividos que resta como
residuo transcendental” (Husserl, 2020, §57). Todavia, de maneira analoga a como o0 eu em-
pirico remete a um eu ideal ou “cogito” no ambito dos vividos, o cogito tem necessariamente
por correlato um eu puro “absolutamente idéntico em meio a toda mudanca real ou possivel
dos vividos” (2020, §57). Afinal, seria absurdo aceitar que hd um pensamento sem alguém que
o pensa. Uma vez que esse eu puro se distingue do fluxo dos vividos e nao é um correlato do
mundo efetivo posto em parénteses, nele se encontra um novo e original tipo de transcen-
déncia, a saber, uma “transcendéncia na prépria imanéncia” dos modos subjetivos de doacao
dos objetos a consciéncia (2020, §57). E no ambito desse eu ou sujeito transcendental que a
Fenomenologia poderia formular e eventualmente solucionar o problema de como da multi-
plicidade do que aparece a consciéncia se constitui um objeto, ou seja, a questao de como a
consciéncia é consciéncia de alguma coisa.

(6) o sentido do mundo para a subjetividade transcendental. Se a “consciéncia tem
em si mesma um ser proprio que nao é atingido pela exclusao fenomenolégica” (Husserl, 2020,
§33), entdo ela se torna o fundamento ultimo do sentido do mundo. Desse modo, hd uma in-
versao do discurso comum sobre o ser, pois aquela realidade que é primeira (ou Unica) para a
orientacao natural se torna secundaria para a orientacdo transcendental (2020, §50). Por isso,
“a distancia entre consciéncia e realidade serd a de um todo independente a uma parte depen-
dente desse todo; serd a distancia do‘absoluto’ao ‘relativo” (Moura, 2022, p. 233). O carater ab-
soluto da consciéncia transcendental se deve a que “nenhum ser real, nenhum ser que se exiba
e se ateste por aparicdes a consciéncia é necessario para o ser da propria consciéncia” (Husserl,
2020, §49). Uma vez que a consciéncia pura nada indica essencialmente acerca da existéncia
de algo, mas apenas das condi¢bes de possibilidade para algo existir, segue-se que aquilo que
denominamos de “mundo real resultard como um caso especial dos diversos mundos e nao-
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-mundos possiveis” (2020, §47). Tanto esse mundo da orientacdo natural quanto os demais pos-
siveis “nada mais sdo que correlatos das mudancas por esséncia possiveis” na “forma da consci-
éncia” (2020, §47). Por isso, nenhuma realidade existe de maneira independente da consciéncia,
e postular um mundo em si ou absoluto é um contrassenso (2020, §5).

Esse desenlace da doutrina fenomenolégica soou como um anticlimax mesmo para al-
guns de seus intérpretes mais caridosos. Afinal, se 0 mundo se torna agora dependente da
consciéncia e apenas adquire sentido no interior da subjetividade pura, em que o Idealismo fe-
nomenoldgico-transcendental difere de um idealismo subjetivo? Além disso, ndo é no minimo
paradoxal que uma filosofia que pde entre parénteses todas as consideracdes acerca da reali-
dade conclua que o mundo é um constructo da consciéncia pura? (Moura, 2022, p. 238-239). A
explicitacdo do projeto fenomenoldgico husserliano desenvolvida por Carlos Alberto Moura é
aqui oportuna justamente por recusar essas supostas incoeréncias e assim oferecer uma versao
mais consistente (e provavelmente correta) do Idealismo fenomenolégico-transcendental.

A consciéncia que se dirige para as coisas na orientacdo natural e aquela que se volta
para os varios modos subjetivos pelos quais algo se apresenta correspondem a duas “ordens
de verdade” incomensuraveis entre si, embora legitimas em sua respectiva esfera (Moura,
2022, p. 246). Diante de tal heterogeneidade, a afirmacdo fenomenoldgico-transcendental de
que realidade e mundo sdo“unidades validas de sentido [...] referidas a certos nexos da consci-
éncia pura” (Husserl, 2020, §55) ndo conflita com qualquer afirmac¢do no ambito da orientacao
natural que trata as coisas como realidades efetivas e autdbnomas (Moura, 2022, p. 246). Afinal,
nao se referem as mesmas nog¢oes de “realidade” ou“mundo” (Moura, 2022, p. 253). Isso porque
nelas vigoram nocdes distintas de objeto, no caso, o objeto efetivo dado na experiéncia e o
objeto intencional (Moura, 2022, p. 247). Como a arvore enquanto coisa na natureza é um ente
distinto da ideia de arvore advinda da percepc¢ao (Moura, 2022, p. 248-249), qualquer tentativa
pela orientacdo natural de se conciliar a drvore dada na natureza com a sua ideia ou sentido,
ou, de maneira analoga, de procurar uma conciliacdo conceptual entre a realidade efetiva e a
realidade para a consciéncia, é fadada ao fracasso (Moura, 2022, p. 249). No entanto, tal con-
ciliacdo entre consciéncia e realidade poderia ser feita quando, na orientacao transcendental,
ambos sdao entendidos como componentes da consciéncia ou subjetividade transcendental
(Moura, 2022, p. 250).

Se os niveis da orientacao natural e da orientacdao transcendental sao incomensura-
veis, cada um com seus proprios regimes de verdade, nem por isso ambos se encontram num
mesmo patamar epistémico. A legitimidade dos juizos da orientacdo natural se funda nas es-
séncias regionais do ambito transcendental. Se julgamos que um objeto é exterior a consci-
éncia, fazemo-lo a partir de possibilidades eidéticas nos modos pelos quais um objeto inten-
cional aparece para a consciéncia. Aquele objeto efetivo consiste em “um objeto subjetivo que
foi interpretado como independente e, logo, como um objeto nao subjetivo” (Moura, 2022, p.
258). Esse objeto subjetivo que foi interpretado na orientacdo natural como efetivo nao é ne-
cessario para a consciéncia pura; contudo, a consciéncia pura é necessdria para assegurar que
esse objeto se apresente. Logo, a consciéncia transcendental possuiria um estatuto epistemo-
I6gico mais basico do que o de qualquer objeto efetivo (Moura, 2022, p. 259). Entretanto, nao se
pretende assim “mostrar a possibilidade de uma consciéncia sem objeto”, e sim“a possibilidade
da consciéncia sem esse objeto” (Moura, 2022, p. 261-262).

Por ndo se defrontar com tal interrogacdo é que o idealismo subjetivo e mesmo a filosofia
critica ndo conseguiram explicar como algo que existe em si pode, de alguma maneira, ser
compativel com nossas representagdes. A solucao do problema é a descricao de como “o objeto
serd constituido ndo enquanto este objeto, mas enquanto exemplar de uma esséncia’, isto é,
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enquanto pertencente a uma certa regiao eidética. A realidade efetiva enquanto uma unidade
de sentido é a atualizacdo ou determinagao de um conjunto de possibilidades da esséncia das
coisas ditas “reais” (Moura, 2022, p. 290). Disso se pode perguntar como o ambito fatico veio a
instanciar certas possibilidades de regides eidéticas. Todavia, essa facticidade nao é mais da
alcada da fenomenologia do conhecimento, pois diz respeito a uma metafisica que aquela em
nenhum momento se propde a ser (Moura, 2022, p. 293-294). Por isso, “a constituicao fenome-
noldgica [...] ndo vai explicitar a origem do ser, mas a origem do ser-objeto”, ou seja, de “como
temos consciéncia de algo idéntico através e apesar de uma multiplicidade de fenémenos”
(Moura, 2022, p. 295). Uma vez que apenas podemos pensar sobre o ser de algo como um
objeto, entao a critica do conhecimento e sua indagagao quanto a possibilidade de um conhe-
cimento objetivo é primeira condicdo para qualquer ontologia. Dito de outro modo, a questao
acerca da objetividade da coisa para a consciéncia é distinta e anterior a da realidade de algo.
Dai que o significado profundo dessa iniciativa fenomenolégica que trata sobretudo de
irrealidades é mostrar que “o objeto intencional ‘arvore’ e a arvore natural, realidade efetiva da
atitude natural, sdo um e mesmo objeto” sob diferentes orientacdes (Moura, 2022, p. 303-304).
Valendo-me de um vocabulario que nao é husserliano, entendo que, para Husserl, ha uma di-
ferenca entre “existéncia” e “realidade”. Had fendmenos que existem, porém nao sédo reais — as
esséncias; e ha fendmenos que existem e sao interpretados como “reais”, os objetos faticos da
orientacao natural. Portanto, quando Husserl diz que a Fenomenologia é uma ciéncia cujos fe-
ndmenos sao irreais, ele ndo pretende estar a fazer qualquer afirmacdo ontolégica. Entédo, “qual
é o significado do nao-ser?” O ndo-ser ou o irreal, isto &, o que nao € real e nem simplesmente
nada, é o ideal. “E como podemos pensar o nao-ser sem contradicao?” Pensamos o ideal ou o
nao-ser sem contradicdo quando nao o identificamos com um objeto efetivo da orientacao
natural, porém como um objeto intencional correlato a consciéncia. Dai que a fenomenologia
do conhecimento seja mais ambiciosa e também mais modesta do que a Ontologia, ja que,
diferente desta, jamais afirma algo sobre o porqué da realidade do ser efetivo para se circuns-
crever aquilo que é necessério a tudo que poderia eventualmente ser real. Dessa maneira, a
Fenomenologia é uma ciéncia das condic¢des a priori de possibilidade da experiéncia.

§4 Como algo é real antes de ser possivel?

Embora Bergson tenha muito a nos dizer sobre a origem, os graus de certeza e os modos
heterogéneos pelos quais conhecemos o mundo e a nés mesmos, ele ndo articula uma critica
ou teoria das condicdes de possibilidade a priori do conhecimento em geral. Ao se indagar
guanto ao método que cabe ao filésofo, Bergson se afasta daqueles que prescrevem, antes
de uma investigacdo do real, um exame acerca de como o conhecemos. Isso porque, caso ad-
mitamos que a pesquisa venha a ampliar o que sabemos e os meios pelos quais aprendemos
algo, uma analise prévia dos processos de pensamento simplesmente nos mostraria que nao
teriamos como saber isso ou aquilo, ja que o0 nosso entendimento agora é mais restrito do que
0 serd apds concluir, com ou sem sucesso, aquela inquiricao (Bergson, 2009, p. 1-2). Dai a dis-
cordancia de Bergson quanto a Filosofia transcendental que, naquele periodo, era aceita “pelo
menos como ponto de partida da especulagao filoséfica” (Bergson, 2006, p. 184).

Um auténtico epistemélogo reclamaria da “ingenuidade” de tal juizo, pois o que lhe in-
teressa nao sdo as condi¢des de possibilidade deste ou daquele conhecimento, mas de todo e
qualquer saber a priori. Por isso, a possibilidade mesma do conhecimento antecederia a sua rea-
lizacdo efetiva ndo em sentido cronolégico e sim légico-semantico. Afinal, ninguém discordaria
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que um “acontecimento ndo se teria realizado se nao tivesse podido realizar-se” (Bergson, 2006,
p. 15). Logo, “para conhecer um objeto é necessario poder provar a sua possibilidade” (Kant,
2010, B XVVII). Eis o pressuposto compartilhado tanto pelo Idealismo transcendental quanto
pela Fenomenologia pura: “antes de ser real, é preciso que algo tenha sido possivel” (Bergson,
2006, p. 15); portanto, o possivel é anterior ao real. O Idealismo transcendental considera que a
objetividade do conhecimento nos remete as “condicdes de possibilidade de toda experiéncia”
e, na Fenomenologia pura, o sentido de um objeto depende necessariamente “das possibili-
dades eidéticas, com seus horizontes infinitos de conhecimentos de esséncia” (cf. supra, §3). Ora,
0 que Bergson permite mostrar é que o possivel nao é nem de fato nem de direito anterior ao
real, e que os problemas filoséficos que surgem de tal premissa sdo insolUveis ja que se devem
a mal-entendidos (Bergson, 2006, p. 115).

(€) O sentido utilitario da nocao de possivel. No discurso cotidiano, ao dizermos que
algo é ou foi possivel indicamos uma simples “auséncia de impedimentos” para a sua realizacao.
Trata-se de um “sentido inteiramente negativo do termo ‘possivel”, pois a partir de algo que é
real dizemos que nada o impediu de sé-lo (Bergson, 2006, p. 117). Se, de um ponto de vista
l6gico, uma tal afirmacdo é apenas um truismo, enquanto proferimento expressaria talvez a
gratidao pelo empenho de um sujeito que precisou transpor algumas dificuldades para realizar
algo ou o alivio por nada ter ocorrido fora do previsto quanto a um evento. Por isso, convém
afirmar que Dom Casmurro“era sem duvida possivel antes de ser realizado, se entendermos com
isso que ndo havia obstaculo intransponivel a sua realizacao’, ou seja, se “chamamos possivel
0 que nao é impossivel; e é claro que essa nao-impossibilidade de uma coisa é a condicdao de
sua realizacao” (Bergson, 2006, p. 116). Do mesmo modo, ao dizermos que “é possivel que isto
ocorra amanhd’, manifestamos, por exemplo, nossa esperanca ou receio de que nenhum em-
pecilho ird se sobrepor a um certo acontecimento. Se o possivel se refere a uma auséncia, nao
recairiamos naquele impasse que levou Parménides a nos interditar qualquer discurso sobre
0 que ndo é? De modo algum, pois um juizo acerca do possivel em sua acepcao utilitaria é, na
verdade, uma forma indireta de afirmacao do real, o que elimina aqueles incbmodos quanto a
nocao de referéncia. Assim, enquanto um juizo estritamente pratico e negativo, o possivel ndo
engendra dificuldades filoséficas.

(€) O sentido especulativo da nocao de possivel. Os mal-entendidos se ddo quando a
nocao de possivel nao é mais pensada como um mero truismo ou apenas o contrario do que
é impossivel, quando paradoxalmente se substitui aquela auséncia de impedimentos por al-
guma condicao “positiva” (Bergson, 2006, p. 117). A possibilidade se torna assim a presenca de
algo sem o qual o real nao existiria. Dizer que Dom Casmurro era possivel antes de ser realizado
significaria que a obra“preexistia sob forma de ideia” para Machado de Assis ou algum outro es-
pirito que a concebera (Bergson, 2006, p. 117). Todavia, se a obra ja estivesse figurada em algum
sujeito previamente a sua efetiva realizacdo, entao ela existiria antes de realmente existir e o tal
sujeito que a anteviu ja seria o préprio autor da obra sem té-la escrito, o que é absurdo. Quem
assume que o presente é uma atualizacdo ou uma instanciacdo de formas ja representadas é
também levado a concluir que no agora estao todas as possibilidades do porvir (Bergson, 2006,
p. 115). Assim, pode-se acreditar que um espirito suficientemente atento as “direcdes possi-
veis” do momento terd ao menos uma “ideia de conjunto” quanto a “grande obra dramatica do
amanha” (Bergson, 2006, p. 114-115). Contudo, se alguém soubesse, mesmo em suas linhas ge-
rais, o que sera a grandiosa obra literaria do futuro, entdo esta ja existiria no presente e o sujeito
seria pouco astuto se nao a escrevesse ele mesmo (Bergson, 2006, p. 114-115). O que persiste

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 20



Oreal e o iirreal: metafisica e filosofia do conhecimento em Bergson e Husser! - Evaldo Silva Pereira Sampaio

em tais raciocinios que representam antecipada e idealmente a existéncia é o postulado de que
“a possibilidade [de algo] precede [positivamente] a sua existéncia” (Bergson, 2006, p. 113-114).

(n) A estrutura légico-semantica dos juizos acerca da possibilidade. Nos juizos que
formulamos quanto a possibilidade de algo ha na verdade uma afirmacéo “do real com, em
acréscimo, um ato do espirito que o repele para o passado assim que ele se produziu” (Bergson,
2006, p. 114). Quando Machado de Assis escreve Dom Casmurro, o livro é uma realidade “e,
por isso mesmo, ele torna-se [para o pensamento] retrospectivamente ou retroativamente
possivel”. Desse modo, a realidade reflete a sua imagem num passado indefinido e se cré que
“desde sempre” aquela obra era possivel (Bergson, 2006, p. 115). O possivel é entdo um ato da
imaginacao, “a miragem do presente no passado” (Bergson, 2006, p. 115). Portanto, é um equi-
voco considerar que ha, num juizo acerca do possivel, menos contetido do que um juizo acerca
do real, pois, como parte desse contetudo é o préprio real, a possibilidade ndo antecede a reali-
dade (Bergson, 2006, p. 113). Se o conteudo do possivel pressupde a ideia de real, segue-se que,
por mais estranho que possa parecer diante de nossos “habitos intelectuais” (Bergson, 2006, p.
114), a possibilidade de algo é posterior a sua realidade.

Ora, o ponto de partida do Idealismo transcendental é a constatacdo de que“na ordem do
tempo, nenhum conhecimento precede em nds a experiéncia”. Entretanto, de que “todo o co-
nhecimento se inicia com a experiéncia nao se segue que todo ele deriva da experiéncia” (Kant,
2010, B1). Isso porque pela simples recepcao dos estimulos sensoriais ndo se consegue explicar
analiticamente a maneira pela qual nés os comparamos, reunimos ou separamos (Kant, 2010,
B1). Logo, um conhecimento por experiéncia é “um composto do que recebemos através das
impressdes sensiveis” com o acréscimo “daquilo que a nossa prépria capacidade de conhecer
(apenas posta em agao por impressdes sensiveis) produz por si mesma” (Kant, 2010, B1). Tal con-
clusao ja circulava em versdes mais consistentes do empirismo moderno, o que inclusive lhe
justificou uma inclinacao cética ao supor que nossas ideias se ligariam apenas indutivamente.
O problema assim é entender como o sujeito transforma conceptualmente “a matéria bruta das
impressoes sensiveis” (Kant, 2010, B2). J&4 que tal contribuicao do sujeito se inicia, mas nao se
reduz a experiéncia, entao se trataria de algo absolutamente independente de qualquer intuicao
sensivel, isto &, a priori (Kant, 2010, B2). A originalidade do Idealismo transcendental consiste em
desbravar essa nova fronteira filoséfica pela qual nos voltamos dos objetos para aquilo que ha
de ndo empirico em nosso modo de os conhecer. Esse outro patamar, o transcendental, requer
juizos diferentes dos “analiticos’, nos quais o predicado B esta contido no sujeito A, e dos “juizos
sintéticos’, nos quais um predicado B ndo pertence ao sujeito A (Kant, 2010, B 10-11). O que per-
mitiria supor que ha tais juizos que mostrariam o que é a priori numa afirmacao que relaciona um
predicado B conceitualmente independente de um sujeito A é, por exemplo, o estatuto cienti-
fico da Fisica. Quando o cientista natural enuncia que “Em todas as modificacées do mundo cor-
poreo a quantidade da matéria permanece constante’, teriamos um “juizo sintético a priori", pois
“no conceito de matéria ndo penso a permanéncia, penso apenas a sua presenca no espaco que
preenche”e, desse modo, “ultrapasso o conceito de matéria para lhe acrescentar algo a priori que
nao pensei nele” (Kant, 2010, B18). A tarefa construtiva de uma critica da razdo pura consiste em
demonstrar que tais juizos sintéticos a priori também podem legitimar os principios do conhe-
cimento em geral enquanto “condi¢des de possibilidade de toda experiéncia” (Kant, 2010, B44).

Um fenomendlogo e um bergsoniano concordariam que o Idealismo transcendental
recai aqui em mal-entendidos. Para a Fenomenologia pura, nenhum dos enunciados que ex-
pressam leis da Fisica é um juizo sintético a priori, pois embora neles ndo se afirme alguma exis-
téncia determinada na natureza, ainda se presume a realidade de algo ou do mundo natural.
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Ao tentar fundar as condicdes de possibilidade da experiéncia ou do conhecimento em geral a
partir dos resultados da ciéncia da natureza, o Idealismo permaneceria no nivel de nossa orien-
tacao natural, pois ainda retém no nivel I6gico-semantico a pressuposicao de que precisa existir
algum fenébmeno ou coisa em si e, por isso, ndo alcanca aquela independéncia das questdes
de fatos que caracteriza um nivel absolutamente a priori. Para um bergsoniano, a confusao do
idealista seria interpretar a “condicdo de possibilidade” como uma pré-existéncia em forma de
ideia sem se dar conta de que ha mais conteido num juizo sintético do que num juizo sintético
a priori, e que, por isso, este ndo pode ser mais fundamental do que aquele ja que o pressupde.

() “Experiéncia possivel” ou “experiéncia integral”? Dos impasses do Idealismo ha
pelo menos dois caminhos a seguir. Por um lado, ainda considerar que o possivel é anterior ao
real por uma reformulagdo do Idealismo transcendental que lhe demarcaria um novo sentido -
e assim o fez a critica fenomenoldgica do conhecimento pelo recurso a reducao transcendental.
Por outro lado, rejeitar que o possivel precede o real e abandonar a busca pelas condicoes de
possibilidade do conhecimento em geral enquanto uma pré-existéncia em forma de ideia - o
que cabe a um “verdadeiro bergsoniano”. A questdo aqui portanto é: a reducao transcendental
é suficiente para que a Fenomenologia pura possa estabelecer uma dimenséao eidética plena-
mente independente do real?

Apesar de a reducao transcendental ou emoXne se conduzir em relagao a realidade, ainda
mantém o seu significado enquanto noema (Husserl, 2020, §97). Por isso, interpreta Carlos
Alberto Moura, “a reducado sera definida como o contrario de uma limitacdo e com ela nao se
perderd nada, ja que a esfera que ela desvela contém em si todas as transcendéncias mundanas
como correlato intencional” (Moura, 2022, p. 224). A reducao fenomenoldgica parte de uma
consideracdo acerca do real, por exemplo, a crenca irrefletida quanto a existéncia de uma ar-
vore, para, em seguida, por um ato do pensamento, suspender qualquer afirmacdo ou negacao
acerca da efetividade da coisa. Assim, exclui-se qualquer juizo quanto a verdade ou falsidade
da proposicdo e se conserva o significado daquilo que foi posto entre parénteses na esfera noe-
matica. O que se preserva apos a reducao fenomenolégica sao assim as possibilidades eidéticas
necessarias a constituicdo do objeto. Isso nédo cria a principio qualquer embaraco ao fenome-
noélogo porque o possivel ou o dever-ser ndo sao “reais”. Alids, o préprio juizo quanto ao que o
objeto deve ser se apoia na preexisténcia ideal do possivel, pois, com a reducao transcendental,
aquilo que o objeto deve ser depende daquilo que ele pode ser, isto é, das suas possibilidades
eidéticas. Mais do que isso: o possivel é o que concede o estatuto de ser aquilo que é irreal e as
préprias esséncias. Dito doutro modo: a maneira de ser das esséncias ou dos fendmenos irreais
é a da possibilidade. Por isso os fendmenos irreais com os quais se ocupa a Fenomenologia nao
seriam um simples nada; muito pelo contrario, seriam a condi¢do mesma do que existe, pois 0
possivel lhe é anterior e constitutivo do real.

No entanto, se a reducdo fenomenoldgica ainda mantém o sentido de algo como um
correlato, segue-se que qualquer descricdao elaborada na esfera eidética contém a referéncia
tanto ao modo de visar da consciéncia quanto ao objeto intencional visado. A origem do con-
teudo referente ao objeto intencional ndo é outra sendo aquele mundo natural posto entre
paréntesis. Portanto, cada juizo sintético a priori da Fenomenologia transcendental ainda pres-
supde que ha o sentido do objeto efetivo enquanto residuo do mundo natural. O mal-enten-
dido aqui é considerar que este objeto efetivo é a atualizacdo de uma possibilidade eidética
sem levar em conta que no proéprio juizo em que se enuncia tal necessidade se tém mais e nao
menos conteldo do que na simples afirmacao da orientacdo natural acerca da existéncia de
um objeto. Afinal, para que haja a reducao fenomenoldgica, é preciso um juizo acerca do real
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(em orientacao natural) com o acréscimo de um ato intelectual que torna seu objeto desde
sempre possivel, 0 que, por si, mostra que a realidade da coisa precede a sua possibilidade. A
mera suspensdo ou exclusao de qualquer juizo quanto a efetividade do objeto ndo torna a sua
preexisténcia ideal anterior a sua realidade porque, no ambito do seu préprio significado, ainda
persiste a primazia do real enquanto correlato para se pensar acerca de qualquer possibilidade.

Aqui o fenomendlogo protestaria que, se nao assumirmos a esfera das esséncias como
algo que preexiste em forma de ideia, entdo da multiplicidade das percep¢des do objeto nao
haveria como unifica-las enquanto aspectos de um mesmo objeto e sequer poderiamos dar
sentido a um juizo. Nisso nos deparamos, segundo Bergson, com o mesmo efeito de miragem
que faz pensar que a possibilidade de algo é anterior a sua realidade. O que gera a dificuldade
apontada pelo idealista transcendental nao é que ha diversos modos pelos quais algo nos é
dado, porém que aquilo que é dado a consciéncia seria desarticulado, cadtico e, por isso, requer
um principio unificador. Em tal raciocinio se presume que a “desordem” é mais evidente e tem
menos conteudo do que a“ordem”.”No entanto’, diz-nos Bergson, “é pela critica dessa ideia que
uma teoria do conhecimento deveria comecar, pois se o grande problema é saber por que e
como a realidade se submete a uma ordem, isto se da pelo fato de que a auséncia de todo tipo
de ordem |he parece possivel ou concebivel” (Bergson, 2005, p. 240). Entretanto, dizemos que
“ha desordem” quando simplesmente ndo nos deparamos com aquela relacao entre as coisas
que procuramos ou esperamos. Assim, quando a mae chega ao quarto do filho adolescente e
reclama que la estd uma bagunca, expressa com isso somente que a disposi¢do das coisas ndo
corresponde aquela que considera mais apropriada (e, convenhamos, provavelmente ela tem
razdo). Isso nao significa que nesse ou em casos similares alguém teve uma experiéncia ou per-
cepcao da desordem. Portanto, numa acepcao pratica e negativa, “a desordem é simplesmente
a ordem que ndo procuramos” (Bergson, 2006, p. 112). Nos termos do préprio Idealismo, se se
entende que uma experiéncia ou vivéncia é a conjuncao a priori de uma consciéncia a algo
por ela visado, entao toda experiéncia sempre nos apresenta uma determinada relagcdo entre
0 sujeito e o objeto ou do sujeito consigo mesmo. Portanto, nunca temos a experiéncia ou a
percepcao da desordem enquanto auséncia de relacao.

O erro filoséfico que conduz ao falso problema quanto as condicdes de possibilidade do
conhecimento, seja em sua formulacao critica original, seja em sua reformulacao fenomenolé-
gico-transcendental, surge quando se considera, a partir de certos dados imediatos a consci-
éncia, que estes nao oferecem a ordem que se lhes imagina mais apropriada. Contudo, a prépria
expressao da “des-ordem” ja nos revela que em tal juizo se presume uma dada ordem seguida
de sua supressao e substituicdo por uma outra ordem “possivel”. Portanto, a ideia mesma de
uma critica ou teoria das condic¢des a priori do conhecimento em geral se apoia numa hipéstase
do possivel a partir do real, sendo imprépria tanto no ambito do juizo (um juizo nao pode pre-
existir aos termos que o compdem) (Bergson, 2006, p. 16), quanto no plano da percepcao (pois
nao ha experiéncia ou percepcao do possivel ou da desordem).

Essas e outras ilusdes do pensamento constituem o que Bergson denomina de “légica da
retrospeccao” (Bergson, 2006, p. 19-20). As mais decisivas dentre elas, a saber, as que se referem
a uma ilegitima anterioridade do nada em relagao ao ser e do imdvel quanto ao movente, sao
imprescindiveis para as discussdes ontoldgicas, mas extrapolam o percurso aqui delimitado (cf.
Bergson, 2005, p. 295-322). Para entender os impasses e as questdes mal formuladas no am-
bito da teoria e da fenomenologia do conhecimento, a inadequada anterioridade do possivel
quanto ao real e da desordem quanto a ordem sao suficientes. E nesse nivel especifico que
convém indagar para Bergson “qual é o significado do nao-ser?” O nao-ser, entendido como
uma preexisténcia em forma de ideia, é o real com a supressao ou substituicao, por uma ope-

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 23



Oreal e o iirreal: metafisica e filosofia do conhecimento em Bergson e Husser! - Evaldo Silva Pereira Sampaio

racao do pensamento, da efetividade da coisa. Portanto, ndo ha uma experiéncia ou percepcao
do ndo-ser, mas apenas uma experiéncia ou percepcao do que é.“E como podemos pensar o
nao-ser sem contradicdo?” Pensamos o ndo-ser sem contradicao caso o entendamos como uma
nocao negativa inteiramente utilitaria que expressa a auséncia ou a substituicdo imaginada
daquilo que é (Bergson, 2006, p. 110-111).

Sendo assim, quem reduz a filosofia a uma critica do conhecimento “ndo vé que suas es-
peculacdes sao puramente abstratas e tratam [...] da ideia excessivamente simples que ele tem
das coisas antes de estuda-las empiricamente” (Bergson, 2009, p. 3). Dai que “um empirismo
verdadeiro serd aquele que se propde seguir tao de perto quanto possivel o préprio original,
aprofundar-lhe a vida e, por uma espécie de auscultacéo espiritual, sentir-lhe palpitar a alma; e
esse empirismo verdadeiro é a verdadeira Metafisica” (Bergson, 2009, p. 203). Para essa auscul-
tacao espiritual, Bergson desenvolveu um“método intuitivo” cuja finalidade é nos ensinar como
nos inserirmos por um esforco do pensamento nas préprias coisas, isto &, “simpatizarmos” com
elas, como dizia o empirismo filoséfico moderno, em vez de uma produzir uma mera sintese
exterior de suas caracteristicas (Bergson, 2009, p. 183-185). Diferente do estudo da matéria re-
alizado pelos procedimentos de comparacdo e quantificacao das ciéncias naturais, o método
intuitivo se volta para o “espirito’, aqui entendido em sua acepcao classica como uma forca ou
energia vivificadora. Como a matéria e o espirito coexistem na experiéncia, entdo ha entre eles
“uma sobreposicdo reciproca” e os seus procedimentos “devem prestar-se um auxilio mutuo”
(Bergson, 2009, p. 183). Por isso, a Filosofia deve levar em consideracdo os resultados da ciéncia
da natureza e prolonga-los numa outra direcao que extrapola as demarcagdes conceptuais que
cada disciplina fez em torno de si para assenhorar-se de um ou mais objetos. Dai que Bergson,
ao se voltar para o problema da constituicdao de nossa inteligéncia, recomende que a filosofia
do conhecimento e a ciéncia da vida sao insepardveis, pois “uma teoria da vida que ndao vem
acompanhada de uma critica do conhecimento é forcada a aceitar, tais e quais, os conceitos
que o entendimento pode a sua disposi¢ao’, enquanto “uma teoria do conhecimento que nao
reinsere a inteligéncia na evolucdo geral da vida ndo nos ensinard nem como os quadros do
conhecimento se constituiram nem como podemos amplia-los ou ultrapassa-los”. No entanto,
convém enfatizar que, se inseparaveis, a filosofia e a ciéncia da vida nao sao equivalentes, pois
cada uma trata de uma cisdao na proépria esfera do conhecimento do real. Essa filosofia berg-
soniana do conhecimento, que se afasta de uma mera generalizacdo dos fatos ou de alguma
forma de epistemologia naturalizada, é uma“metafisica da experiéncia integral” (Bergson, 2006,
p. 234). Até onde ela pode nos levar? Bem, isso é algo que apenas o real nos permitird descobrir.

No entanto, talvez nem Bergson nem Husserl estejam equivocados quanto aquela pri-
meira impressao de que suas opinides podem divergir em certos pontos, mas concordariam
facilmente quanto a outros. A minha sugestdo é que, ndo obstante divirjam quanto aos as-
pectos ontoepistemoldgicos de suas doutrinas, ambos convergem quanto a “direcao espiritual
filosofica” que lhes parece indispensavel. Tanto em Bergson quanto em Husserl, ha a ideia de
que a Filosofia requer um deslocamento da consciéncia em relacao a vida cotidiana por uma
espécie de “reinteriorizacao” em busca de um aspecto mais fundamental ou ao menos esque-
cido na pratica social. Dai que o método intuitivo bergsoniano procure liberar o pensamento
da percepcao utilitaria para a temporalidade real (a “duracao”) enquanto a epoché segue um
rumo similar em busca do ego transcendental. Pierre Hadot chamou a atencao sobre como
tal procedimento parece retomar a direcdo espiritual filoséfica da “epistrophé” das escolas he-
lenisticas, que significava um duplo movimento entre o interior e o exterior: o movimento de
exteriorizacao rendia determinacgao e dispersao, enquanto o movimento de interiorizagcao vol-
tava-se para a unidade. Cabia assim ao sdbio compreender a tensao desses movimentos que
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concernem a antiga tradicao do ritmo vital (Hadot, 2019, p. 45-46). Por isso, a despeito das
divergéncias doutrinais, a atitude filosofica de Bergson e a de Husserl, assim como o tipo de
conversao do pensameanto que requerem, sdo contiguas. Tal contiguidade certamente nédo é
secundaria para quem, como Bergson (e creio que o mesmo vale para Husserl), entende que
“a Filosofia ndo é uma construcao de sistema, mas a resolucdo, uma vez tomada, de olhar in-
genuamente para si e ao redor de si” (Hadot, 2014, p. 15). Se isso for o caso, entdao o novo sig-
nificado da filosofia do conhecimento aqui entrevisto ndo é apenas ontoepistemoldgico, mas
existencial. A teoria do conhecimento deve assim ser entendida também e sobretudo como um
auténtico “exercicio espiritual” na procura pela sabedoria (Hadot, 2014, p. 19-66).
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RESUMO

A possibilidade de subordinar o eu a uma funcdo do cérebro, e por essa via reduzir a emer-
géncia da consciéncia aos limites dos processos desse substrato material, ndo sao questdes que
surgiram na contemporaneidade. Na verdade, o problema se atualiza desde a Grécia antiga, e
em nossos tempos exterioriza sua renovagao na promessa de que as neurociéncias demons-
trardo, enfim, a causalidade e a identidade entre a consciéncia e a atividade neuronal. A forca
dessas promessas esta na popularidade da concepcéo epistémica que as impulsiona: todo fato
psiquico deriva, necessariamente, de um fato fisico. Ja nos cursos de psicologia e metafisica no
liceu de Clermont-Ferrand, Bergson coloca sob suspeita os fundamentos dessa relacao unidire-
cional, que acabaria conduzindo a um paralelismo psicofisico ou ao epifenomenismo. A des-
peito das inumeras tentativas de comprovacgao, essa concep¢ao permanece indemonstrada,
mas a conviccdo que lhe é subjacente nao deixa de exercer seu efeito pathico sobre nés: mais
que uma posicao epistemoldgica, a crenga na espacializacao da psique se tornou uma posicao
ontolégica, que fascina ao ponto de conseguir dissimular sua artificialidade. Dessa perspectiva,
podemos pensar as expressdes do materialismo que assegura e encoraja essa transformacao
como uma espécie de frenesi, através das quais uma tendéncia totalizante da nossa relacdo
com o mundo se evidencia. Na esteira desse discurso aparentemente cientifico, o que sobressai
é uma metafisica inconsciente de si mesma. Essa denuncia permanente nas obras de Bergson
nos servira como ponto de partida neste artigo, ao passo que as leis de dicotomia e do duplo
frenesi serao nossas balizas no questionamento dessa reducao do psiquico a matéria.

Palavras-chave: Consciéncia. Materialismo. Frenesi. Metafisica inconsciente.
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ABSTRACT

The possibility of subordinating the ego to a function of the brain, and under these circumstances
reducing the emergence of consciousness to the limits of the processes of this material substrate,
are not issues that has emerged in contemporary times. In fact, the problem has been updated
since ancient Greece, and in our times, it externalizes its revival in the promise that neurosciences
will finally demonstrate the causality and identity between consciousness and neuronal activity.
The power of these promises lies in the popularity of the epistemic conception that drives them:
every psychic fact necessarily derives from a physical fact. In his lessons on psychology and
metaphysics at the Clermont-Ferrand secondary school, Bergson already suspects of the
foundations of this unidirectional relationship, which would end up leading to psychophysical
parallelism or epiphenomenalism. Despite countless attempts to prove it, this conception remains
unproven, but the conviction underlying it does not cease to exert its pathic effect on us: more
than an epistemological position, the belief in the spatialization of the psyche has become an
ontological position, which fascinates to the point of being able to hide its own artificiality. From
this perspective, we can think of expressions of materialism that ensure and encourage this
transformation as a kind of frenzy, through which a totalizing tendency in our relationship to the
world becomes evident. In the path of this apparently scientific discourse, what stands out is a
metaphysics that is unconscious of itself. This permanent denunciation in Bergson's works will
serve as a starting point for this paper, while the laws of dichotomy and double frenzy will be our
guides in questioning this reduction of the psychic to matter.

Keywords: Conscience. Materialism. Frenzy. Unconscious metaphysics.

Les frenétiques sont si foux, que le plus souvent
ils se traitent de foux les uns les autres.
Bernard Le Bovier de Fontenelle (1704)

Se transplantamos o cérebro de A no corpo de B, ndo é B que recebe um novo cérebro, mas A

que ganha um novo corpo. E na medida em que o cérebro define a pessoa, que somos um sujeito cere-
bral. Ha nisso bem mais do que um jogo de artista conceitual ou do que uma fantasia de fanaticos
[mordus] de eternidade (Vidal, 2011, p. 37).

O psicélogo e historiador das ciéncias Fernando Vidal abre desta forma sua reflexao acerca
do problema que ele denomina como figura antropoldgica do sujeito cerebral: a tendéncia -
contemporanea, porém de longas raizes — de se operar uma equivaléncia entre o eu e o cérebro,
reduzindo aquele a uma funcao deste, numa espécie de epifenomenismo repaginado, susten-
tado agora pelos avancos das neurociéncias; e, mais amplamente, evocado por toda operacao
social que se alie ao termo neuro, ganhando, desta forma, também, sua dimensao de fetiche da
mercadoria. E na esteira deste comércio de ideias que surgem disciplinas e campos variados,
todos eles reivindicando seu neuro-pertencimento: da neurofilosofia ao neurofitness, passando
por neuroética, neuroestética, neuropsicologia, neuroecologia, e assim por diante, numa lista
que cresce a medida que esta figura antropoldgica avanca seu enraizamento na sociedade.

Um otimismo epistemoldgico persistente, embora mais discreto do que os primeiros
arautos da ciéncia moderna costumavam propagar, segue animando as teorias atuais sobre
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redes neurais, ndo obstante a tenacidade, incOmoda, do problema da consciéncia, de seu surgi-
mento na equacao da vida. As tentativas de atrelar o surgimento da consciéncia ao cérebro
seguem o itinerario de uma tradicdo onde o materialismo, em suas diferentes fei¢des, institui o
espirito positivo como fundamento Unico de toda e qualquer explicacao plausivel sobre os pro-
cessos naturais. Seria uma questao de tempo até os avangos das neurociéncias comprovarem
definitivamente aquilo em que ja se cré inabalavelmente. “No futuro, a demonstracdao de uma
relacao de causalidade, e in fine de identidade, entre estados neuronais e estados mentais cons-
cientes passara pela utilizacdo de técnicas de interferéncia com a atividade cerebral” (Dehaene,
2006, n/p., grifo do autor)'.

Podemos até sugerir um corte entre a ideia de “estados mentais conscientes” e consci-
éncia, para fins de salvaguardar o frescor empirico do raciocinio de Stanislas Dehaene, bem
como sua postura docemente positivista — para fazermos uso de uma expressao de Bento Prado
Jr. (Clastres, 2004). Nao se trata de pensar se algum dia sera possivel explicar os processos men-
tais e, in fine, o surgimento da consciéncia, mas sim de aguardar o momento em que nao apenas
a causalidade, mas também a identidade entre processos neuronais e conscientes serao
demonstrados. Até mesmo o desvédo entre soma e consciéncia, que entretém a fantasia filoso-
fica e cientifica desde a mais longinqua historiografia, estaria com seus dias contados; sendo a
consciéncia, por fim, assimilada as complexas interacdes neurais.

Resta bastante explicito que, por entre os meandros da parcimoénia metodolégica, per-
manece a firme conviccao de que a pesquisa no e sobre o cérebro havera de explicar definitiva-
mente 0s processos conscientes. Ao epifenomenismo junta-se um emergentismo que nao abre
mao da unidirecionalidade dos processos naturais: é sempre do fisico ao psiquico que se da o
vetor de emergéncia do fato psicoldgico. Mesmo quando se admite um principio qualquer que
supere o dualismo psyché-soma, a ideia de que todo processo psiquico teria como origem um
processo somatico denuncia uma postura nao-empirica e de um obscurantismo que, parafrase-
ando Bergson (2014), supera qualquer sistema metafisico. Ora, por que motivo, mesmo tendo
sido pretensamente superadas as dicotomias todas, ainda assim seria da base somatica que
emergiria a consciéncia? Por que nédo o inverso? Nao hd nenhuma fundamentacdo para esta
crenca senao uma atitude de fundo que, mesmo disfarcada em modelos epistemoldgicos mais
flexiveis, como o dualismo de propriedades, nao consegue escapar do monismo materialista
que a alimenta (Leclerc, 2021).

Com efeito, as novas tecnologias de imagem dao literalmente visibilidade e, com isso,
certo ar de objetividade a um problema velho dos tempos da antiga Grécia. Como bem salienta
Vidal (2011) - e nisto ja nos aproximamos de Bergson —, o problema da reduc¢ao do eu ao cérebro
remonta a dualidade psyché-soma, avanca pela tradicao fisiolégica de Galeno, passando pelos
mecanicismos de Descartes, Spinoza e Leibniz — estes citados e criticados por Bergson em suas
discussoes sobre o paralelismo psicofisico.

Nao se trata, diz Fernando Vidal (2011), nem de um jogo de artista conceitual, nem de
uma fantasia de fanaticos de eternidade. Este problema ultrapassa uma questdao meramente
formal, que seria o foco de atencdo da metafisica antiga, ou do antigo espiritualismo, centrados
em conceitos aplicados como chaves interpretativas pré-fabricadas e estanques. Ultrapassa
também o mero fanatismo que poderiamos encontrar nalguns apelos extremados como o da

' N&o muito diferente do que ja almejava, ha mais de um século, Siegmund Exner (Niro, 2023), e outros tantos autores, das mais
variadas areas das Naturwissenschaften, que partilharam desta fé comum num aperfeicoamento ilimitado de suas técnicas, o que
culminaria infalivelmente na resolugao absoluta dos problemas colocados pela investigacdo cientifica. Isso, por si s6, ja sinaliza
a mundivisdo que alimenta as ciéncias, para além de seus procedimentos empiricos.
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criogenia, e mais especificamente, da neuropreservacao?. A ideia do sujeito cerebral como
figura antropoldgica nos remete a constatacdo de que este complexo imaginario esta profun-
damente implantado em nossa cultura; que uma crenca de base nos mobiliza, quase impercep-
tivelmente, a acreditar que o substrato material seria o garantidor por exceléncia da realidade
dos fatos, e que o cérebro seria a realidade ultima do eu. Trata-se propriamente de uma atitude,
cuja extensdo, como vimos, pode abarcar um amplo espectro: do formalismo epistemolégico
ao militantismo de uma postura fanaticamente racional, nas palavras de Kurt Gédel (Cassou-
Nogués, 2007). Por mais criativas que sejam as propostas de “resolucao cientifica” da dualidade
psyché-soma, elas nao escapam a esta injuncao de base, repetidamente indemonstrada, de que
a direcdo do movimento seria sempre do fisico ao psicoldgico. Isso nao é colocado em questao,
mesmo quando se varia a posicdao epistemoldgica do materialismo eliminativo ao emergen-
tismo (Beckerman et al., 1992). E esta postura nos mostra, por sua vez, que tal problema ultra-
passa os limites do empirico, avanca sobre nossas escolhas epistemolégicas e se instala nas
razées do coragdo, onde pode causar estragos diversos, arrastando-nos, muitas vezes, ao delirio.
Como lembra Pierre Cassou-Nogues, “[...] nossas crencas, os postulados que determinam nosso
mundo, encerram-nos numa imagem do mundo que pode ser falsa e, ndo obstante, indepas-
savel” (Cassou-Nogues, 2007, p. 49).

O materialismo atdvico de nossos tempos é mais do que uma simples perspectiva episte-
moldgica, um operador conceitual, e sim uma atitude, uma posicdo ontolégica que nos arrasta,
e arrasta consigo nossas conviccoes. E neste sentido que a ideia de uma figura antropolégica
ganha toda sua poténcia, uma vez que indica o carater pathico desta operacao que nos captura
individual e coletivamente, até ao ponto do apagamento dos tracos de sua artificialidade. E por
esta razao que uma posicao dualista estd sempre colocada contra as cordas, sendo-lhe deman-
dada incessantemente a tarefa de provar suas premissas, enquanto a posicao monista perma-
nece como auto evidente. E por esta razio, ainda, que podemos pensar o materialismo como
uma espécie de frenesi, na medida em que aponta para uma tendéncia totalizante de nossa
relacado com o mundo. A Weltanschauung compreendida como atitude, lembra Jung (1981),
envolve articulagdes complexas entre as dimensdes afetiva e racional, de modo que é possivel
pensar nao somente num formalismo delirante?® a alimentar os argumentos monistas, como
num fanatismo que transforma a racionalidade num fetiche.

Esta figura antropoldgica é a concomitante de um fato de cultura que se consolidou gra-
dativamente, e naturalizou-se a ponto de a tomarmos, como vimos, por uma evidéncia sobre a
qual ndo paira nenhum questionamento de fundo, sendo as eventuais duvidas engendradas
dentro do sistema, tao somente de ordem operacional. Um espirito positivo subjaz e sobrevive
ao positivismo. Bergson, no entanto, trata de questionar esta suposta evidéncia, desde os cursos

“Jonathan Keats, um artista de Sdo Francisco, registrou os direitos de seu cérebro como se esse fosse uma escultura fabricada
pelo pensamento, depois colocou seus neurdnios a venda no mercado, langando seu negdcio com uma apresentagao publica
de imagens digitais de seu cérebro em atividade. Keats espera reunir fundos suficientes para cobrir o custo de manter o 6rgao
em funcionamento pelo menos 70 anos apds sua morte, o que lhe outorga a lei sobre a propriedade intelectual [...]. Menos Iu-
dicos, alguns de seus compatriotas seguem a Ultima moda em matéria de criogenia: congela-se o cérebro unicamente, que
permanece desse modo a espera do dia em que ele podera ser posto em funcionamento para sempre. E a chamada neuropreser-
vagao” (Vidal, 2011, p. 170).

A leitura de Richard Dawkins (2007) do principio antrépico seria um bom exemplo do obscurantismo empiricamente ancorado:
o universo existe da forma que existe pois, de outra forma, ndo existiriamos, e dado que existimos, isso justificaria que o universo
exista desta forma. Ou ainda, saindo da versdo cosmoldgica para a planetdria do principio antrépico, “Conseguimos tratar da
origem singular da vida postulando um ndmero muito grande de oportunidades planetérias. Uma vez que aquele golpe inicial
da sorte tenha sido assegurado - e o principio antrépico decisivamente o assegura para nos -, a selecao natural assume [...]"
(Dawkins, 2007, p. 190). Esta “pura sorte, antropicamente justificada” (Dawkins, 2007, p. 190), esquece que, por maiores que
sejam as grandezas em jogo, por menor que parega o passo, o salto indutivo é sempre do mesmo tamanho.
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de psicologia e metafisica de Clermont-Ferrand, fundamentando sua critica em Matéria e
memoria (1990). Passando, depois, por textos como: o paralelismo psicofisico (1972), o cérebro e
o pensamento: uma iluséo filosofica (2021), Fantomes des vivants (1972), e chegando as duas
fontes da moral e da religiGo (2008), onde lanca a ideia das leis de dicotomia e do duplo frenesi,
que serao nossas balizas na reflexao proposta neste ensaio.

Este fato de cultura - a reducao do eu ao cérebro -, se ganhou forca com as neurocién-
cias, nem por isso pode ser atribuido a estas. InUmeros processos se foram agregando para que
esta ideia pudesse aparecer como modelar na determinacdo de nossa mundivisdao contempo-
ranea. Na sexta aula do curso de Psicologia de Clermont-Ferrand, Bergson afirma: “J4 no inicio
do século XIX, Gall e Spurzheim, dois alemaes, fundaram uma ciéncia, a frenologia, que se
baseava inteiramente na possibilidade de se localizar no cérebro as diferentes faculdades da
alma” (Bergson, 2014, p. 11). Esta ideia ndo é nova, como lembra também Orly Lewis (2016) ao
falar da controvérsia antiga entre o coracao ou o cérebro como 6érgao da alma. Uma resultante
direta desta controvérsia, e sinal da colonizacdo gradativa das mentalidades pelo materialismo
mecanicista, foi precisamente a maneira de se compreender o termo @prjv (phrén) na frenologia
e, de resto, em toda psiquiatria contemporanea:

[...] nesta nova nosografia, frequentemente, as denotag¢des de termos antigos como mania
(uavia), phrenitis (ppevitic), e pathos (mdBoc¢), entre os gregos, bem como de furor, insdnia
e perturbatio entre os latinos (cuja sintomatologia remontava geralmente a Hipdcrates
ou a Galeno), ndo guardaram nada além de um valor de uso profano ou literario (Cassin,
2004, p. 451, grifo do autor)*.

Varias derivas semdnticas foram se acumulando ao longo da trajetéria que conduz da
mania e do frenesi na medicina classica grega a ideia contemporanea de loucura ou de frenesi.
Mas, de toda sorte, a reducao das faculdades da alma ao funcionamento do cérebro é um
exemplo acabado de como a ancoragem afetiva num modelo ontolégico vai criando as condi-
¢Oes para que processos metonimicos se repitam e naturalizem uma determinada postura epis-
temolégica — no caso, a prevaléncia do cérebro para designar e operar as intensidades animicas,
em detrimento do coragao.

O encéfalocentrismo “[...] ganhou muito apoio no século Ill AC, com a identificacdo do
sistema nervoso como transmissor [conveyor] de impulsos motores e sensérios, bem como sua
conexdo com o cérebro e a medula espinhal” (Lewys, 2016, p. 38). Isto, no entanto, ndo implica
necessariamente pensar alma e cérebro como equivalentes. Mesmo Galeno, para o qual a subs-
tancia requerida para as atividades da alma era gerada e armazenada nos ventriculos cerebrais,
lancava mao do conceito de pneuma, uma substancia misteriosa e inteligente, como portadora
de todas as forcas vitais do corpo (Van Der Eijk, 2016).

O inovador neste horizonte epistemolégico é, pois, a reducao das faculdades da alma ao
cérebro; a tentativa — ou mais propriamente a velha tenta¢éo, como diria Maine de Biran —, de
associar as faculdades intelectuais e morais a anatomia do sistema nervoso (Umbelino, 2010).
Esta operacdo tem inicio na prépria nomeacao da disciplina como frenologia, circunscrevendo
ao cérebro o sentido do termo @prjv (phrén), gesto que esta longe de permitir uma definicao
completa do termo, e indica ja um efeito do encéfalocentrismo, uma torcao de sentido que impode
uma determinada mundivisao e delimita de modo artificial a extensao do problema da duali-
dade psyché-soma. Cria-se, assim, gradativamente, a ilusdo de uma distincao entre mente e

4 Verbete Folie/démence escrito por Clara Auvray-Assayas, Charles Baladier, Monique David-Ménard, Jackie Pigeaud para o
Vocabulaire européen des philosophies, dirigido por Barbara Cassin (2004, p. 449-457).
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corpo e, em seguida, cérebro e corpo, deslocando e reduzindo de forma radical, talvez irrecupe-
ravel, a investigacdo sobre a psyché. O campo semantico desta palavra é amplo, e o sentido de
mente como sede do pensamento é apenas um dos modos de se o compreender. Este termo
designa, primeiramente, o diafragma e, de forma mais geral, toda membrana que encobre os
orgdos, donde a ideia de frenesi como uma inflamacdo com febre. Além disso, ppnv (phrén)
designa o coracdo como sede das paixoes, alma, ou mesmo proposito, vontade®. Isso nos mostra
0 quanto a ideia de uma reducao do psiquico ao cerebral ndo é dada de antemao, possui uma
genealogia e foi ganhando forca com o passar do tempo, o que exige também um exercicio
interpretativo minucioso, que nos permita compreender esta necessidade imperiosa (frenética?)
de se ancorar num substrato material para garantir a sensacdo de realidade. Esta equivaléncia
suposta foi ainda a base para a constituicdo do localizacionismo, que é nao somente marca da
frenologia, mas de boa parte da neurologia estudada por Bergson, e contra a qual ele se insurge
de diversas maneiras, especialmente quando se trata de pensar num paralelismo rigoroso, que
fundamentaria equivaléncias termo a termo entre o fato psiquico e sua base material.

Ainda no que diz respeito ao termo @prv (phrén) e seus destinos no pensamento oci-
dental, nota-se que ele ja estava atrelado ao discurso médico na Grécia classica, e esta naraizde
um dos quadros classicos de insdnia, segundo a definicdo do médico latino Celso, juntamente
com a melancolia e a mania (Pigeaud, 2010). Mas o que estava em jogo neste delirio agudo
acompanhado de febre, que se denominava @pevitic (phrenitis)? A insania, assimilada ao campo
da doenca mental, e entendida como doenca dos nervos®, pode continuar a ser pensada como
uma patologia do cérebro, tal qual nos habituamos a fazer? A controvérsia aberta na antigui-
dade, conforme salientamos acima, era alimentada pelas concep¢odes cardiocéntrica ou encefa-
locéntrica do 6rgao da alma, e a ppevitic (phrenitis) pensada como doenca tendo origem na
bile, provocando um movimento violento do sangue. Longe, por conseguinte, de ser apenas
assimilada a uma inflamacédo do cérebro. Esta raiz encefalocéntrica, todavia, deu ensejo a inu-
meros quadros patoldgicos delineados pela psiquiatria moderna, e pensados como doencas
mentais; tais quais a hebefrenia, a oligofrenia, a parafrenia e a esquizofrenia. Ela estd também
na base do quadro clinico denominado frenesi. De fato, na medicina do século XIX, retomando
em partes a medicina hipocratica, frenesi designa alienacdo com manifestacao delirante e vio-
lenta, provocada por certas afeccdes cerebrais de carater agudo. Em sentido figurado, ganha o
carater de uma exaltacdo extrema, como que mobilizada por uma paixao.

Lampejo fosforescente

Quando Bergson introduz a lei do duplo frenesi, ao final do quarto capitulo d'As duas
fontes da moral e da religido, o tema em questao é a evolucdo de tendéncias complementares,
mas antagoénicas, que vai levar a discussao da dualidade entre mecanica e mistica. O problema
é colocado nos seguintes termos:

> Cabe salientar, ainda, que afirmar a ideia de mente como sede das faculdades mentais ndo é o mesmo que afirmar o cérebro
como sede destas faculdades. O sentido de coracdo como sede das paixdes aparece de forma prevalente em autores como
Chantraine (1980), Bailly (2000), Liddell e Scott (1940). Em poesia, afirma Bailly (2000), este termo designa o coragao ou a alma
como sede dos sentimentos e das paixdes, da alegria, da dor, do medo, da cdlera, do amor; mas também das sensagoes fisicas,
da fome, da reflexdo, da atencdo e do pensamento em geral. Estamos, portanto, longe do encéfalocentrismo que também cap-
turou este termo e seus derivados.

6 Como figura no titulo do livro de Daniel Paul Schreber (1984), Denkwiirdigkeiten eines Nervenkranken.
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Averdade é que reflexo e voluntario materializam duas visadas possiveis de uma atividade
primordial, indivisivel, que ndo era nem um nem outro, mas que se torna, retroativamente,
através deles, os dois ao mesmo tempo. N6s diriamos o mesmo do instinto e da inteligéncia,
da vida animal e da vida vegetal, de muitos outros pares de tendéncias divergentes e
complementares (Bergson, 2008, p. 314).

Embora Bergson esteja desenvolvendo, ao longo do capitulo, e através de uma série de
dualidades’, uma discussao de cunho ético, pensando os rumos da sociedade, a introducao
desta lei traz a tona novamente a dualidade psyché-soma, encaminhando a reflexao para um
estrato ontoldgico mais antigo — e talvez insoluvel. Ndo é apenas esta dualidade mecanica-
-mistica que estd em jogo. Ao evocar este problema de ordem geral, a questao desliza para a
dualidade psyché-soma, nao somente por ela representar o palco deste tensionamento num
plano ontoldgico, mas também pelo fato de ser uma marca discursiva de grande relevancia no
tecido social, sendo o palco, entdo e ainda, de controvérsias médicas. A alma é uma intensi-
dade em disputa, a qual a medicina sempre tentou colonizar em seus distintos modelos de
compreensao da vida.

Este debate sobre a dualidade psyché-soma acompanha Bergson desde seus cursos de
psicologia e metafisica no liceu de Clermont-Ferrand. Ja neste momento inicial de sua carreira,
esta presente a desconfianca em relacdo a reducao do psiquico ao fisico e, mais do que isso, sua
luta para demonstrar o quanto este procedimento metodolégico, cuja expressao mais acabada
seria o paralelismo psicofisico, nada tem de cientifico. Pelo contrario, sob a aura de uma argu-
mentacao cientifica distingue-se a acdo de “uma metafisica inconsciente de si mesma” (Bergson,
1972, p. 1003; 2008, p. 5088), que se esconde por detras da aparéncia de um discurso susten-
tado em fatos empiricos.

“Ha uma diferenca radical’, diz Bergson, “entre o fato psicolégico, conhecido pela consci-
éncia, pela reflexdo interior, e o fato fisiolégico, que é apenas um fendmeno fisico-quimico,
perceptivel para os sentidos e localizavel no espaco” (Bergson, 2014, p. 13). Acima de tudo, no
que diz respeito a consciéncia e a reflexao interior, a localizacao é bastante definida: tratar-se-ia,
por certo, do cérebro.”Dizem que o cérebro secreta o pensamento como o figado secreta a bilis”
(Bergson, 2014, p. 9). Bergson se insurge contra esta ideia e afirma que, se o cérebro pode efeti-
vamente ser pensado como o 6rgao do pensamento - admitindo, desta feita, o encéfalocen-
trismo — é preciso notar que “[...] o cérebro ndo é o pensamento e o pensamento nao mora no
cérebro” (Bergson, 2014, p. 5). Se assim fosse, 0 pensamento, o sentimento, a volicdo —em ultima
instancia, também a consciéncia® —seriam fatos fisicos e nao psicoldgicos. Ja neste momento,
Bergson recusa que os fatos deem ensejo a uma relacdo de causalidade entre psiquico e fisico,
afirmando que os dados da experiéncia denotam tdo somente uma correspondéncia entre
matéria e espirito.

Ao final da 152 aula do curso de metafisica, Bergson retorna a questao nos seguintes termos:

[...] o materialismo é uma hipétese, ao passo que o espiritualismo se limita a constatar a
profunda diversidade de duas categorias de fatos. Mas o materialismo nao pode sequer
invocar a comodidade das explicagdes, pois toda explicacdo materialista do pensamento
nao s6 ndo é cbmoda como também é ininteligivel. Nunca nos fardo compreender como
um movimento de moléculas pode ser uma ideia. A identificacdo entre coisas que ndo tém

7 Fechado ~ aberto; estatico ~ dindmico; pressao ~ aspiracao; infra-racional ~ supra-racional; monarquia/oligarquia ~ democracia
- e, mais a frente, luxo ~ simplicidade (Bergson, 2008).

8 (f. nota 124 (Waterlot; Keck, 2008, p. 508).

° No inicio de Ldme et le corps, conferéncia proferida em 1912 - Cap. Il de Energia espiritual —, Bergson (2009) faz uma série de
equivaléncias entre alma, espirito, eu e consciéncia.
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nenhuma relacdo é absolutamente ininteligivel, nenhum sistema metafisico é obscuro a
tal ponto (Bergson, 2014, p. 400).

Nem todo espiritualismo se limita a simples constatacao, como bem o denuncia Gustave
Belot em debate na academia francesa de filosofia, em 1901, sobre o paralelismo psicofisico, no
qual Bergson retoma suas teses de Matéria e memdria e reafirma a impossibilidade de se sus-
tentar um paralelismo psicofisico rigoroso, termo a termo. Apds as duras criticas de Belot,
Bergson toma a palavra para dizer que estd convencido da existéncia de certa relacao, de
alguma forma de correspondéncia entre o fisico e o psicoldégico, mas que nao ha, de forma
alguma, paralelismo. Através de um método de redugbes gradativas'?, a investigagcao remonta,
“[...] de complicacdo em complicacdo, até o ponto em que a atividade da matéria toca [fréle] a
atividade do espirito” (Bergson, 1972, p. 478). Por outro lado, de simplificacdo em simplificacao,
a investigacao faz descer o espirito o mais préximo possivel da matéria. Contrariamente ao que
vimos acima com Stanislas Dehaene - e, diga-se de passagem, contrariamente ao proéprio
Bergson das Aulas de psicologia e metafisica —, apesar deste duplo movimento que resultaria no
grau maximo de aproximacdo entre os fatos psicolégicos e os fatos fisicos, a diferenca radical
entre ambos ndo permite a identidade almejada por Dehaene, nem a afirmacédo da suposta
emergéncia daqueles a partir destes.

Esta é a base de seu método que consiste em seguir o real em todas as suas sinuosidades.
Mesmo lancando mao desta técnica de aproximacdes graduais, que, nas palavras de Bergson,
permitia a ele quase tocar o fendbmeno cerebral no qual continua a vibracao sonora, mesmo
assim, permanecia intransponivel a lacuna [écart] entre o fato fisico e o psicologico:

Eu via, no momento preciso em que o fato de consciéncia se associa a um concomitante
cerebral [va se doubler d'un concomitant cérébral], por que e como o pensamento tem
necessidade de se expandir em movimento no espaco, tudo o que ele possui em si de
acao possivel, tudo o que ele tem de jouable. Eu via também, no fato psicolégico que se
soma a atividade cerebral [qui se surajoute d], algo de parcialmente livre, de parcialmente
indeterminavel (Bergson, 1972, p. 478).

O ponto de indeterminacao empirica entre o fato psicolégico e o fato fisico pode ser
pensado como o ponto alto deste método rigoroso de investigacao, que embora possa nutrir
alguma inclinacao para esta ou aquela perspectiva, ndo se deixa arrastar pela pressao ideol6-
gica que faz do materialismo o modelo de base da mundivisao moderna e contemporanea. A
precisdo cirurgica da reflexdo bergsoniana estd justamente no fato de suspender seu juizo no
momento em que somos conduzidos a fazer uma qualquer inferéncia sobre a natureza ultima
da relacédo entre os fatos psicoldgicos e fisicos. Este ponto extremo ao qual Bergson nos dirige
é o l6cus por exceléncia da metafisica, seja ela a metafisica classica com seus conceitos todo-
-prontos, seja ela esta metafisica sorrateira e silenciosa de uma mundivisdao demasiadamente
segura de si mesma: a metafisica inconsciente dos cientistas, que se revela na espacializacdo da
psique'’. Nao se trata, todavia, de estratégia para negar a metafisica — como o cientificismo de
inspiracao positivista imaginava poder realizar —, até por que Bergson defende, ja neste texto
sobre o paralelismo psicofisico, uma metafisica vindoura'?, construida a seu modo como ciéncia
empirica, progressiva, assentada num estudo atento do real.

10 Passando pelo estudo dos fatos fisioldgicos, em seguida dos fatos cerebrais, e de um fato especifico que condiciona uma funcao
da palavra, para chegar a lembranc¢a que conservamos do som das palavras.

1 Cf. nota 124 (Waterlot; Keck, 2008, p. 508).

2 L a métaphysique a venir.”Une métaphysique qui commencerait par se mouler sur le contour de ces faits offrirait donc bien les
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Uma vez mais, a relacao entre fisico e psiquico é recolocada, a partir da mise en place do
método intuitivo, que se opde ao método da passagem ao limite, a fim de afirmar a relativa
independéncia de ambos:

E cheguei a esta conclusao de que deve existir entre o fato psicolégico e seu substrato
cerebral, uma relacdo que nao responde a nenhum dos conceitos pré-fabricados que a
filosofia coloca a nosso servigo. Nao se trata nem da determinagdo absoluta de um desses
estados pelo outro, nem da indeterminacdo completa de um em relagdo ao outro, nem da
producao de um pelo outro, nem da simples concomitancia, nem do paralelismo rigoroso,
nem, eu o repito, de nenhuma das relagdes que se pode obter a priori ao manejar conceitos
abstratos ou compondo-os entre si (Bergson, 1972, p. 481, grifo do autor).

Aideia de uma dualidade complementar se mantém intacta, ainda que a relacao entre os
fatores ganhe em complexidade. Bergson preserva a legitimidade irredutivel de ambos os
polos da equacao, e investe numa analise em filigrana das incidéncias de um sobre o outro. Em
suma, detém-se num plano epistemoldgico, nao apenas evitando fazer inferéncias ontolégicas
indemonstraveis como também esvaziando indiretamente argumentos que favoreceriam
visOes estanques, enviesadas, ou estreitas'?, calcadas em pressupostos reducionistas.

E importante frisar que a indeterminacéo aludida é o que garante a suspenséo do juizo
sobre a origem da consciéncia, bem como a autonomia relativa do pensamento em relacao a
fisiologia do organismo. Mobilizado por esta compreenséo, Bergson afirma, em 1913, no texto
Fantémes des vivants, que “[..] a consciéncia estd ligada, de uma maneira ou de outra, a um
cérebro. Apropriaram-se, entdo [donc], do cérebro; apegaram-se ao fato cerebral [...]" (Bergson,
1972, p. 1010, grifos do autor). O contexto é o de uma critica da ciéncia moderna e de seu apego
a matematica, a mensuragao, e a ideia de um mecanismo universal — ideia essa que, na sua con-
feréncia de 1912, A alma e o corpo, Bergson tributara a Spinoza e Leibniz. Essa deriva para o
estudo do cérebro, pensado doravante como estratégia suficiente para se compreender a alma
corresponde, portanto, a tomar uma via nao somente insuficiente, como também enganosa.
Aqui se manifesta, novamente, o carater algo frenético desta injuncao que transforma o cérebro
numa espécie de gerador da vida, ou O verdadeiro criador de tudo, como diz o neurocientista
brasileiro Miguel Nicolelis (2020). O fato de acolhermos estas afirmacdes com uma disposicdo
séria e compenetrada, ao invés de simplesmente rirmos a bandeiras despregadas, mostra o
quao profunda é a implantacdo deste pathos em nossas estratégias de apreensédo da vida. O
gue nos impede de enxergar a indigéncia radical destas afirmacdes recobertas de parafernalias
digitais é a paixao mobilizadora que as sustenta, é o Geist der Zeit do qual falava Carl Gustav
Jung (2013) em seu Liber Novus, para indicar o conjunto de cristalizacdes de significados que se
vao naturalizando para dar forma aos consensos de cada tempo.

O mesmo problema ressurge n'As duas fontes da moral e da religido:“[...] a ciéncia ligou-se
inicialmente a matéria [...]", afirma Bergson (2008, p. 334) para justificar o processo de desen-
volvimento da ciéncia. Apesar disso, ha também o alerta de que o habito de tudo ver no espaco
e de tudo explicar pela matéria penetrou na observacdo da alma: a ciéncia estende a seu novo
objeto a imagem que ela guardou do antigo. Isso nos mostra o poder inercial de uma ten-

caracteéres d’une science incontestée. Et elle serait susceptible d’'un progrés indéfini, parce que la détermination de plus en plus
précise du rapport de la conscience a ses conditions matérielles, en nous montrant avec une exactitude croissante sur quels
points, dans quelles directions, par quelles nécessités notre pensée est limitée, nous guiderait dans l'effort tout particulier que
nous avons a faire pour nous affranchir de cette limitation” (Bergson, 1972, p. 464).

13 “Mais ils [Spinoza e Leibniz] avaient préparé les voies a un cartésianisme diminué, étriqué, d'aprés lequel la vie mentale ne serait
qu'un aspect de la vie cérébrale, la prétendue ‘ame’ se réduisant a I'ensemble de certains phénomeénes cérébraux auxquels la
conscience se surajouterait comme une lueur phosphorescente” (Bergson, 1912; 1913, p. 22).
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déncia que avanca até o paroxismo, e o quanto este movimento inercial acaba por cristalizar
nossa mundivisdo, donde nossa desconfianca para com os estudos psiquicos, como lembra
Bergson em Fantémes des vivants; donde também a metafisica inconsciente da ciéncia moderna,
conforme nos lembra o autor, neste mesmo texto, e noutros momentos de sua obra, como
lembramos acima.

A alma tornou-se demasiado pequena diante de um corpo “desmesuradamente grande”
(Bergson, 2008, p. 330), e que assim se constituiu precisamente por conta desta dobra [pli] con-
traida pelo espirito humano ja ha muito tempo (Bergson, 1913/1972), que corresponde a equi-
valéncia arbitraria entre o eu (ou a consciéncia, ou a alma) e o cérebro, e que desemboca no ja
referido sujeito cerebral.

A esfinge mecanica

Apesar da alegada ininteligibilidade do ponto de vista materialista, o que vemos é seu
triunfo sobre o ponto de vista oposto, e complementar, como vimos com Fernando Vidal, e
como o mostra também Jung:

Enquanto a Idade Média, a Antiguidade classica e mesmo a humanidade inteira desde
seus primérdios acreditavam na existéncia de uma alma substancial, a segunda metade do
século XIX viu surgir uma psicologia“sem alma”. Sob a influéncia do materialismo cientifico,
tudo o que nao podia ser visto com os olhos nem apalpado com as méos foi posto em
duvida, ou pior, ridicularizado, porque suspeito de metafisica. Sé era “cientifico” e, por
conseguinte, aceito como verdadeiro, o que era reconhecidamente material ou podia ser
deduzido a partir de causas acessiveis aos sentidos. Esta mudanca radical nao comecou
com o materialismo cientifico, mas foi preparada desde longa data (Jung, 1981, p. 338).

Nesta conferéncia proferida em 1931, Jung descreveu aquilo que Bergson ja denominara
espacializacao da psique, e assinalou o cardter irracional da crenca no materialismo, muito
embora a formatacao de nossa mundivisao nos predisponha a ver nesta perspectiva a resul-
tante de uma evolucao inaliendvel da compreensdao humana - crenca esta que constitui o
nucleo de nosso cendrio frenético:

[...] se em nossos dias alguém sustentar que os fendmenos intelectuais e psiquicos se
devem a atividade glandular, pode estar certo de que terd o aplauso e a veneracdo de seu
auditério, ao passo que, se um outro pretendesse explicar o processo de decomposicdo
atdbmica da matéria estelar como sendo uma emanacao do espirito criador do mundo,
este mesmo publico simplesmente deploraria a anomalia intelectual do conferencista
(Jung, 1981, p. 340).

Evidentemente que ndo ha razées claras e distintas para se negar uma ou outra hipétese.
No entanto, a predisposicao atual é a de negar a segunda como sendo um resquicio de anti-
quados preconceitos metafisicos, uma vez mais sem se dar conta de estar assentado numa
espécie de negativo da antiga metafisica. O problema estaria precisamente na inconsciéncia
desta metafisica, inconsciéncia que se instala pelo préprio carater de frenesi deste movimento
— como se costuma dizer, a paixao é cega.

Retornando a Fantémes de vivants, poderiamos dizer que Jung se inspira grandemente em
Bergson, e que este, como podemos ler a seguir, estaria de acordo com Jung: “Convencionou-se
considerar o cerebral como o equivalente do mental. Toda nossa ciéncia do espirito, toda nossa
metafisica, desde o século XVII até nossos dias, estd penetrada da ideia desta equivaléncia”
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(Bergson, 1972, p. 1010, grifos do autor). Antes, porém, de esta equivaléncia ser um fato da expe-
riéncia, ela denota precisamente o desenvolvimento desenfreado de uma tendéncia e, por con-
seguinte, expressaria a deriva frenética descrita por Bergson na lei do duplo frenesi.

Embora a maquina e o mecanismo tenham um estatuto ambiguo, ou talvez complexo,
no pensamento de Bergson, sendo ao mesmo tempo um fator libertador e potencialmente
destruidor (Dalissier, 2022; Zanfi, 2013), fato é que as trajetdrias das sociedades ocidentais,
impulsionadas em grande medida pelas revolucdes industriais, arrastaram-nos a uma compre-
ensao gradativamente mais automatizada, mobilizada pelos avatares do consumo, os quais,
por sua vez, sdo precificados pela tecnologia embarcada em cada produto - a busca do con-
forto e do luxo, “[..] que parece ter se tornado a preocupacdo principal da humanidade”
(Bergson, 2008, p. 317). O frenesi do industrialismo nao cessou de proliferar desde as ressalvas
de Bergson a relacao entre maquina e guerra (Zanfi, 2013).

Na abertura de seu ensaio sobre A mdquina no pensamento de Bergson, Caterina Zanfi
(2013, p. 277) sublinha que, em resposta ao desenvolvimento extremo da mecanica, o ultimo
livro de Bergson opde um apelo bastante explicito a moral e a mistica, como forma de contra-
balangar 0 “[...] frenesi e a febre de consumo industrial da sociedade contemporanea”. Uma vez
mais, o carater frenético desta dinamica se mostra nao somente no apelo fetichista a merca-
doria, mas também naquilo que garante a sustentacdo desta maquinaria: a ciéncia como pro-
dutora das tecnologias e dos discursos que alimentam simbolicamente as sociedades dvidas de
consumo tecnolégico; o determinismo psicolégico que é uma topografia da dindmica animica.
Das maquinas a vapor e lampadas elétricas as viagens turisticas espaciais e criogenia, ha um
crescendo que talvez Bergson nao tenha visualizado de todo, como se o frenesi da mecanica
estivesse ainda a pleno vapor, longe de chegar ao paroxismo que conduziria ao seu oposto, a
mistica. E bem verdade que, ao enunciar a lei do duplo frenesi, Bergson faz uma ressalva que
deixa entrever este problema: “[...] nés proporemos entao denominar lei do duplo frenesi a exi-
géncia, imanente a cada uma das duas tendéncias [mecanica e mistica] uma vez realizada por
sua separacao, de seguir até seu limite — como se existisse um limite!” (Bergson, 2008, p. 316,
grifos do autor).

Comme s'il y avait un bout! 1sso nao o impede, todavia, de clamar por uma mistica que
venha contrabalancar o frenesi do mecanismo, impulsionado pelo industrialismo, que ganhou
sua face mais perversa na industria da guerra, no assassinato em escala industrial. Michel
Dalissier (2022), retomando a discussao de Bergson sobre a maquina em Evolug¢do Criadora,
lembra que neste momento o autor nutre uma visao mais otimista do lugar da maquina como
extensdo da biologia, polemizando com as posi¢des de seus contemporaneos e interlocutores
Paul Mantoux e Gina Lombroso. Uma das teses sustentadas por Bergson nesta polémica é pre-
cisamente a do carater potencializador e liberador da maquina, que sera contraposta, poste-
riormente, a percepc¢ao dos abusos no seu uso. No que diz respeito a sua dimensao libertadora,
Dalissier (2022, p. 9) enfatiza o uso “[...] de um esquema antropoldgico classico de liberacdo da
memoria”. Neste sentido, poderiamos dizer, com Nietzsche (2003), que o intelecto liberado intui
as coisas e, por esta via, por um excedente intelectual livre, desperta o impulso filoséfico e, com
este, a inteligéncia fabricadora se potencializa. Assim, esta liberacdo da memaria faria um lago
entre as especulacdes filosédficas e uma “cabeca cientifica universal” (Nietzsche, 2003, p. 34) que
nos conduziu ao industrialismo e, a crer em Bergson, seria o caminho para superacao dos
abusos do mecanismo.

Ocorre, todavia, que, se o intelecto liberado intui as coisas, em contrapartida, parafra-
seando Francisco de Goya, podemos também dizer que a razao, mesmo desperta, produz
monstros. Se ha uma liberacao da inteligéncia com o uso de utensilios, e se esta liberacao
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ganha proporc¢des inauditas com a era industrial, ndo se pode descuidar que a liberdade pro-
duzida pela maquina ocorre em conjunto com a légica do maquinal, perpetua-a e se retroali-
menta neste jogo de liberagdo da inteligéncia e potencializacao da maquina. Esta liberdade,
por conseguinte, nao é somente uma extensao da biologia pela maquina, mas também uma
extensao da maquina pelo intelecto. Este tempo livre que a maquina nos garantiria nao traz
consigo os efeitos da maquina? A esfinge mecanica segue se impondo, e com ela o materia-
lismo que lhe é subjacente.

Caterina Zanfi (2013) registra que o sistema material da maquina pode se transformar, a
um sé tempo, em modelo da vida social e em paradigma epistemoldgico da filosofia. E esta a
denuncia permanente de Bergson, enunciada de variadas formas, de que esta metafisica mate-
rialista € inconsciente de si mesma pelo fato de se diluir no tecido social, penetrar profunda-
mente nossos automatismos, insinuar-se até mesmo em nossa inspiracao, e voltar a nés como
um espelho da prépria natureza da vida. Mais adiante, em seu texto, Zanfi nos remete a um
trecho d'A evolucéo criadora:

Se obtemos uma vantagem imediata do objeto fabricado, como o faria um animal
inteligente, se esta vantagem é mesmo tudo o que o inventor procurava, ela é ainda quase
nada em comparacao as ideias novas, aos sentimentos novos que a invenc¢ao pode fazer
surgir por toda parte, como se ela produzisse o efeito essencial de nos elevar para além
de n6s mesmos, e, por esta via, ampliar nosso horizonte (Bergson, 2016, p. 184).

Como salientado ainda por Zanfi, este clima de otimismo em relacdo ao homo faber sera
revisto por Bergson'4, notadamente em seus textos sobre as guerras e nas Duas fontes da moral
e da religido. O aspecto de fundo aqui ilustrado aponta, todavia, para um problema que ainda
nao foi superado, e que talvez seja um limite intransponivel, a fonte mesma dos abusos da
maquina, a raiz da crenca aparentemente inabaldvel, frenética, na prevaléncia do fato fisico
sobre o psiquico. A inércia produzida pelos efeitos do materialismo ultrapassa a preguica inte-
lectual e se instala em formas quase invisiveis de automatismos e repeticdes, como é o caso da
cerebralidade apontada por Vidal. O carater frenético desta prevaléncia do fisico sobre o psi-
quico estaria, por conseguinte, em sermos, todos, mais ou menos autdmatos desta tendéncia
que se reedita como em circuito fechado.

Ha “[...] um efeito ‘retroativo’ do objeto fabricado sobre seu fabricante, uma relacao cir-
cular entre ambos, que representa o aspecto mais avancado da filosofia da técnica bergso-
niana” (Zanfi, 2013, p. 186). Aspecto mais avancado e talvez também a dobra por onde Bergson
serd lancado na necessidade de um apelo a mistica, pois esta relacao circular produz um efeito
retroativo geral, alimentando a perspectiva materialista de formas tdo organicas quanto frené-
ticas. Noutros termos, a medida que esta perspectiva ganha forca e vitalidade, e se instala rizo-
maticamente no tecido social, fixa sua imagem sobre nossos corpos, que passam a responder
também mecanicamente aos estimulos desta mitologia.

O frenesi é mecanico na medida em que imobiliza o0 escoamento da duracao real, e cris-
taliza o comportamento na repeticdo dos gestos frenéticos. Se esta acdo automatizada ja se
tornou parte de nossos reflexos, e do modo como nos dirigimos ao mundo, ela impacta direta-
mente na flexibilidade do pensamento e nos condena a um mecanicismo para além da meca-
nica, que se espraia pelos horizontes todos de nossa atitude diante da vida. A recusa que os

14 “Cet optimisme sera pour autant redimensionné dans les années suivantes, dans le parcours d'élaboration de la philosophie des
Deux Sources, ou les espoirs d'émancipation apportés par la mécanique seront contrebalancés par la crainte de risques ef-
frayants dus a la frénésie industrielle des premieres décennies du XXe siecle” (Zanfi, 2013, p. 288).
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“verdadeiros cientistas” opdem a pesquisa psiquica, afirma Bergson ao final d’As duas fontes da
moral e da religido, deve-se sobretudo a que eles reputem como inverossimeis, ou mesmo
impossiveis, os fatos relatados; e mesmo se eles ndo soubessem que inexiste maneira de esta-
belecer a impossibilidade de um fato, ainda assim permanecem, no fundo, convencidos desta
impossibilidade. “E eles estdo convencidos disso porque julgam incontestavel, definitivamente
provada, certa relacao entre o organismo e a consciéncia, entre o corpo e o espirito. Acabamos
de ver que esta relacao é puramente hipotética” (Bergson, 2008, p. 337).

Mais uma demonstracao do espraiamento do materialismo que inspira a ciéncia moderna
e contemporanea. Se o mecanicismo das explicagdes causais se espalha pelos fendomenos fisi-
co-quimicos, a influéncia deste modo de operacionalizar os afetos e a inteligéncia se estende a
ponto de promover vieses de confirmacao Ia onde se supunha a acdo da objetividade cientifica.
O que Bergson percebe, aqui, é a poténcia de torcao da realidade que o mecanicismo e o mate-
rialismo exercem, até o embotamento da andlise critica sobre os dados da realidade. O frenesi
novamente mostrando sua face de esfinge. Decifra-me ou te devoro é a divisa de um materia-
lismo que se tornou onipresente a ponto de nao haver duvidas sendo no interior do préprio
sistema de pensamento que ele pée em marcha. Autocentrada e autofagica é a imanéncia do
mundo das maquinas.

Suplemento de alma

Ao final d'As duas fontes da moral e da religido, ap6s ter aberto a reflexao sobre as leis
da dicotomia e do duplo frenesi interrogando o apelo ao luxo e ao conforto, Bergson fina-
liza seu livro novamente na questdo da alma e do corpo, e constata certo manque d'‘dme no
panorama de nosso frenesi atual, o qual, se ndo é propriamente um frenesi da ciéncia, é
certamente capitaneado por esta. Um mundo voltado excessivamente a materialidade,
capturando o ser humano numa teia de necessidades artificiais que se teriam imiscuido no
espirito de invenc¢ao.

Ora, neste corpo tornado desmesuradamente grande, a alma permanece como estava,
muito pequena agora para o preencher, muito fraca para o dirigir. Donde o vazio entre
ele e ela. Donde os temiveis problemas sociais, politicos, internacionais, que sao tantas
formas de definicdo deste vazio e que, para preenche-lo, provocam hoje tantos esforcos
desordenados e ineficazes; seria necessario, aqui, novas reservas de energia potencial,
desta vez morais. Nao nos limitemos, portanto, a dizer, como o fizemos acima, que a mistica
clama pela mecanica. Adicionemos que o corpo amplificado espera por um suplemento
de alma, e que a mecanica exigiria uma mistica (Bergson, 2008, p. 330).

Na encruzilhada entre a impossibilidade de depositar uma crenca demasiada nos benefi-
cios do progresso tecno-cientifico e a ingenuidade que seria recusar seus beneficios, Bergson
vé como Unica saida uma espécie de transformacao por dentro, uma convocacdo de energias
morais que pudessem reorientar o impulso francamente destrutivo do progresso. Dai o apelo
ao génio mistico, ou heréi, como ele mesmo o denomina. Porém, na falta destas almas privile-
giadas, que sdo de fato bastante raras, um outro dispositivo é evocado: justamente o problema
da alma. Esta, no entanto, submetida a um coroldrio de negacdes, que vao da sua apreensao
numa légica de espacializacdo até a negacao pura e simples desta face da experiéncia vital.
Mesmo ao apontar a alma como um recurso coletivo de superacao do frenesi mecanico, logo
ele mesmo a vé capturada nas malhas do mecanicismo.
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Embora as leis da dicotomia e do duplo frenesi possam ser pensadas como a mola do
progresso'?, resta um fundo de desconfianca por debaixo do otimismo discreto de Bergson, e
isso porque ele esta ciente de que um frenesi clama por seu frenesi antagonista. Assim, se o
ascetismo da Idade Média conduziu a um estilo de vida marcado pela precariedade, a busca do
luxo e do conforto surgiu como contraponto. Bergson, no entanto, parece entreter certa ambi-
guidade nesta relacao de pesos e contrapesos, o que fica evidenciado em seu elogio ao espirito
inventivo, e nos exemplos mais que precarios por ele utilizados, especialmente o dos automoé-
veis e da agricultura. E notério que o mundo do automobilismo esta cada vez mais distante da
praticidade. Pelo contrario, apela ao luxo mais despudorado e arrasta consigo toda uma gama
de industrias acessérias, bem como da maquina publicitaria de produzir desejo. Quanto a agri-
cultura, é também notério que o ganho em tecnologia e producdo nao contribui necessaria-
mente para diminuir a fome do mundo, podendo inclusive aumenta-la'®.

Todo o cenario desenhado por Bergson no capitulo IV d’As duas fontes da moral e da reli-
gido guarda este tensionamento entre uma visao da liberdade e do desenvolvimento promo-
vido pela mecanica, e os perigos inerentes a ela. A polémica estd no fato de que o frenesi é
duplo: uma vez disparado, ndo se sabe ao certo se temos condi¢des de para-lo, ou mesmo de
contrabalanga-lo com um frenesi oposto. Ainda assim, Bergson insiste em manter seu otimismo,
discreto, e a tendéncia ao equilibrio, pela prépria dinamica interna dos movimentos dos suces-
sivos frenesis. Faltou-lhe, talvez, alguns anos de vida para ver as bombas atomicas lancadas
sobre o Japao, num movimento que unia vingancga e o mais frio mecanismo contabil.

“E seria preciso prever, apos a incessante complicacao da vida, um retorno a simplicidade.
Este retorno, evidentemente, nao é certo; o porvir da humanidade permanece indeterminado,
porque ele depende da humanidade” (Bergson, 2008, p. 319). Esta indeterminacao nao o
impede, todavia, de fazer um elogio aos refinamentos que a ciéncia pode e pode ainda nos
proporcionar, como os relativos a alimentacdo e ao uso dos prazeres. Em sua analise, a ciéncia
ainda iria nos mostrar “[...] que nao havera mais tanto prazer em tanto amar o prazer” (Bergson,
2008, p. 322). Isto serviria para expressar certo esgarcamento da légica do conforto e do luxo, e
um esgarcamento que seria demonstrado pela prépria ciéncia, ou seja, pelo préprio dispositivo
gue impulsionou o frenesi mecanico. Novamente, é preciso dizer que Bergson talvez se espan-
tasse com nossa capacidade a expandir o prazer indefinidamente; até a dor se tornar ela mesma
um prazer, até o prazer se tornar ele mesmo um luxo movido a fantasias variadas e caras, ndo
sem pitadas mais ou menos intensas de uma pulséo suicidaria.

“Mas este frenesi mesmo nédo deveria nos abrir os olhos?” (Bergson, 2008, p. 318), per-
gunta Bergson. Diante deste cendrio, falta-nos decididamente um suplemento de alma, mas
para isso seria preciso vencer alguns preconceitos que de tdo arraigados parecem ja atavicos.
Talvez o otimismo discreto de Bergson nao seja viavel e estejamos mesmo rumando a uma
catastrofe, na medida em que a cerebralidade se torna mais e mais presente na cultura, provo-
cando um embotamento animico, mas também o perigo de um frenesi oposto, que estaria
quica no retorno de fanatismos religiosos numa cultura pretensamente laica e regida pelos

15 As notas do dossié critico afirmam, neste ponto: “De quel progrés s'agit-il? De la marche en avant vers une vie a la fois plus spiri-
tuelle et davantage libérée de I'inquiétude matérielle. Une vie ou I'on maitrise la nature par l'intelligence et ol l'on sait retrouver
le principe de la vie par la pratique de l'intuition. Mais il ne faut pas oublier que le ressort de ce progrés implique un déséquilibre
constant” (Waterlot; Keck, 2008, p. 500) (Cf. nota 89 ao capitulo IV). Embora os autores das notas criticas sejam cuidadosos o su-
ficiente para lembrar que esta forma de vida inexiste e talvez nunca venha a se realizar, a ideia de uma marche en avant perma-
nece como um anseio, talvez mesmo como uma forma de evidéncia de fundo, o que exige que questionemos este tom semi-o-
timista em face das tantas misérias do mundo.

As notas 100 e 105 do dossier critico (Waterlot; Keck, 2008, p. 503) corroboram o que, em nosso entendimento, é uma distorcdo
na andlise de contexto feita por Bergson.

o
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avatares da racionalidade. E preciso notar que até os suplementos de alma podem ser captu-
rados pela légica do mercado e convertidos em pastilhas, de modo a especializar também o
que seria um antidoto ao materialismo e, uma vez mais, alimentar o frenesi materialista.

Como lembra ainda Caterina Zanfi (2013, p. 294), “Bergson deseja, na verdade, que o
século XX, tendo chegado a um grau extremamente perigoso de desenvolvimento da meca-
nica, volte-se para as ciéncias morais e para a mistica, a fim de superar a desarmonia entre
‘corpo’ e ‘alma’ da humanidade”. Apesar dos pesares todos que Bergson elenca ao longo de sua
reflexdo, ele termina As duas fontes da moral e da religiGo com uma ode a alegria, a qual ndo
deixa de ressoar, também, certo tom de frenesi.
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RESUMO

Pretendemos desvendar aquele que seria o sentido metodoldgico tanto quanto, a um sé tempo, o
sentido meditativo do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, primeira obra publicada de
Bergson. Para tanto, intencionamos acompanhar, junto ao filésofo, o movimento de aprofunda-
mento que constitui o estudo em questdo, descrevendo as principais passagens — como passagens
qualitativas ou mudancas qualitativas — entre seus trés capitulos, bem como aquelas essenciais no
interior de cada capitulo. Assim, colocamo-nos diante do comeco do bergsonismo adotando, afinal,
a prépria postura recomendada a filosofia quando esta se pretende ser precisa, isto é, assumindo a
atitude bergsoniana na leitura de sua propria obra; atitude na qual o movimento filoséfico é uma
simpatia direta e imediata com o real, mas cuja coincidéncia imediata se faz pela consideragao e
dissolucdo do que ha de obstaculo, ou seja, na qual o movimento filosdfico, como descoberta do
imediato, abre-nos para a significacdo complexa do imediato. Desse modo, pretendemos descobrir,
por nossa vez, os sentidos mais profundos do Ensaio como, ele mesmo, abertura do bergsonismo,
e, enfim, igualmente compreender que essa postura que adotamos, e que motiva nossa leitura do
Ensaio, na verdade ndo se coloca como um “preconceito” filosofico que forcamos, a priori, a obra a
ser investigada: ela mesma é que nos revela o sentido dessa postura.

Palavras-chave: Bergsonismo. Imediato. Precisao. Descoberta. Expressao.

' Este artigo resume alguns aspectos de nossa pesquisa de mestrado (FAPESP, processo n° 2018/1007-4) e que se encontram pre-
sentes de modo aprofundado no livro A expressédo do inefdvel: ensaio sobre o comego do bergsonismo, publicado pela editora
Appris em 2023.
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ABSTRACT

Our aim is to uncover what would be the methodological and, at the same time, the meditative
meaning of Time and Free Will, Bergson'’s first published work. To do this, we intend to follow the
philosopher through the in-depth movement that constitutes the study in question, describing
the main passages — as qualitative passages or qualitative changes — between its three chapters,
as well as those that are essential within each chapter. In this way, we place ourselves at the
beginning of Bergsonism, adopting, therefore, the very posture recommended for philosophy
when it wants to be precise, that is, assuming the Bergsonian attitude when reading his own
work; an attitude in which the philosophical movement is a direct and immediate sympathy
with the real, but whose immediate coincidence is made by the consideration and dissolution
of what is obstructive, that is, in which the philosophical movement, as a discovery of the
immediate, opens us up to the complex meaning of the immediate. In this way, we intend to
discover the deeper meanings of Time and Free Will as, itself, the opening of Bergsonism, and,
finally, to also understand that this stance that we adopt, and which motivates our reading of
the Time and Free Will, is not actually a philosophical “prejudice” that we force, a priori, on the
work to be investigated: it is the work itself that reveals to us the meaning of this stance.

Keywords: Bergsonism. Immediate. Precision. Discovery. Expression.

Antes de iniciar nossa exposicdo, cumpre observar uma possivel contradicdo que per-
meara tudo o que diremos, e que, incontornavel pela natureza da exposicdo, ao menos por ela
se justifica. E que, aqui e agora, pretendemos apresentar resumidamente um trabalho que rea-
lizamos de fato alhures (cf. Barki Minkovicius, 2023); o momento presente, portanto, é aquele
de um resumo. Mas aquilo que resumimos, o trabalho que de fato intencionamos discutir, ¢ um
que assume como tarefa a efetuacao de um estudo profundo sobre uma obra por inteira; e cuja
profundidade nao é outra senao a que realiza propriamente o esforco da obra em questao, em
toda sua complexidade e extensdo. Ademais, intensificando a dificuldade da proposta, a tal
obra em questao é uma na qual seu método ndo s6 se amalgama com sua meditacao, como,
por isso mesmo, exige uma proximidade coincidente daquele que se coloca diante do movi-
mento filoséfico ai ensejado com, afinal, esse préprio movimento filoséfico. E se ja adiantamos
0 que, enfim, contradiz o pretendido, retomamos a observacao que estamos a construir, justifi-
cando essa contradicdo no que, sem mais, justifica nossa exposicao: no fundo, o que apresenta-
remos nao sera efetivamente o exercicio do qual descreveremos, mas alguns aspectos essen-
ciais de suas descobertas. Nao queremos, com isso tudo, resolver a contradicao simplesmente
contornando-a; antes, apenas ndo a assumimos.

Mas deixemos esse preambulo e voltemo-nos ao que nos interessa.

*¥*%

O que aqui tomamos como objeto de investigacao é a obra dita inaugural do bergso-
nismo, o Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia. Procuramos desvendar o sentido dessa
obra, para tanto procedendo conforme parece ser a correta postura filoséfica quando do estudo
de uma filosofia: realizando, junto ao filésofo, seu movimento filoséfico. Ou seja, o fazer filosé-
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fico, seja do préprio fildsofo, seja do historiador da filosofia, realmente se diferencia de outras
experiéncias e, portanto, se especifica em uma atitude particular; é a ela que devemos nos
voltar, assumindo-a, se quisermos precisamente desvendar a profundidade do que o movi-
mento filoséfico descobriu, ao se realizar. Devemos, pois, ndo propriamente refazer o que o
filésofo expds: muito ao contrario, devemos engendrar as descobertas junto ao filésofo, efeti-
vando a mobilidade do movimento. Essa postura assim coincidente deverd, pois, qualificar-se
de um modo especifico para realizar-se corretamente; devera, em outras palavras, ser uma pos-
tura especifica que realize a coincidéncia tal qual exigida filosoficamente. Voltar-se a obra e
colocar-se junto ao autor, portanto, sé ocorre com precisdao quando, afinal, assumimos a pos-
tura filosofica para tanto adequada, uma postura precisa (cf. PM 112, p. 3). E que, descreve-nos
Bergson (cf,, e. g., IM3, p. 187; PM 2I%, p. 27 et seq.), é aquela da intuicao.

Contudo, seria “preciso” assim dizer? Isto é, se a adequada maneira de fazer filosofia é
aquela que, sem mais, mergulha no que estuda, nao estariamos, nds, desde ja cometendo a
grave infracdo de erigir (mesmo que ainda de modo incipiente) um “método” para aplicarmos a
investigacdo que intencionamos? Ora, isso seria o caso se, primeiro, tal método nao fosse, de
algum modo, descrito na prépria obra a qual nos voltamos, ou, ainda mais, que dela aflorasse;
e, segundo, que tal método nao tivesse essa peculiaridade de exigir o total desamparo concei-
tual. Trata-se, pois, do método intuitivo, o qual devemos agora melhor descrever.

Cientes da observacdo com a qual comecamos nossa exposicao, diremos apenas que
esse método intuitivo seria aquele que procura realizar a preciséo em filosofia ao aderir o
sujeito da investigacdo com seu objeto; uma aderéncia que, desse modo, seria uma coinci-
déncia com o real (cf. PM 11, p. 3), uma simpatia que nos leva ao interior, a profundidade, sin-
gularidade, do real (cf. IM, p. 187). Ora, esta postura, esta atencao vital ao real em sua esséncia,
significa, afinal, uma mudanca de aten¢édo, daquela ordinariamente direcionada ao superfi-
cial, ao igual, para aquela que descobre o que é eminentemente diferente, como essa singu-
laridade profunda e irredutivel do real. Nesse sentido, a atitude filosofica, precisa, é a que
supera os preconceitos (cf. PC>, p. 150-151) de uma aten¢do ordindria cuja especificidade é a
do interesse pragmatico (cf. PC, p. 157): habitualmente, colocamo-nos diante da vida, consti-
tuindo-a (a0 menos em uma dimensao sua), enquanto seres condicionados a sobrevivéncia,
relacionando-nos com o ambiente, os outros e nés mesmos intencionando a acdo mais ade-
quada ao usufruto da vida. E assim que, alids, percebemos e raciocinamos: a percepcao e a
inteligéncia promovem, em suas faculdades ordinarias, a determinagéo: “recortamos” do real
as figuras nitidas a nos interessantes a acao, delimitando no real aquilo que, por isso, se torna
apreensivel, como “coisa” ou “ideia’, estavel em seus limites (cf. IM, p. 219).

Todavia, se assim é, se nos atentamos a estabilidade, desse modo efetivamente a eri-
gindo, isso quer dizer, por experiéncia imediata, que o fundo real, a esséncia do real, é uma a
qual devemos converter a existéncia; uma existéncia, agora sim, da ininterrupta mobilidade,
inapreensivel complexidade, genuina diversidade. Ignoramos toda essa heterogeneidade pois,
diante dela, ndo operamos em seu dominio, ndo dominamos propriamente, como senhores da
vida que sobre ela se destacam, petrificando toda a poténcia dela. Urgindo vencer a demanda
pela propagacao, somos tomados por essa necessidade vital de assumir a postura pragmatica.
Trata-se, afinal, de uma necessidade, e se, por ela, perdemos a genuinidade do real, por ela,

2 Primeira Introdugé@o a O Pensamento e o Movente (doravante, PM 11). Cabe a lembranca de que a obra O pensamento e o movente
retine todos os escritos aqui citados com a excecdo do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia.

3 Introdugdo a Metafisica (doravante, IM).

4 Segunda Introdugéo a O Pensamento e o Movente (doravante, PM 21).

5 A Percep¢éo da Mudancga (doravante, PC).
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também, perigamos mal compreender o préprio sentido determinado dessa atitude, levando,
guanto mais, a incompreensao do préprio sentido profundo do real. Surgem-nos os problemas
(cf. PRS, p. 108 et seq.): se ha um sentido vital e, de um modo, indispensavel, em nossa existéncia
pragmatica, voltada ao superficial que, alids, ele mesmo funda, este sentido vital se diferencia e,
por isso, se revela (necessariamente) dispensavel quando o que nos interessa agora é o sentido
vital do real em sua esséncia profunda; e a confusao entre esses sentidos (para fazer alusao aos
“dois sentidos da vida” de Worms (2010)), naturezas dispares, é ocasidao para a formulacao de
problemas cuja problematicidade estd nessa confusdo mesma dos termos da questdo (cf.
Deleuze, 2012, cap. 1).

Mas, ainda envolvidos com nossas ressalvas primordiais, nao avencemos muito mais no
detalhamento do tema, para além do que, dele, concluimos: se a filosofia é uma dessas expe-
riéncias que se volta ao real em sua genuinidade, cuja atencao precisa é aquela que “supera”a
ordinaria, que “supera” a superficialidade, isso significa que essa mudanca de atencéo implica
um movimento a um sé tempo - e insistimos nessa concomitancia constitutiva - critico e posi-
tivo. Pois ela deve ser uma atencao imediata a pureza do real tanto quanto um revirar a expe-
riéncia ordinaria que, inclusive, enseja problemas a serem, por isso, criticados e superados; é
tanto um mergulho direto quanto a dissolucdao dos obstaculos e preconceitos que uma ma
colocacao de termos indevidamente misturados promove. Estanho paradoxo? Nao propria-
mente: esse movimento duplamente direcionado se resolve quando atentamo-nos ao fato de
que descobrimos a realidade profunda e positiva na dissolucdo mesma do misto; que esse
aspecto critico revela as tendéncias que, assim depuradas, nos fazem coincidir com o que ha de
profundo; que se perde, sim, na objetividade fundada do misto, mas que nunca se perde, é
também verdade, como a condicao efetiva de todo real, afinal sua esséncia. Ou seja, é preciso
“descobrir” o superficial, revelando e, mais, criando, o profundo. Os verdadeiros problemas,
enfim, sdo descobertos, e, nisso, criados (cf. PM 2I, p. 54-55). E, entao, o sentido mais radical da
volta precisa ao real em sua genuinidade se esclarece: trata-se de uma coincidéncia que é des-
coberta, i. e, uma coincidéncia que néo significa sendo descobrir, ja que é a simpatia com a
realidade profunda, superando a superficialidade, revelando as tendéncias essenciais, e que,
sendo as condicdes efetivas das experiéncias, sao, elas préprias, criagcdes — o real, profundo,
como o sempre criativo e criador, aquela complexidade ininterrupta e a mais absoluta que
enfim se restitui, a mobilidade ndo mais escamoteada; em uma palavra, duracdo. A atitude filo-
sofica, portanto, ndo é sendo aquela que assume decididamente o “pensar em duracao” (PM 2,
p. 32); e isso, finalmente, é a intuicdo.

Uma filosofia precisa, portanto, € uma filosofia intuitiva, e, esta, € uma filosofia da duracéo:
uma que coincide, e, assim, descobre e engendra o real, reestabelecendo a primordialidade ao
verdadeiro tempo perdido, que, estofo do real, s6 se deixa de fato descobrir coerentemente ao
nos voltarmos a sua complexidade irredutivel, significando o imperativo de abarcar ao maximo
a pluralidade das experiéncias que, afinal, constituem as realidades. Trata-se, enfim, de se voltar
ao imediato, mas, na verdade e precisamente, descobrindo-o.

E assim que a filosofia é criacdo de verdadeiros problemas (cf. PM 2I, p. 54-55), e que a
coincidéncia é entre um ato criador e a realidade criadora (cf,, e. g., Leopoldo e Silva, 1994,
p. 331-352): a simpatia é aquela entre duracdes, como nao poderia ser diferente: se se busca a
feliz adequacao, esta devera ser entre realidades de mesma natureza. A absoluta positividade
do movimento filosdéfico, entado, se abre uma vez que o esforco intuitivo é o do espirito com o

6 QO Possivel e o Real (doravante, PR).
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espirito, da duracdo com a duracao na medida em que se coincidem a pureza do sujeito e do
objeto, alids superando essa dicotomia ja objetivante.

O mergulho imediato prescinde dos artificios perceptivos e intelectuais, que se inter-
pdem nessa empreitada. E um mergulho, desse modo, absolutamente desamparado: ndo sé ele
nao vai ao real armado com conceitos ja feitos, forcando-os na experiéncia, como, na verdade,
busca romper com essa universalidade e estabilidade, agora descobrindo a experiéncia nela
mesma, por ela mesma. Entretanto, é um mergulho, ndo por isso, absolutamente amparado:
pelas experiéncias concretas as quais se volta, afinal descobre-as nelas mesmas, por elas
mesmas. E assim, reforcamos, o movimento é absolutamente positivo, mas nao obstante, e,
mesmo mais, por essa precisa razao, ele é eminentemente critico: revirar a experiéncia é tanto
aderir sem mais ao real, profundo, quanto dissolver o superficial, constitutivo por tendéncias
puras; “tanto quanto”sendo, isso, ao mesmo tempo: o movimento filoséfico parte da experiéncia,
nunca dela se separando, para descobri-la novamente; no que nao é um eterno retorno do
mesmo, mas um genuino aprofundamento, que o engendra. Nesse sentido o empirismo se
reestabelece num nivel intuitivo, e se coloca como constitutivo da precisdo que se busca na
filosofia. E nos revela que nao temos senado que, a cada problema especifico, inaugurar um
esforco filoséfico préprio, nunca dando por encerrada uma tarefa que, enfim, se faz colaborati-
vamente, assumindo, em suma, a adequacao do “pensar em duracdo”: o devir do real se coin-
cide adequadamente pelo devir do pensar, tudo, em uma palavra, em devir, sempre presente
mas nunca acabado (cf. PM 2I, p. 28-29; 75-76; PC, p. 151; IM, p. 234). Em filosofia, enfim, método
e meditacao, forma e conteldo, sujeito e objeto se amalgamam; e nenhum esfor¢o sera preciso
se nao for adequadamente recomecado a partir de experiéncias especificas.

E assim que recomecamos nosso trabalho nos voltando ao esforco filoséfico que inau-
gura o bergsonismo, e que é exposto decididamente no Ensaio sobre os dados imediatos da
consciéncia. Este é um esforco particular, especifico a um problema especifico: o problema da
liberdade. Trata-se, como adianta Bergson desde o prefacio da obra, de um problema comum a
psicologia e a metafisica (cf. E/, p. 16), afinal um problema concernente a realidade do sujeito,
aquilo que ele é, profundamente, €, assim, em sua relacdo consigo mesmo e com o mundo. Mas,
como vimos, uma investigacao precisa ndo podera pressupor os termos que colocam a questao
desse modo, ja dados; antes, ela devera proceder se voltando a tais termos. E ainda o que o
mesmo breve prefacio descreve. Nao desenvolveremos, aqui, a andlise meticulosa que alhures
fazemos dessas palavras, apenas observando que elas ja sugerem toda a riqueza de uma pro-
posta filosofica que pretende se voltar ao imediato dissolvendo as traducbes ilegitimas advindas
da confusao entre termos de naturezas diferentes: de um lado, o extenso, o distinto, o descon-
tinuo, a quantidade, a simultaneidade, o espaco; de outro, o inextenso, os fendmenos que nao
ocupam espaco, a qualidade, a sucessdo, a duracao. Nao se trata, tamanha incongruéncia, de
adentrarmos no movimento filoséfico desenvolvido na obra ja munidos do que quer que seja
que essas instancias significam, mas, simplesmente, do sentido metodolégico dessa ressalva
primordial: o de resolver o problema dissipando-o por bem colocar os termos que o criam; e,
assim, o imperativo de livrar-se de todo preconceito no mergulho direto ao imediato, que, desse
mesmo modo, significara o atravessamento desses preconceitos ou, diremos, das experiéncias
superficiais que perfazem nossa existéncia ordinaria — seja ela do senso comum, das ciéncias
ou, mesmo, da tradicao filosoéfica. O procedimento que constituira o movimento filoséfico do
bergsonismo estd ai descrito: a descoberta do profundo partindo da experiéncia superficial

7 Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (doravante, E).
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que sera revirada tanto quanto (ou, ao mesmo tempo) partindo da prépria experiéncia profunda,
imediata, mas que se descobre.

Os dados imediatos da consciéncia, portanto, sao descobertos, sendo, para tanto, imedia-
tamente experienciados, em sua pureza e em sua superficialidade. Nao é de outro modo que
Bergson inicia o movimento filosofico: se voltando sem mais a experiéncia de nossa interiori-
dade, naquilo que a diversidade de experiéncias tece como a verdade de nés mesmos (cf. E,
cap. 1). Afinal, ao vivenciarmos nossos fatos psicolégicos, o que vivenciamos propriamente?

Ora, de pronto vivenciamos a intensidade de tais fatos psicolégicos: seja o que ela signi-
fique, ndo vivenciamos um sentimento nem mesmo uma ideia sendo enquanto a diferenca de
intensidade que esse estado de consciéncia se revela a nés (cf. E, p. 17). Agora, essa experiéncia
meramente sensivel também de pronto reveste-se da experiéncia reflexiva que, sobre ela, dis-
cursa. Pois a bem da verdade néo é s6 a intensidade, como essa indefinida realidade, que viven-
ciamos: a apreendemos como uma diferenca quantitativa, como um sentimento, por exemplo,
mais ou menos intenso, e tanto maior, quanto, na verdade, uma quantidade determinada de
vezes maior. O senso comum, enfim, ndo vé dificuldades em, mesmo sem assim nomear, erigir
como verdade aquilo que, filosoficamente, se especifica como “grandeza intensiva” (cf. E, p. 17-18).

Este principio — exemplarmente, o principio a priori das antecipagdes da percep¢éo da
Analitica Transcendental da Critica da razédo pura de Kant (cf. 2013, p. 191) — ndo deixa de ser o
fundamento da psicologia enquanto ciéncia positiva, agora exemplarmente expressa pela psi-
cofisica, em sua fundacao a partir da psicofisica de Fechner, particularmente sua dita “psicofi-
sica externa” (cf. Dupéron, 2000, p. 51). Sem, aqui também, entrarmos nos meandros dessa dis-
cussdo, cumpre, ainda assim, notarmos a relevancia dessa observacao: a psicologia (psicofisica)
surge como ciéncia positiva, em meados do século XIX (cf. Ribot, 1879, p. 157; Fechner apud
Dupéron, 2000, p. 46-47), no momento em que ela determina seu objeto de estudo, o psiquico;
o que significa a apreensdo quantitativa, afinal definida, dessa instancia inextensa, assim feita
extensa. Essa operacao, como dissemos en passant, nao deixa de ser aquela descrita por Kant
num momento decisivo de sua critica transcendental, no qual descobrimos que o real da sen-
sacdo tem grau, i. e, grandeza intensiva (cf. Kant, 2013, p. 191), como uma quantidade especi-
fica de uma realidade quantitativa, cuja “grandeza” é a sua qualidade, sendo, no entanto, tal
“grandeza” intensiva, ou seja, uma particular a qualidade do real, enquanto tal realidade se
refere, como esquema da qualidade, a uma determinacdo transcendental do tempo - aquela
que o determina (transcendentalmente) em seu contetdo (cf. Kant, 2013, p. 178-179).

E se ja estamos indo longe demais, retemos disso tudo, por ora, apenas essa descoberta
de que o fundamento do principio a priori segundo o qual ha, em todo real da sensacao, gran-
deza intensiva, retroage ao cerne do Esquematismo Transcendental, em que o idealismo trans-
cendental kantiano revela todo seu mérito (mas, também, toda sua fraqueza) na determinacao
transcendental do tempo. O que, para retomarmos ao ponto em que deixamos o movimento
filoséfico de Bergson, significa, dentre outras coisas, o imperativo representacional, imagina-
tivo, ou, simplesmente, de nossa inteligéncia em nao sé determinar, como também, assim
fazendo, determinar quantitativamente, desde ja transmutando uma realidade sintetizada con-
forme sua (isto &, nossa) existéncia.

Essa descoberta do carater representacional da intensidade enquanto grandeza intensiva
nos abre, entdo, para a sua existéncia determinada, como por nés determinada, e, nesse sentido,
uma experiéncia especifica. Isso ndo quer dizer que se trata de uma experiéncia em si falsa ou
problematica, mas igualmente quer dizer que néo se trata daquilo que imediatamente, profunda-
mente experienciamos. Para descobrirmos essa dimensao, importa de fato nos voltarmos a expe-
riéncia sensivel, e ndo mais intelectual. A bem da verdade, a experiéncia eminentemente sensivel,

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 48



A descoberta do imediato: sobre o movimento filoséfico do £nsaio sobre os dados imediatos da consciéncia de Bergson - Dani Barki Minkovicius

imediata nesse sentido, nunca deixou de ser presente, e foi a isso que visamos ao enaltecer a
profundidade da experiéncia superficial, aquela da inteligéncia. Pois esta ultima experiéncia ndo
é sendo aquela que propriamente constitui a superficialidade, enquanto a realidade represen-
tada, solidificada, coisificada, enfim, determinada, do real profundo, assim perdido ja que desna-
turalizado aos quadros espaciais. Mas nao nos precipitemos. Mergulhemos no que sentimos.

De fato, sentimos uma variedade irredutivel de sentimentos (cf. E, p. 17; p. 20): dos mais
profundos as sensacdes mais representacionais, passando por emocdes primordiais, violentas,
sensacOes de esforcos, atencgdes... No risco sempre de tombarmos no equivoco metodoldgico
(e, por isso, também meditativo) da pressa imprudente, agarremo-nos no que nos cabe agora
dizer e simplesmente descrevemos a genuinidade descoberta no aprofundamento continuo
de todos esses fatos psicoldgicos aquilo que eles tém de essencial, que afinal fazem de todos
fatos psicoldgicos e os convergem ao fundamental dos sentimentos profundos e emocdes fun-
damentais: sua existéncia intensiva; a intensidade, portanto, sendo a proépria realidade do fato
psiquico, ndo mais como uma determinacdo quantitativa, mas como a qualidade, a nuance do
fato psiquico: a pureza dessa realidade esta em sua mudanca qualitativa, na progresséo qualita-
tiva pela qual ela se dissemina por toda nossa consciéncia, assumindo cada vez mais a consti-
tuicao plena de nossa vida interior, colorindo-a, modulando-a por esse fato psiquico (cf,, e. g., E,
p. 21; 23; 26; 30; 33; 35; 37; 39; 55; 137). Sua intensidade pura, portanto, nao é outra coisa senao
essa mudanca qualitativa, essa sucessdo pura que o fato psiquico é. Ou seja, profundamente, em
sua pureza, um fato psiquico é uma sucessao qualitativa, toda uma organizacdo ritmica de
nossa interioridade, que se transforma, por esse fato psiquico, nesse fato psiquico; sendo, enfim,
este uma multiplicidade sui generis, uma multiplicidade qualitativa (cf. E, p. 62-63; 80-89), cuja
existéncia é sucessiva, ininterrupta, irredutivel.

Ora, se nossa experiéncia imediata, quando, é verdade, depurada, revela-nos nossa vida
interior assim puramente qualitativa, irredutivel em sua mobilidade como mudanca qualitativa,
em que nossos sentimentos existem por progredirem, nao como uma série justaposta, mas
como um puro diferenciar-se, ja vimos que esse modo de existir ainda assim se expressa, por
nossa constituicdao e necessidade perceptiva e intelectual, de modo determinado, como desde
sempre a codificacdo da pura sucessao como uma sucessao de simultaneos, a multiplicidade
qualitativa, irredutivel em sua heterogeneidade, reduzida a momentos definidos, sentimentos
e ideias petrificados e apreendidos em separado, restituidos novamente a uma continuidade ja
amorfa, em que se relacionam, feitos quantidades, como objetos com grandeza e cuja intensi-
dade nao é mais da pura mudanga, mas da quantidade um nimero de vezes maior ou menor,
uma avaliagcao quantitativa propriamente, descoberta pela consideracao extensiva do psicoléd-
gico; enfim determinada pelas relacdes estabelecidas entre as instancias psiquicas e as fisicas,
como as fisioldgicas - e que, afinal, sdo eminentemente extensas (partes extra partes). A formu-
lacdo da intensidade agora como grandeza intensiva revela sua existéncia superficial, mas ndo
por isso necessariamente falsa (cf, e. g., E, p. 54-55). Afinal, ndo sé descobrimos a genuinidade
de sua realidade, como, por isso mesmo, os sentidos de sua existéncia, em um nivel tdo bené-
fica quanto necesséria a nés seres humanos, uma vez que responde ao imperativo nosso de
podermos, enfim, apreender e falar sobre, assim agindo sobre nés mesmos, os outros, o mundo
(cf., e.q. E, p.89-90).

Entretanto interessa-nos aprofundar essas descobertas, nao sé naquilo que descortinara
os sentidos ainda mais genuinos da profundidade tanto da experiéncia profunda da intensi-
dade (enquanto pura) quanto da experiéncia superficial da intensidade (enquanto grandeza
intensiva), como também naquilo que revelard a passagem dessas realidades para, agora sim,
os problemas que, sobre elas, formulamos.
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E assim que o Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia avanca do primeiro ao
segundo capitulo: como um aprofundamento, intuitivo, da intensidade aquilo que ela significa
em seu sentido revirado, como multiplicidade (cf. E, p. 55). Contudo, como ja descobrimos, ndo
ha “um”sentido de intensidade; ao menos, temos sua realidade pura e sua realidade feita quan-
titativa. Ou seja, e como ja vimos, nao se trata de descartar a intensidade enquanto grandeza
intensiva, mas aprofundar-se também nela, descobrindo afinal o sentido, agora, de multiplici-
dade que ela significa, assim como o sentido de multiplicidade que nossos sentimentos, a
intensidade pura significa. Pois, se de um lado temos uma sucessdo pura, ndo “um” fato psi-
quico, mas sua existéncia presente como um dinamismo irredutivel; e de outro lado uma
sucessao ja de simultaneos, em que os fatos ja em separado se relacionam justapostos; cabe
agora revirar essas experiéncias das diferentes multiplicidades.

E aqui, talvez ainda mais do que antes, flertaremos com a incompreensdo avancando
desmedidamente. Todavia, ndo por isso deixemos de dizer que, ainda revirando os sentidos
dados pela experiéncia empirica, cientifica e filoséfica, Bergson depura a propria realidade
representacional, a que determina o real constituindo-o superficialmente, descobrindo o sig-
nificado formativo dessa experiéncia, para além do ja objetificado, como a experiéncia obje-
tificante, o processo pelo qual erigimos o objeto como essa instancia estavel e discernida,
que se organiza e firma toda a existéncia superficial em uma multiplicidade nao mais indefi-
nida no puro devir, mas definida como a sucessao de simultaneidades, como, em uma palavra,
justaposicdo (cf., e. g., E, p. 61). Essa multiplicidade ndo é sendo a de uma grandeza, como
quantum, determinada por sua quantidade, quantitas. A continuidade assim descrita é aquela
como, na formulacdo de Kant, a de uma grandeza extensiva (cf. Kant, 2013, p. 189), que
retroage ao esquema cujo nome é, simplesmente, numero (cf. Kant, 2013, p. 177). Em resumo,
a experiéncia eminentemente superficial é aquela objetiva, aquela da multiplicidade de justa-
posicédo ou, ainda, da multiplicidade numérica (cf. E, p. 56-63; p. 80-81; p. 90; p. 138). Depurando
suas tendéncias constitutivas, descobrimo-las como aquelas condicdes efetivas dessa reali-
dade, que, ainda que, diremos, humana, é ndo por isso menos real, todavia esclarecida em
sua dimensao artificial, superficial, ou, como ainda descobriremos, espacial. Tendéncias,
enfim, que formam o numero ou a multiplicidade numérica (afinal este nos parece ser o apro-
fundamento que Bergson opera: do nimero a multiplicidade numérica), como aquela ten-
déncia que funda os simultaneos, o homogéneo que rompe a pura heterogeneidade, discer-
nindo a nés o determinado; e, ainda assim, aquela tendéncia da sucessao, afinal ndo se trata
de um mesmo dado estaticamente, mas de uma justaposi¢do. Uma tendéncia objetivante e
uma outra movente (cf,, e. g., E, p. 138).

Ha, enfim, um lado objetivo e um lado subjetivo (cf. E, p. 60-61) na prépria experiéncia
superficial, o que desde ja revela-nos a profundidade sempre presente, ainda que atualizada
diversamente e, no mais, a despeito de si. Uma profundidade, portanto, que ainda aqui se des-
cobre como a pura mobilidade da sucessao pura. Esta, enfim, se realiza, se atualiza ou, em uma
palavra, se expressa em sua pureza, restituida a uma multiplicidade qualitativa, ou entdo deter-
minando-se no que a desnaturaliza como, agora, multiplicidade quantitativa; para tanto expres-
sando-se num ato sui generis que, condicao efetiva dessa experiéncia superficial, da existéncia
homogénea, é o préprio homogéneo (cf. E, p. 66-68): 0 espaco.

O espaco, portanto, surge-nos ainda no aprofundamento intuitivo de nossa prépria expe-
riéncia; surge-nos, enfim, como uma expresséo real da prépria sucessao pura, da prépria pura
diferenciacdo, que, em sendo absoluta em seu devir heterogéneo, abarca em si, constitutiva-
mente, a expressao que dela se diferencia. Nao se trata de relativizar naturezas totalmente dis-
pares, mas de reencontrar o significado profundo que, afinal, convergem-nas. A realidade a
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mais profunda de todas, como essa presenca (cf. Prado Jr., 1989, p. 180 et seq.) da absoluta dife-
renciacao, virtualidade que é atualizacdo (cf, e. g., Deleuze, 2012, p. 34-37), enfim, expressdo, se
expressa na irredutivel pluralidade que a constitui; é porque a sucessao pura é pura expressao
que ela se expressa das mais diversas maneiras, alias naquelas que a inviabiliza em sua exis-
téncia pura. Contudo, a genuinidade da descoberta intuitiva nos assegurard sempre a ima-
néncia presente.

Temos, enfim, experiéncias radicalizadas em seus dois extremos, constitutivas de duas
realidades extremadas mas convergidas: de um lado, aquela experiéncia superficial, consti-
tuida numericamente ou espacialmente, uma experiéncia espacial radicada no espaco, mas
também na sucessao pura; e de outro lado, a experiéncia profunda da pureza da sucessédo, ndo
mais ou nao ainda interferida pela acao do espaco - uma experiéncia, numa palavra, da
duracgado pura (cf. E, p. 69-71).

As descobertas do segundo capitulo do Ensaio, que resumimos excessivamente, pre-
miadas no espaco e na duragéo, descobrimo-las como a continuagdo sucessiva do movimento
filosofico. A experiéncia profunda, aquela da sucessao pura, da multiplicidade qualitativa, da
mudanca pura em que sé ha irredutivel heterogeneidade em sua diversidade em devir, desco-
brimos como a verdade da duracao; a experiéncia superficial, aquela da justaposicao, da multi-
plicidade numérica, descobrimos como a experiéncia espacial, que, diversa do espaco, pois
constitui-se em um nivel misto da sucessao e do espaco, nivel em que temos simultaneos, por-
tanto uma certa passagem entre dados estaveis, revela-se, agora, como a experiéncia propria-
mente dos simultaneos, da endosmose entre duracao e espago, entre a pura sucessao e a
homogeneidade, em uma palavra, experiéncia do tempo homogéneo (cf. E, p. 68-75).

A experiéncia espacial, entdo, é a bem da verdade a experiéncia do tempo homogéneo, e
nao a do espaco puro. Pois a experiéncia, qualquer que seja, e para sé-la, implica ja a mobilidade
gue mesmo a realidade superficial possui. Novamente, hd um fundo comum, que néo significa
em absoluto uma indiferenciacdo primordial, mas a ipseidade do real como, enfim, pura dife-
renciagao, atualizagao, expressao.

Mas, para acompanharmos ainda mais de perto, e resumidamente, o avanc¢o que Bergson
opera, agora aprofundando seu movimento filoséfico do segundo ao terceiro capitulo, o mer-
gulho ainda mais preciso nessas experiéncias e realidades da duracao pura e da espacialidade
procurara discernir a organizacdo mesma dessas instancias de multiplicidades. Pois, seja cons-
tituindo-se como multiplicidade qualitativa, sucessao pura, ou multiplicidade de justaposicao,
tempo homogéneo, essas experiéncias organizam-se, e, assim, geram realidades relacionais,
em que tais relagdes ora se restituem a um dinamismo indiscernivel, do devir heterogéneo, ora
se associam em uma cadeia determinada, associativa portanto, e, enfim, causal em uma acepcao
tradicional (cf, e. g., E, p. 90; p. 103 et seq.).

Que se trata de nossa maneira de apreender uma sucessao, desse modo associativo,
causal, sempre determinado, é algo que ja descobrimos e nao cansamos de redescobrir (mesmo
que nds, aqui e agora, pouco detalhemos); o que agora descreveremos melhor é o mergulho
ainda mais fundo no real, no qual a realidade profunda se expressa de outro modo, em uma
continuidade heterogénea, na qual a expressao nao se deixa distinguir como o quer a lin-
guagem e a ansia explicativa do raciocinio analitico, sendo, portanto, uma expressdo pura da
puraexpressdo, afinal, da pura duragéo cuja ipseidade ndo é sendo durar, se atualizar, se expressar,
na plena diversidade que ela é. As descricdes que o terceiro capitulo do Ensaio nos ofertam a
partir do estudo critico-positivo, afinal, intuitivo, das experiéncias do senso comum, cientificas,
filosoficas e sensiveis incidem e nos abrem ao significado que sugerimos nas descricbes imagé-
ticas de relacdes deterministas e relacdes de puro dinamismo, ambas expressivas, mas sé a

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 51



A descoberta do imediato: sobre o movimento filoséfico do £nsaio sobre os dados imediatos da consciéncia de Bergson - Dani Barki Minkovicius

segunda enquanto expressao pura de si mesma. A primeira, enfim, descreve a experiéncia e,
assim, existéncia determinista, e a sequnda, afinal, a experiéncia e, assim, existéncia livre.

A liberdade, seu fato, ndo é senao este: o da expressao da pura sucessio, ou, simplesmente,
expressao da duracdo (cf. E, p. 105-109; 134-135). Como experiéncia pura, a liberdade é tanto
sempre presente quanto nem sempre presente: sua atualizacdo nao sé admite graus (cf. E,
p. 105), como é, ela proépria, atualizagdo. Este fato da liberdade, portanto, ndo deve ser com-
preendido como o “fato dado’, “feito”, mas como o real “se fazendo” que confere, a nds, genuini-
dade. Afinal, enquanto expressao pura da pura duracao, aquilo que seria a profundidade (pura)
é 0 que se manifesta e, assim, ganha existéncia nessa experiéncia livre; é sé assim que nosso eu
profundo existe, irrompendo-se das opressoes superficiais que erigem o mundo comum, indife-
rente, igual a todos nés, que somos essencial e irredutivelmente diferentes (cf. E, p. 140-141).

Com isso tudo, mesmo que de modo resumido, revelamos o movimento filosoéfico do
Ensaio de Bergson como um continuo aprofundamento, tipicamente sucessivo, em que as
experiéncias e relativas realidades foram sempre descobertas cada vez mais de modo depu-
rado, modificando-se qualitativamente num movimento que ndo por isso significou o desprezo
do que se foi superando, mas, propriamente, o constante descobrimento, na criacao das ten-
déncias que se foram desvelando, abrindo-nos para a verdade, por fim, da liberdade. Desde
sempre, mas nao retrospectivamente, ela era experienciada; afinal, agora descobrimos, a inten-
sidade pura, enquanto mudanca qualitativa, &, se vivenciada em sua real pureza, a experiéncia
de nossa expressao de nossa duragdo, ou, simplesmente, expressao de nossa duragao. Do
mesmo modo que, agora descobrimos, a experiéncia da intensidade ja como grandeza inten-
siva, se se reveste de uma facticidade alias eventualmente oportuna, revela em que medida e
sob quais condicdes existe desse modo oportuno; i. e., dito mais claramente, descobrimos que
o real, profundo, nao é a experiéncia superficial, e que se ha lugar para a grandeza intensiva, ela
nao deve se confundir com essa pureza profunda; ndo deve, portanto, querer dizer e, mesmo
mais, querer ser o que dela se diferencia absolutamente. E, a efetiva confusdo entre essas natu-
rezas é o que significa a formulacdo de problemas; que, se ndo sao senao falsos, ndo por isso
deixam de afundar-nos nos mais milenares equivocos.

O problema da liberdade nasceu, portanto, de um mal-entendido. Foi para os modernos o
que foram, para os antigos, os sofismas da Escola de Eleia, e, como esses préprios sofismas,
tem sua origem na iluséo pela qual confundimos sucesséo com simultaneidade, duracdo
com extensao, qualidade com quantidade (E, p. 145).

Nao nos furtamos, finalmente, de simplesmente resumir: se descobrimos toda essa
genuinidade, nao foi sendo descobrindo-a, propriamente. Ou seja, a profundidade, revelada
como imediata, revelada, inclusive, na superficialidade, que, ela propria, bem colocamos por
nosso movimento filosofico, especificou o imediato na complexidade de sua existéncia; ele pro-
prio, pura positividade, filosoficamente alcancamos pelo procedimento positivo e critico do
método intuitivo — positivo e critico ao mesmo tempo. Nao h4, insistimos, uma contradicao
nesse amalgama, e o imediato ser descoberto nao significa sendo a poténcia de uma duracédo
que, repetimo-nos, sempre presente, nem sempre se atualiza em sua pureza, ainda assim nunca
deixando de ser atualizacdo. O imediato nao é um “em si’, um “dado inerte’, um “feito”: ele é o se
fazendo - a radicalidade da realidade existente pelo ato gerador que a constitui (cf. Theau,
1968, p. 63; Bergson apud Lalande, 1993, p. 525 et seq.).

E se, para concluirmos, alegarem, contra tudo o que dissemos, a intervencdo retrospec-
tiva de um bergsonismo maduro que muito longe estava de se efetivar na inauguracao dessa
filosofia, dissolvemos esse mal entendido pela boa colocacdo do que seja uma filosofia para o
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bergsonismo: o aprofundamento naquilo que é a intuicéo filosdfica, e sua expressao; aquilo que
ha de mais, de unicamente singular em uma filosofia (cf. IP8, p. 125); e que nao limita o esforco
filosofico a um equacionamento indiferente das variagdes de seus escritos, mas o abre ao devir
do real, incessantemente renovado em sua descoberta. — Enfim, o real, profundo, ndo esta em
devir: ele é devir; e a descoberta da intuicdo profunda nédo se coloca ao lado da intuicdo que
perfaz um método, mas conflui com ela, sendo ambas uma mesma, diferentemente expressa,
mas convergentemente restituidas a genuinidade (do) real. — Afinal, a filosofia ndo deixa de ser
uma experiéncia real, do real, e, dentre outras, uma experiéncia da liberdade e do verdadeiro.

Bergson viu que a filosofia ndo consistia em realizar a parte e em opor a liberdade e a
matéria, o espirito e o corpo e que, para serem eles proprios, a liberdade e o espirito
tinham de ter como testemunhas a matéria ou o corpo, isto é, de se expressar [...]. Aquilo
a que chamamos a expressao é unicamente uma outra férmula de um fenémeno que
Bergson ndo descurou, o efeito retroativo do verdadeiro. A experiéncia do verdadeiro ndo
pode impedir-se de se projetar a si prépria no tempo que a precedeu. Frequentemente
ha aqui, apenas um anacronismo e uma ilusdo. Mas, em O pensamento e o movente,
falando de um movimento retrégrado do verdadeiro, Bergson sugere que se trata de uma
propriedade fundamental da verdade. Pensar, ou, por outras palavras, pensar uma ideia
como verdadeira, implica que nos arroguemos um direito de repeticdo sobre o passado,
ou que o tratemos como uma antecipacdo do presente ou, pelo menos, que situemos
num mesmo mundo o passado e o presente. O que digo do mundo sensivel ndo existe
no mundo sensivel e, contudo, ndo tem outro sentido sendo o de dizer o que quer dizer.
A expressdo antedata-se a si propria e postula que o ser se |he dirigia. Esta troca entre o
passado e o presente, a matéria e o espirito, o siléncio e a palavra, o mundo e nés, esta
metamorfose de um no outro, que, a transparéncia, tem um brilho de verdade, é, quanto
a nés, muito mais do que a famosa coincidéncia intuitiva, o melhor do bergsonismo
(Merleau-Ponty, 1986, p. 34-36; traducdo levemente modificada).
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RESUMO

O presente estudo analisa temas centrais do livro Matéria e Memdria (1896), de Henri Bergson,
presentes nos trés primeiros capitulos e retomados no quarto. Busca-se apresentar as relagdes
tecidas entre a psicologia dos graus de consciéncia e a metafisica da matéria proposta pelo
autor, enfatizando o modo como sua abordagem é capaz de relacionar temas aparentemente
tao dispares, mas que possuem um vinculo subterraneo essencial para a obra analisada. Tal
vinculo revela quao necessaria se torna uma teoria da memoria, visando nao apenas demons-
trar que o espirito é independente do cérebro, como também para a compreensao da maneira
com que se da a contracao efetuada pela consciéncia sobre a matéria, tornando inteligivel o
aspecto desta, a um sé tempo, qualitativo e quantitativo. A psicologia e a metafisica unem-se,
além disso, para a compreensdo de como o imediato material é qualitativo e dado em si mesmo.
Utilizou-se, para a pesquisa, a fonte primaria dos textos do autor, cuja leitura permite se apre-
sentarem essas diferentes incursdes pela metafisica de Henri Bergson.

Palavras-chave: Duracao. Consciéncia. Temporalidade. Matéria.

RESUME

La présente étude analyse les themes centraux du livre Matiére et Mémoire (1896), d'Henri
Bergson, présents dans les trois premiers chapitres et revisités dans le quatriéme. Lobjectif est
deprésenterlesrelationstisséesentrelapsychologie desdegrésde conscience etlamétaphysique
de la matiere proposées par I'auteur, en soulignant la maniére dont sa démarche est capable de
relier des thématiques en apparence si disparates, mais qui ont un lien souterrain essentiel avec
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l'ceuvre analysée. Ce lien révele combien devient nécessaire une théorie de la mémoire, visant
non seulement a démontrer que l'esprit est indépendant du cerveau, mais aussi a comprendre la
maniere dont se produit la contraction réalisée par la conscience sur la matiére, rendant
intelligible son aspect a la fois qualitatif et quantitatif. Psychologie et métaphysique se rejoignent
d‘ailleurs pour comprendre comment le matériel immédiat est qualitatif et donné en soi. Pour la
recherche, on a utilisé la source premiére des textes de l'auteur, dont la lecture permet de
présenter ces différentes incursions dans la métaphysique d’Henri Bergson.

Mots-clés: Durée. Conscience. Temporalité. Matiere.

O quarto capitulo de Matéria e memdria possui uma importancia estratégica no pensa-
mento de Bergson por dois motivos ao menos. Primeiro, ele trata de questdes que foram dei-
xadas em aberto em seu primeiro livro, O Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (1889)
- entre eles, o seguinte: como pensar o tempo na matéria? -, e da a elas uma resolucao que
nao apenas retoma um problema deixado em suspenso, mas apresenta também, em Matéria
e memdria, uma fundamentacdo ontoldgica para pensar a relagdo entre a consciéncia e o
mundo exterior. Em segundo lugar, o quarto capitulo é importante por se propor a resolver
questdes deixadas ao longo do livro, como, por exemplo, a explicacdo metafisica da unido
entre a alma e o corpo.

O problema em suspenso que aludimos acima (Bergson, 1999, p. 213) relaciona-se ao
método metafisico que permeia a obra do filésofo desde o seu primeiro livro. Trata-se, diz-nos
logo no prefacio do Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (Bergson, 2020, p. 16), de
tratar os grandes problemas antes em vista do tempo que do espaco. Se nesta primeira obra tal
método levou a elaboracdo de uma teoria da liberdade através de uma redefinicdo da cons-
ciéncia pensada como duracao, o mesmo método, aplicado ao problema da matéria em Matéria
e memodria, tornou possivel uma reelaboracao das relagdes entre consciéncia e mundo, espirito
e matéria. Trata-se de buscar o fluxo indivisivel ndo apenas na consciéncia, mas também na
experiéncia do mundo externo. E isso é possivel apenas a medida em que tal método parte
daquilo que o filésofo chamou intuicdo, que significa, em linhas gerais, um método para pensar
a experiéncia e o real que busca transcender o aspecto utilitario do dado’'. Quando se realiza tal
esforgo, que significa uma violentagdo do pensamento comum, as coisas tornam-se processos,
apagam-se as divisdes nitidas, e entre elas, no exemplo que aqui vamos analisar, veremos a
diferenca entre sujeito e objeto ser revisitada, e em certa medida mesmo diluida. Desde que a
proposta do método intuitivo é aplicada ao problema da matéria, é desconstruida a ideia de um
sujeito interior a consciéncia, que é interior ao cérebro, e que percebe o mundo de dentro dessa
espécie de camera escura. Mostra-nos o quarto capitulo de Matéria e memdria que as quali-
dades sensiveis que percebemos ndo sao imanentes a nés sujeitos — como queriam o empi-
rismo, o racionalismo, o criticismo, mas também a psicofisica — e sim a prépria matéria (Bergson,
1999, p. 230), porque a experiéncia sensivel, para o fil6sofo, ndo se reduz a um espetaculo con-
templativo apresentado a uma consciéncia indiferente. Por diferentes argumentos o livro
demonstra que o presente significa a participagcdo do corpo sensério-motor num devir material

' Antes de nos lancarmos nesse caminho, formulemos o principio geral do método que gostariamos de aplicar. Ja fizemos uso
dele num trabalho anterior, e mesmo, implicitamente, no presente trabalho. O que chamamos ordinariamente um fato nao é a
realidade tal como apareceria a uma intuicdo imediata, mas uma adaptacédo do real aos interesses da pratica e as exigéncias da
vida espacial. A intuicdo pura, exterior ou interna, é a de uma continuidade indivisa (Bergson, 1999, p. 213-214).
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que guarda em si mesmo suas qualidades sensiveis, e que o universo, ou plano material, é com-
posto de uma diversidade de temporalidades coexistentes. A temporalidade prépria da subje-
tividade, a memoaria, ao coexistir com outras temporalidades muito menos intensas - como é a
da matéria - efetua uma contracao: a cada segundo de nossa consciéncia sao emitidas trilhdes
de vibracdes na matéria. Ao mesmo tempo que a memaria contrai o tempo material, ela registra
todos os acontecimentos da histéria pessoal em um passado puro, virtual.

Tais sao as diferentes maneiras (contracao e retencao) pelas quais a meméria atua no real.
A relacdo entre esse passado e o presente do corpo é objeto do segundo e terceiro capitulos,
que tratam da psicologia. A contracdo temporal e aimanéncia das qualidades sensiveis da per-
cepgao sao apresentadas no primeiro e quarto capitulos, que mostram a unidao entre aalmae o
corpo, objeto deste texto. De toda forma, enquanto os capitulos centrais, dois e trés, mostram
a relacao do passado ao presente, constituindo a psicologia dos graus de duracao de Bergson,
o primeiro e o quarto capitulos explicam de que maneira a percepcao esta fora da consciéncia,
de que maneira a coisa é percebida nela mesma, ainda que recortada pela acdo do corpo, e
contraida pela memodria. Critica a uma percepcdo inextensa cartesiana; proposta de uma dife-
renca de natureza entre o passado virtual e o presente atual; graus de temporalidade; o verda-
deiro papel do cérebro; todos esses temas que parecem tao distantes — como é a psicologia da
metafisica — permeiam a obra e sugerem um novo olhar para a experiéncia, através de uma
recusa das ideias pré-concebidas da filosofia e da ciéncia, dando assim uma nova inteligibili-
dade a diferentes temas de meados do século dezenove - e por que ndo dizer o mesmo aos
nossos dias? Este texto, que esta as voltas com o quarto capitulo de Matéria e memdria, explora
algumas destas conexdes aparentemente dispares. Em um primeiro momento veremos a con-
tribuicao da psicologia, para em seguida abordar algumas ideias do quarto capitulo.

Dualismo corpo e mente, e a solucao bergsoniana

Se nos fosse permitido indicar uma das ideias norteadores do livro, veriamos as solugdes
de Bergson convergindo para o aspecto pragmdtico que rege as relagbes entre mente e corpo,
isto é, a maneira como um estado passado se insere, por gradacdes temporais, em uma acao
presente que visa resolver um problema. Antes de entrarmos na problematica prépria do
quarto capitulo, convém apresentar, em linhas gerais, a tese geral da psicologia bergsoniana
dos graus de duracao.

A formulagao tedrica proposta por Bergson a psicologia coloca questdes a ciéncia de sua
época, qual seja, a psicofisica nascente que se tornou a neurociéncia de hoje. A principal tese
atacada por Matéria e Memdria diz respeito a localizacdo das lembrancas no interior do cérebro:
o filésofo explora as contradicdes de se pensar as lembrancas como se estivessem armazenadas
em diferentes gavetas da massa encefalica, hipocampo, cdrtex, subcértex. Como veremos, esta
tese implica uma série de problemas teéricos que, segundo o texto O cérebro e o pensamento:
umai iluséo filoséfica, de 1904, tem suas raizes na filosofia moderna com Descartes, e que resulta
em duas teses: o paralelismo e o epifenomenismo (Bergson, 1979, p. 45). Em linhas gerais, essa
maneira de pensar o corpo e a mente é um sintoma da tradicao moderna da filosofia. O parale-
lismo explica que os movimentos cerebrais equivalem exatamente ao que se passa na mente,
enquanto o epifenomenismo propde que a mente é uma espécie de emanacdo dos movi-
mentos celulares do cérebro, tese de cunho materialista. Sao essas duas concepg¢des da ciéncia
que Bergson recusa, porque trazem problemas metafisicos insoltveis, como, por exemplo, a
concepcao geral de que a consciéncia estd isolada de seu ambiente, e que ela ndo tem acesso a
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coisa em si, a realidade mesma. Isso porque efetua-se uma separacdo radical entre o espirito e
a matéria, o sujeito e o objeto. Qual é a alternativa de Bergson? Sua hipo6tese propde que o
estado de consciéncia ultrapassa consideravelmente o estado cerebral, mas nado se reduza uma
equivaléncia ou emanacao de suas células. E que, além disso, a percepcao nao se reduz a um
processo contemplativo, mas a acdo do corpo e a coincidéncia com a coisa que se relaciona ao
corpo. Conforme o texto Paralelismo psicofisico e a ciéncia positiva, de 1901, a solidariedade sui
generis entre a consciéncia e o corpo pode ser encontrada na acao, a medida em que a acdo
realiza o aspecto desempenhdvel do pensamento (Bergson, 2020b, p. 463). Isso significa que o
grau de consciéncia que se aproxima da agdo ja é um come¢o de movimento no corpo, sendo
este hiato um indivisivel temporal. Assim, o cientista que pudesse compreender perfeitamente
0 mecanismo do cérebro conheceria de nossa consciéncia somente aqueles pensamentos que
possuem um comeco de acao, ou que poderiam se exteriorizar no espaco?, mas nao toda a vida
psicoldgica. Ele ndo conheceria os pensamentos abstratos, as ideias profundas, os sentimentos,
enfim, que ndo possuem qualquer relacdo direta com os movimentos do corpo e da percepcao
imediata. O que o filésofo sugere é que ha uma parte do estado psicolégico que esta além do
concomitante cerebral, precisamente porque estd afastada do movimento.

A hipotese para essas questdes resultou no livro de Matéria e Memdria como um todo,
livro que, ao mesmo tempo que traz uma nova formulacao para a psicologia, traz também teses
e consequéncias metafisicas. Mas trata-se entdo de uma metafisica positiva, que possui uma
inteligibilidade peculiar e pode ser compreendida pelos fatos e a experiéncia, conforme nos
ensina o texto supracitado. Conforme afirma o final do primeiro capitulo de Matéria e Memdéria
(Bergson, 1999, p. 77), essa metafisica ultrapassa infinitamente a psicologia, ainda que seus
objetivos nao proponham uma realidade transcendente, ou um absoluto fora do tempo. O que
estd no fundo desta questao é a critica aquele “eu” resultante do dualismo cartesiano, cujas
impressdes sensiveis sdo uma espécie de visdo interior, diferente de seu objeto material. Ao
mostrar que a percepc¢do ndo obedece a este modelo tedrico, compreende-se que estamos fora
de nds na percepcao, e que um conhecimento do mundo exterior nos é dado a todo instante e
pode ser aprofundado sucessivamente, desde que nos desvinculemos das lentes pragmaticas.
O que significa olhar uma coisa sem querer buscar sua utilidade? Seria a tentativa de apreender
a sua temporalidade prépria? Retornemos ao texto com outra questao: qual a diferenca entre a
concepcao de Bergson e a dos cientistas de sua época? Enquanto os cientistas, influenciados
pelafilosofia moderna, sobrepunham duas dimensodes distintas, espirito e corpo, ou explicavam
a localizacdao da vida mental como uma espécie de armazenamento em suas células, Bergson
propde uma relacdo em que nao ha a sobreposicdo dentro-fora, ou producéo e conservacdo
dos estados de consciéncia pelos tecidos cerebrais. Mostra-nos que sé é possivel compreender
essa relacao através da consideracao da temporalidade como mediadora das relacdes entre
matéria e espirito. Trata-se entdo de compreender como a temporalidade se revela enquanto
matéria e enquanto espirito, ou ainda, pelo vocabulario do livro, como se desenvolvem as duas
formas de duracao, o atual e o virtual.

Se, ao contrario da explicacao cientifica, corpo e espirito ndo se sobrepéem como duas
dimensdes absolutamente distintas, mas apresentam uma solidariedade, isso significa que per-
tencem a uma mesma dimensao que comporta uma variagéo temporal. Que, ao invés de duas

2 “Euvia, no momento preciso em que o fato da consciéncia vai se duplicar em um concomitante cerebral, porque e como o pen-
samento precisa se desenvolver em movimento no espaco, tudo o que ele contém de acédo possivel, tudo que ele tem de desem-
penhavel. Eu via também, no fato psicoldgico que se sobrepde a atividade cerebral, algo de parcialmente livre, de parcialmente
indeterminado, uma vez que parte desempenhdvel deste fato esta sendo determinada rigorosamente por suas condicoes fisicas,
enquanto o lado imagem ou representagao desse mesmo fato era muito mais independente” (Bergson, 2020b, p. 463).
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dimensdes que nao se tocam, corpo e espirito, ha uma sé e mesma dimensao em que o espirito
é coextensivo ao corpo, em que o passado vem rogar incessantemente o presente. O corpo é
coextensivo ao espirito da mesma forma que o presente é coextensivo ao passado. De que
forma da-se essa unido? A medida em que o corpo se serve tanto de memérias como de movi-
mentos para a maior eficacia de suas acoes. “[...] mas, de fato, é para a acdo que percepcao e
memodria estdo voltadas, é esta acdo que o corpo prepara” (Bergson, 1999, p. 266). Ao invés de
um estado psicolégico produzido pelos nervos eferentes do tecido nervoso, Bergson vé no
cérebro tdo somente aquilo que ele revela. E ele revela, antes de tudo, tecidos que produzem
movimentos complexos e coordenados que sao tanto mais complexos quanto mais se os inves-
tiga (Bergson, 1999, p. 42). Portanto, ndo se encontrara em seu interior imagens das lembrancas
ou um eu escondido, mas uma estruturacao de fungdes tdo complexa quanto mais desenvol-
vido for o sistema nervoso na série animal. Por mais que avance a ciéncia, ela ndo encontrara
nada além de tecidos e movimentos, e isso por um simples motivo, diz-nos o filésofo, qual seja,
o plano material, do qual participa o cérebro, corresponde ao presente, ao atual, ao movimento,
ao devir material em geral, nada além disso. Dito em uma palavra, o presente reduz-se ao devir
incessante da materialidade. Quanto mais se escava a matéria, mais relagdes entre movimentos
se encontra, mais relagcdes da natureza do atual. A matéria, diza pagina 77 de Matéria e meméria,
nao possui poderes ocultos, ou qualquer forma de virtualidade para além daquilo que perce-
bemos: a matéria € movimento (Bergson, 1999, p. 77). E é justamente por ela ser como ela
parece ser que o espirito, ou o psiquico, se diferencia dela e é independente: o cérebro néo
produz o psiquico. O cérebro é antes a parte mimetizdvel, material, do espirito. Assinalemos a
inversao. Essa independéncia do espirito, por sua vez, se explica pela nocao de passado,
memodria, virtualidade, conservacao de momentos, que se entregam ao cérebro a partir de sua
utilidade para a acdo presente. Antes de uma emanacao da matéria, a memoria é aquilo que se
conserva no decorrer do tempo, e incide sobre o presente cerebral e corporal. Mas essa conser-
vacao da memoria ndo se da dentro do cérebro, porque a matéria, como dissemos agora, ndo
possui poderes ocultos, ela ndo é capaz de conservar nada precisamente porque ela é presente
incessante. Onde se conserva, portanto, a meméria? Ela se conserva, é dito no terceiro capitulo
de Matéria e memdria (Bergson, 1999, p. 175), no préprio decorrer do tempo e é ela que cons-
titui o plano psiquico propriamente dito, se o psiquico é memaria. Pontue-se mais uma vez a
inversdo: ao invés de ser o cérebro o produtor de toda a vida mental, considerado como matéria,
e, logo, como presente, o cérebro, e com ele o corpo, passa a ser a ultima imagem, incessante-
mente renascente, de nossa experiéncia atual. Em outras palavras, ele é uma parte muito
pequena da vida mental (Bergson, 1999, p. 78), ja que pouco estamos presentes no atual. Estar
presente significa manter um esforco de concentracao no corpo préprio. “Meu presente &, por
esséncia, sensério-motor. Equivale a dizer que meu presente consiste na consciéncia que tenho
de meu corpo” (Bergson, 1999, p. 162). Enfim, tudo isso para tornar clara a ideia de que o cérebro
é caracterizado como produtor de agdes no presente, e nao o substrato de um conhecimento.
Neste novo dualismo, enquanto o espirito corresponde a memdria que se conserva inte-
gralmente a cada instante e que se enriquece conforme o envelhecimento, o corpo é o pre-
sente que se confunde com os proprios movimentos corporais. Cada tendéncia de movimento
do corpo iniciada pelo cérebro seria uma espécie de investida sobre o futuro, que, uma vez
presente na sensacao, tem o seu concomitante no espirito como lembranca, como passado
conservado?. Ora, a inversao de perspectiva consiste em que o cérebro e o corpo, nesta nova

3 No texto A lembranga do passado e o falso reconhecimento, Bergson mostra como a lembrancga duplica a todo instante a per-
cepgao, ao invés de ser uma transformacao sua. Isso se da pela diferenca de natureza de ambas (Bergson, 2009, p. 134). Se fossem
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acepcao temporal, sdo como a proa de um navio que corta o oceano, que incide sobre o pre-
sente material, enquanto a vida psiquica seria o corpo do navio, como diz Bergson em carta a
William James (Bergson, 1979, p. 4-5). Esta metéfora se assemelha aquela presente no terceiro
capitulo de Matéria e Memdria, a metafora do cone invertido, cuja ponta no plano corresponde
aos objeteos materiais e ao corpo, enquanto a base do cone corresponde aos diversos graus de
consciéncia que se distanciam da acao do presente. Assim, esse dualismo temporal parte da
caracterizacao do corpo e do espirito como uma diferenca entre presente e passado, entre o
atual e o virtual. Nele, o presente, a matéria, o movimento, logo o cérebro, dizem respeito ao
atuante, enquanto o passado, o espirito, a memoaria, dizem respeito aquilo que ndo atua mais,
mas é presente de forma virtual, como lembranca, sentido (Bergson, 1999, p. 72). Com isso, ao
invés de os tecidos cerebrais produzirem e armazenarem o passado, trata-se de compreender
como o passado virtual é evocado pelo presente do cérebro®. E justamente o mecanismo dessa
coordenacao e desta evocacdo do passado que os capitulos dois e trés, que tratam da psico-
logia, exploram. Em linhas gerais, o filésofo mostra no segundo capitulo que as doencas de
afasia e de perda de memodria néo significam que o passado tenha sido perdido junto com as
lesbes cerebrais. Ocorre que a lesdao dos movimentos cerebrais incapacita a evocagdo do pas-
sado de maneira adequada. Porque, ao invés de produtor das lembrancas, o cérebro passa a ser
uma espécie de érgao de selecao, e mesmo de esquecimento, a medida que sua funcao é
esquecer todas aquelas lembrancas inuteis a situacao presente. Tais sdo os temas gerais da psi-
cologia proposta por Bergson e que operam inversdes com relacdo a tradicdo, através de uma
compreensao temporal das relagdes entre corpo e alma.

As consequéncias metafisicas da inversao tedrica

A questdo central que nos ocupa neste texto passa pela compreensao de que a proposta
de uma nova psicologia dos graus de duragdo possui consequéncias metafisicas. Mas, conforme
diziamos, se essa metafisica ndo trata de uma realidade transcendente, se ela indica algo que
estd no fundamento da percepcao, ao invés de um além, ela trata antes de um aquém. Um
aquém que sempre estd no fundamento da experiéncia, sendo anterior as formulagdes
humanas. Por isso trata-se de uma metafisica positiva: o seu objeto, a experiéncia, o real, é ines-
gotdvel (Bergson, 1978, p. 6). Para nos dirigirmos diretamente a questdo, diremos que essa
maneira de compreender se expressa na reformulacdo da percepcao proposta por Bergson no
primeiro capitulo de Matéria e Memdria. Se, conforme vimos, o corpo se reduz ao presente e o
espirito as memorias do passado, e que, além disso, ambos se coadunam na agao, a percepgao
liga-se intimamente a ideia de presente. Aqui se opera uma mudanca estrutural com relagao ao
dualismo tradicional, de ordem espacial. O filésofo inverte a inteligibilidade tradicional da per-
cepcao: se no presente sé ha o corpo e dentro desse corpo ndo ha um eu que produz a repre-
sentacdo das coisas exteriores, é preciso que as coisas passem a ser percebidas fora do corpo,
alimesmo onde elas existem e aparecem. Trata-se do ponto nodal de Matéria e Memdria: nao ha

de uma mesma natureza, ou seja, se a lembranca fosse uma percepcdo enfraquecida, nao haveria como diferenciar o passado do
futuro, o espirito da matéria. O presente é, portanto, uma espécie de espelho mével que reflete tanto a existéncia atual e percep-
tiva, quanto a existéncia virtual como lembranca (Bergson, 2009, p. 135).

4 A verdade é que a memoria ndo consiste, em absoluto, numa regresséo do presente ao passado, mas, pelo contrério, num pro-
gresso do passado ao presente. E no passado que nos colocamos de saida. Partimos de um “estado virtual’, que conduzimos
pouco a pouco, através de uma série de planos de consciéncia diferentes, até o termo em que ele se materializa numa percep¢ao
atual, isto é, até o ponto em que ele se torna um estado presente e atuante, ou seja, enfim, até esse plano extremo de nossa
consciéncia em que se desenha nosso corpo. Nesse estado virtual consiste a lembranca pura (Bergson, 1999, p. 280).
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uma diferenca de natureza entre a aparéncia e a existéncia da matéria (Bergson, 1999, p. 2)°. Se
o primeiro capitulo explora, por uma série de argumentos, a contradicdo de uma percepcao
compreendida como visdo interior, ao trazer o elemento temporal para a psicologia, Bergson
mostra que o fundamento da percepgao corresponde ao presente e a agao; hd somente a
imagem do objeto, em si mesma, fora de néds e sua selecéo pelo corpo. Para melhor compreender
esse mecanismo, o filésofo propde a hipotese de um presente ideal sem meméria, através da
teoria da percepcado pura. Trata-se de mostrar a natureza do presente como a regiao dos movi-
mentos atuais, sem a necessidade de uma consciéncia espectadora, a percepcao explicando-se
pela acao do corpo no ambiente, e todos os mecanismos de agao originados no cérebro mar-
cando fora de si 0s objetos materiais sobre os quais o corpo tem influéncia. E deste jogo obje-
tivo que surge a percepcao: o interesse do corpo recorta o percebido no seio de um universo
material que o transcende por todos os lados.

Ao reconsiderar a memoéria e o passado, as lembrancas vém recobrir a percepcao, sim-
plesmente porque a lembranca constitui a maior parte de nossa experiéncia psicoldgica con-
creta. No entanto, este fundo de percepcdo imediata ndo deixa de estar presente e se relaciona
ao que Bergson chama de uma filosofia da matéria (Bergson, 1999, p. 80). E assim que o pri-
meiro capitulo, conforme o prefacio do livro, apresenta uma maneira de ver a matéria na qual a
sua aparéncia coincide com a sua existéncia, enquanto o quarto capitulo tira as consequéncias
dessa maneira de ver.

Ora, e quais sao as consequéncias dessa maneira de olhar a matéria no derradeiro capi-
tulo?Elas consistem, antes de tudo, numa reconsideracao temporal da matéria e de sua relagcao
com a percepg¢ao, mas que apenas se realiza através de uma desvinculagao da matéria com o
espaco homogéneo, movimento que se da através de uma forte objecdo a fisica classica.

Se, no primeiro capitulo, Bergson insistia sobre o fato de que a percepcao pura é uma
selecdo e, por conseguinte, uma diminuicdo daquilo que a coisa é, ou ainda, dito em outros
termos, se a percepgao consiste em uma pequena parte da coisa em si mesma, ao reconsiderar
a temporalidade neste quarto capitulo, compreende-se que essa pequena parte significa também
o resultado de uma condensacgdo temporal. E isso justamente porque entre o ritmo de duracao
da matéria e o ritmo de nossa prépria duracao ha uma diferenca abissal de intensidade. Em
outras palavras, o quarto capitulo tira as consequéncias temporais e concretas da tese do primeiro
capitulo de uma percep¢do que percebe as coisas nelas mesmas, fora de nés. Para se ter uma com-
preensdo dessa ideia, o filésofo apresenta o exemplo da luz vermelha, que no espaco de 1
segundo de nossa duragao psicologica oscila 400 trilhdes de vezes (Bergson, 1999, p. 242). Mas,
se assim &, como € possivel perceber as coisas nelas mesmas, conforme dizia o primeiro capi-
tulo? O filésofo ataca essa questao de duas maneiras: através da nocao de extensdo, por um
lado, e pela nocao de tensdo por outra. Através deste par de conceitos, busca tornar inteligivel
a coincidéncia e a separacao entre o espirito e o corpo. Como vimos, ja havia um comeco de
explicacdo na propria ideia de percepcao pura, a medida em que mostrava porqué as coisas sao
percebidas nelas mesmas. Concluia-se pela coincidéncia da percepgao com as coisas, ao invés
de uma duplicacao representativa. Nao havia, no entanto, no contexto do primeiro capitulo, a
consideracao da temporalidade imanente a matéria, porque o esquema hipotético da per-
cepcao pura buscava a inteligibilidade do surgimento da representacao, partindo apenas do
corpo e do ambiente. Mas, ao considerar a temporalidade material, é preciso explicar como é
possivel perceber as coisas nelas mesmas, sem desaguar em um novo transcendentalismo - ou

> Em uma palavra, consideramos a matéria antes da dissociacao que o idealismo e o realismo operaram entre sua existéncia e
sua aparéncia.
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solipsismo — da duracdo. E a primeira solucao dessa tese refere-se ao conceito de extensdo.
Segundo Bergson (1999, p. 213), foi a ideia da percepcédo pura que o levou a esta nogdo, justa-
mente porque, se a consciéncia coincidia com a prdpria coisa na percepgao, é porque a coisa
ndo contradiz a natureza qualitativa da consciéncia. A questao do quarto capitulo pode ser
enunciada da seguinte maneira: a matéria é qualitativa, como a experiéncia, ou ela é quantifi-
cavel, como quer a ciéncia? Se estamos fora de nés na percepcao, coincidindo com a coisa, diz
o primeiro capitulo, a matéria deve ser da ordem da qualidade, o que ndo significa que a matéria
nao participe da quantidade, pois assim nao haveria ciéncia. Serd, portanto, através da teoria da
memodria pura, e do conceito de tensdo, que Bergson encontrard uma resolucdo para este pro-
blema, capaz de explicar tanto a quantidade quanto a qualidade na matéria (Bergson, 1999, p.
212-213). Ao reconsiderar o tempo e a intensidade que caracteriza a duracao humana, o filésofo
mostra que a nossa temporalidade, muito mais tensa, opera uma contracdo sobre a duracao da
matéria, somente pela simultaneidade, ou coexisténcia, de ambos os ritmos de duracao.
Excluida a contracdo, a matéria se diluiria até aproximar-se da quantidade pura, sem com ela
jamais coincidir, porque coincidir com o nimero equivale a coincidir com o nada. Estaria ai a
diferenca entre aquilo que percebemos e a prépria coisa em sua temporalidade especifica, tal
como o exemplo da luz vermelha revela. Segundo o conceito de tensdo, portanto, seria possivel
compreender a diferenca entre o objeto que a ciéncia estuda e a sensacdo condensada que
temos dela. As no¢des de tensdo e extensdo tornam possivel, por conseguinte, pensar tanto as
relacdes da consciéncia com as coisas, como a natureza da propria materialidade.

No entanto, antes de chegar a tais consequéncias, é formulado o principio geral do
método, aplicado ao problema da matéria, e que ja havia sido usado em seu primeiro livro, o
Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, como vimos. Mas, se no primeiro livro tratava-se
de denunciar a espacializacdo indevida do fluxo de duracao interior, em Matéria e Memdria esta
em questdo a denuncia da espacializacdo indevida da prépria matéria. Segundo o fil6sofo, ao
considerar o espaco homogéneo seja como pertencente a materialidade, seja como condicao
do conhecimento, acabamos por acreditar numa subjetividade enrolada sobre si mesma,
incapaz de acessar as proprias coisas. Mas tal consequéncia sé se torna evidente pela com-
preensdo de que o espac¢o nao é uma forma pura da sensibilidade, como queria o kantismo, isto
é, que ndo se trata de uma condicdo da experiéncia. A medida que o espaco passa a ser definido
por Bergson como um esquema que projetamos sobre a matéria para agir sobre ela, ao mesmo
tempo ele torna possivel desfazer essa projecao, permitindo uma apreensdo da matéria no ime-
diato, em sua prépria mudanca qualitativa, em sua evolugao peculiar (Bergson, 1999, p. 215-
216; 218), o que representa, ja em Matéria e memdria, um esforco de intuicdo. Portanto, se no
Ensaio o método levava a teoria da liberdade, aqui no quarto capitulo de Matéria e Meméria ele
leva a percepcao imediata daquilo que caracteriza a materialidade, a mobilidade essencial,
expressao de sua qualidade. O método postula o seguinte: aquilo que consideramos um fato
nao é a realidade tal como apareceria a uma intuicao imediata, mas diz respeito a uma adap-
tacdo do real aos interesses da pratica e as exigéncias da vida social (Bergson, 1999, p. 213). Sao
essas necessidades vitais, mostra-nos o fildsofo, que projetam o espaco tanto na duracéo inte-
rior como exterior, forjando tanto o tempo homogéneo quanto o espaco homogéneo, o papel
dafilosofia ndo sendo, a partir disso, sendo o de compreender essa passagem do imediato ao util
do ponto de vista da vida, percebendo que é do util que surge a maior parte dos falsos pro-
blemas, uma vez que opera através da homogeneidade e da linguagem (Bergson, 1999, p. 215).
O que nos leva a seguinte questdo: qual &, precisamente, a relacdo do espaco com a matéria?
Todo o quarto capitulo é uma resposta a esta questao. E através dela Bergson traz um principio
de explicacdo nao apenas para o problema da unido da alma com o corpo, mas para o conheci-
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mento da matéria e para a diferenca que caracteriza os diversos graus de duracao da natureza.
Como resultado da aplicacdo do método, postula-se quatro proposicdes sobre o movimento
que operam por aquele par de conceitos, tensdo e extensdo, como vimos. Como critica a pro-
jecdo do espaco na matéria, as duas primeiras proposi¢cdes afirmam a indivisibilidade e o
aspecto absoluto, real do movimento, em oposicao a uma relatividade artificial presente na
mecanica classica. Ha toda uma reflexdo sobre a mobilidade que se assemelha bastante a critica
da espacializacdo da consciéncia, que diz 0 seguinte: um conjunto de posicdes estaticas de uma
trajetdria é capaz de representar o mével? E possivel construir o mével com imobilidades? Para
a teoria de Bergson (1999, p. 220) nao, porque enquanto se considera uma posicao particular o
movel ja passou. E possivel, continua o argumento, deduzir a posicdo a partir do movimento,
através da imaginacao, que solidifica 0 mével em cada etapa, mas nao se pode construir o
movimento a partir das posicoes fixas do espaco homogéneo. Em outras palavras, percebemos
no imediato a mobilidade qualitativa, ao passo que projetamos, a posteriori, sobre ela as posi-
cbes do espaco, com as quais trabalha a fisica classica. E que para Bergson o movimento é um
progresso, e um progresso nao coincide com uma coisa, ou conjunto de imobilidades. Enquanto
o progresso é uma realidade, a fixacdo é artificial e imaginada. Toda andlise sobre as teses de
Zenao de Eléia, que aparecem no decorrer da obra, ndao sao sendao uma reflexao sobre os pre-
juizos em que a metafisica - e afisica - se enredou ao compreender o movimento como a soma
de posicdes, o que ndo é mais que uma tendéncia natural do espirito humano, que concebe
tudo a partir da linguagem, que tem origem espacial. Outra consequéncia da consideracao
espacial, ou quantitativa, do movimento é a sua relatividade:

Vale dizer que toco o movimento quando ele me aparece, interiormente, como uma
mudanca de estado ou qualidade. Mas, entdo, por que nao se passaria 0 mesmo quando
percebo mudancas de qualidade nas coisas? O som difere absolutamente do siléncio, como
também um som de outro som. Entre a luz e a obscuridade, entre cores, entre nuances,
a diferenca é absoluta (Bergson, 1999, p. 229-230).

Toda a argumentacdao mostra-nos que o movimento, enquanto possui sua explicacao
através das categorias do espaco, ou da quantidade, torna-se relativo, perdendo seu aspecto
absoluto e real. Relativo, por exemplo, ao ponto de referéncia que se considera, conforme um
plano cartesiano. Dependendo do ponto de referéncia um mesmo objeto pode estar em movi-
mento ou em repouso e é precisamente isso que Bergson recusa. Foi Descartes o primeiro a
assinalar que o movimento é reciproco (Bergson, 1999, p. 227). Mas, se o movimento, para
Bergson, é absoluto precisamente porque ele revela uma qualidade imanente a natureza, e que
possui sua coloracdo prépria, sua temporalidade nao é condicionada por um ponto de refe-
réncia espacial (Bergson, 1999, p. 228). A critica a separacao artificial de objetos num plano
homogéneo leva a terceira proposicao do método: a divisao da matéria em corpos indepen-
dentes é uma divisao artificial. Ela é oriunda da vida, que, ao se desenvolver, age de forma prag-
matica e projeta o esquema do espaco que traca cisdes nas coisas. Ndo se trata, portanto, de
uma visdao imediata. O que a experiéncia nos apresenta é, pelo contrario, uma continuidade
movente (Bergson, 1999, p. 231). Se dividimos a matéria é tdo somente a partir de nossa capaci-
dade de agir sobre ela, o que nos revela o carater a posteriori do espaco, o que desfaz, assim, o
seu aspecto transcendental. A ultima proposicao afirma, por fim, que o movimento real é antes
o transporte de um estado que de uma coisa, se confundindo com as préprias sensacoes quali-
tativas. E aqui entra o aspecto temporal do movimento, que passa a se explicar entao pela
variacdo de um estado de coisas regidos por temporalidades diversas, de multiplas intensi-
dades, das quais a duracdo humana se diferencia justamente por ser um principio vital, logo,
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um ritmo de duracdo muito mais intenso, capaz de escapar das malhas da necessidade, que
governam as temporalidades menos tensas da matéria. Conforme vimos, através da nogao de
tensdo, essa diferenca de ritmo permite a Bergson compreender o aspecto quantitativo da
matéria, da qual a ciéncia se serve, e explicar que o aspecto infinitamente diluido da matéria é
0 mesmo que se expressa na qualidade sensivel que experienciamos, mas agora contraida pela
tensdo especifica da duracdo humana. Uma vez que a qualidade é contracdo, e a quantidade
sua diluicdo, Bergson apresenta uma imagem da natureza que abdica da nocao de numenum,
ou coisa em si, mostrando que o dado da experiéncia é realidade mesma, no entanto contraida
pela duracao, diminuida, selecionada pela acao do corpo.

Conclusoes

Com isso, voltamos a comparagao dos dois tipos de dualismo. Enquanto um dualismo de
estilo cartesiano colocava o movimento no espaco e as qualidades como sensagdes na cons-
ciéncia, nao se explicava a passagem de um ao outro. Sao dois mundos que nao se tocam. Dai
a proposta de Bergson: nao seriam, por outro lado, os movimentos reais das coisas a prépria
qualidade vibrando interiormente e escandindo sua existéncia em seu proprio ritmo? Nao pos-
suiriam esses movimentos eles mesmos uma analogia com a consciéncia a medida que sao
indivisiveis e ocupam uma certa espessura de duragao? E se pudéssemos dividir essa contracao
gue operamos, ndo veriamos a matéria se tornar menos heterogénea, se aproximando da
homogeneidade que a ciéncia encontra, sem jamais coincidir com o espaco homogéneo? E
assim que na prépria qualidade das coisas existe algo que ultrapassa a sensacao e consiste na
imensa escansao de momentos que ela executa em seu interior, sem que ela seja, a0 mesmo
tempo, algo de absolutamente diferente de sua aparéncia. O que o fildsofo propde, por fim, é
gue o objeto da experiéncia nao é diferente daquilo que a ciéncia encontra em seus célculos,
uma vez que se considere as diferencas de ritmo de duracdo. De uma maneira ou de outra, é a
realidade mesma que experiéncia nos oferece: “[...] discernimos, no ato da percepc¢ao, algo que
ultrapassa a propria percepcao, sem que, no entanto, o universo material se diferencie ou se
distinga essencialmente da representacao que temos dele” (Bergson, 1999, p. 244).

Portanto, através da ideia de extensdo, a materialidade coincide com a percep¢do no
lugar mesmo onde ela existe, fora de nds, enquanto o conceito de tensdo torna possivel pensar
essa coincidéncia através dos diferentes ritmos e condensacdes. Bergson justifica, assim, seu
dualismo temporal tornando inteligivel a unido da alma com o corpo na percepcao pura, ou
numa intuicdo imediata do movimento exterior, ainda que a alma se distinga como virtuali-
dade a medida que a duracao se torna memoria, ao conservar seus momentos. Através da teoria
dos graus de consciéncia, torna-se possivel pensar, portanto, como uma ideia profunda e vir-
tual se aproxima da sensacao, enquanto o corpo a atualiza em suas agcdes no ambiente, apreen-
dendo as coisas fora de si, em sua mobilidade essencial, tal como as proposicdes sobre o0 movi-
mento mostraram. Concomitantemente, a utilidade da espécie projeta o espaco sobre a
percepcao, tornando a mobilidade material em coisas definidas, fechando os olhos ao seu devir
essencial, movimento que é praticamente instintivo.

Por que isso indica uma metafisica? Justamente porque, através do esforco intuitivo, as
coisas tornam-se passiveis de serem compreendidas em si mesmas, permitindo um conheci-
mento cada vez mais profundo do real, através do programa de uma metafisica positiva. Além
disso, conforme o comeco do texto, essa relacdo imediata ao exterior sé se torna viavel pela
refutacao do dualismo classico e pela reformulacdo da ideia de percepcao, que encontra a sua
justificativa completa no quarto capitulo de Matéria e memdria.
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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo debater algumas consideracdes acerca do desenvolvi-
mento da intuicdo no pensamento de Henri Bergson. No encaminhamento dessas pondera-
¢6es, mostrou-se necessdrio considerar a inteligéncia em sua funcionalidade para fins de refletir
em que medida a atividade inteligente, conforme pensada por Bergson, se fez condicdo para o
desenvolvimento dessa outra atividade vital, a intuicdo, que se atualizou, ainda que esparsa e
fugidia, nessa espécie que se tornou inteligente. Nesse percurso, ressaltou-se que ambas as
atividades, inteligente e intuitiva, originalmente em estado virtual na consciéncia ainda nao
diferenciada em suas praticas, se atualizam no interior da vida como movimentos originais de
organizacao vital. Destacou-se também que, mesmo sendo diferentes em suas atividades pro-
prias, comungam de uma origem comum, da qual nunca se separam por serem ambas ativi-
dades da consciéncia que a vida efetiva sobre si. O que se revelou foi que a inteligéncia evoluiu
para ser uma atividade predominante, embora nao exclusiva, no exercicio da consciéncia que
se transformou distintamente humana. A consciéncia intuitiva, ndo sendo de primeira ordem
na organizacdo vital por efeito das necessidades praticas que a vida organizada encontrou em
sua trajetdria, se efetiva, quando possivel, mediante esforcos individuais que visam uma apli-
cacao generalizada. Contudo, ela permanece sempre contida pelas preméncias vitais em curso
nessa espécie, caracterizada pela inteligéncia. O exercicio proposto neste trabalho se deu por
uma apreciacao bibliografica dos trabalhos de Bergson, sendo os comentarios correntes um
esforco em destacar as condicdes de efetivacdao, em suas divergéncias e complementaridades,
desse processo de organizacao vital que se faz consciente.

Palavras-chave: Inteligéncia. Intuicao. Consciéncia.
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ABSTRACT

The present work aims to debate some considerations about the development of intuition in
Henri Bergson’s thought. In forwarding these considerations, it proved necessary to consider
intelligence in its functionality in order to reflect to what extent intelligent activity, as thought
by Bergson, was a condition for the development of this other vital activity, intuition, which has
been updated, even how sparse and fleeting, in this species that has become intelligent. Along
the way, it was highlighted that both intelligent and intuitive activities, originally in a virtual
state of consciousness not yet differentiated in their practices, are updated within life as original
movements of vital organization. It was also emphasized that, even though they are different in
their own activities, they share a common origin, from which they never separate because they
are both tasks of consciousness that life has effect on itself. What was revealed was that
intelligence evolved to be a predominant, although not exclusive, activity in the exercise of
consciousness that became distinctly human. Intuitive consciousness, not being of the first
order in vital organization due to the practical needs that organized life encountered in its
trajectory, is effective, when possible, through individual efforts aimed at widespread
application. However, it always remains contained by the vital urges ongoing in this species,
characterized by intelligence. The exercise proposed in this work was based on a bibliographical
assessment of Bergson’s works, with the current comments being an effort to bring out the
conditions of implementation, in their divergences and complementarities, of this vital
organization process that becomes conscious.

Keywords: Intelligence. Intuition. Consciousness.

Introducao

Ao nos movimentarmos na filosofia de Bergson, encontramos a inteligéncia como uma
faculdade organizadora da realidade pela exterioridade, sendo a efetividade de sua operacao
um trabalho de fabricacdo de ferramentas capaz de suprir as condicdes de sobrevivéncia que a
natureza nao estabeleceu organicamente. Encontramos, também, que a inteligéncia, para
organizar essa matéria de modo a fazer dela seus instrumentos de sobrevivéncia, deve pensar
0s meios e os fins que satisfacam as necessidades vitais proprias a cada circunstancia. Nao
sendo, neste caso, os meios e os fins definidos organicamente, a vida se viu hesitante e precisou
fazer-se pensamento para que a agdo encontrasse seus contornos apropriados para seguir seu
curso. Ainda que em um primeiro momento seja pensamento da matéria, a vida, ao se fazer
inteligéncia, saltou sobre o automatismo de espécie proprio da organizacao instintiva.

Com desenvolvimento da faculdade inteligente, como também lemos em Bergson,
ocorre um movimento de despertar de consciéncia, de uma consciéncia distinta que, agora no
trato com matéria de sua agao, estara, por implicacdo da funcao prépria da inteligéncia, des-
perta constantemente, uma vez que estara regularmente em exigéncia de estabelecer as con-
dicdes de sobrevivéncia, o que implica em pensar a todo momento os meios para a efetivacao
dos fins, que sdo originalmente os de organizacdo das necessidades vitais.

No despertar de consciéncia que a inteligéncia oportunizou, a vida se encontrou com sua
exterioridade ao se ver como organismo distinto, circunscrito por uma realidade que precisa
manejar continuamente as condi¢des circundantes para efeito de fazer com elas suas condi-
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¢oes de acdo. Esse olhar agora pela exterioridade do mundo que a envolve, propicia um cres-
cente dominio sobre a realidade percebida por essa consciéncia inteligente.

Como salientamos, a vida, ao se fazer inteligéncia, produziu-se como aptiddo de pensar.
O desenvolvimento dessa capacidade permitiu que o seu dominio sobre a matéria se expan-
disse crescentemente. Mas essa competéncia de agir e refletir pela inteligéncia culmina em
pensamento voltado para a matéria, ou seja, resulta numa apreensao da realidade que se atém
a exterioridade. Essa € a inclinacao natural do intelecto humano, seu modo préprio de pensar.

No ambito da vida pratica, essa inclinacdo é absolutamente adequada; a inteligéncia
desenvolveu-se justamente para trabalhar sobre a materialidade e produzir, a partir dela, meios
de sobrevivéncia. Um problema se instaura quando o homem, que aprendeu a pensar no trato
com a materialidade, volta-se para pensar a vida sem se dar conta de que o objeto é outro, e,
portanto, exige um método apropriado a sua natureza. Mas o que produziria no pensamento a
adverténcia de que esse modo de pensar é inadequado para compreender a vida, se a maneira
prépria de pensar é inteligente? Seria a prépria inteligéncia a promotora desse outro modo de
raciocinar, que Bergson ira chamar intuitivo? Eis as questdes que buscaremos responder, claro
que nos limites deste trabalho.

1 Inteligéncia: uma condicao vital para o desabrochar da intuicao

E notdrio no pensamento de Bergson que a faculdade da intuicéo aflore e se desenvolva
na espécie inteligente. Mas isso leva a outro questionamento: este afloramento e desenvolvi-
mento da faculdade intuitiva, oportunizados pela atividade inteligéncia, podem ser pensados
como progresso, de modo a ser a intuicao uma atividade vital que se constitui pelo exercicio
pleno dainteligéncia? Noutros termos, seria a intuicao ndo outra atividade que a da inteligéncia
ampliando sua capacidade de apreensdo da realidade, tornando-se mesmo capaz de aban-
donar os habitos que apreendeu com a matéria para ver a vida tal como ela é em si mesma? Ou
seria a intuicao outro género de pensamento, uma outra atividade que se desenvolve de modo
diverso ao da inteligéncia, que a vida traz consigo desde a origem, mas que precisava de um
tipo de trabalho, o inteligente, para que ela recobrasse essa atividade especifica de conheci-
mento, o intuitivo? Caso a ultima proposicdo seja confirmada, nao estaria a inteligéncia para a
intuicdo como estava o instinto para a inteligéncia', uma preparacao para seu desabrochar e
desenvolver como outro método de organizacdo da vida?

Parece-nos possivel encontrar resposta afirmativa junto a filosofia de Bergson para esta
ultima consideracao. Vemos Bergson advogar que a inteligéncia se desenvolve como um
método de organizacdo que era proprio a vida desde a origem, mas que se al¢ou a condicao
de forma predominante pelas asas do instinto?, e que traz consigo essa outra tendéncia, que

' E necessério realcar que o dizer “estar uma para outra” ndo quer, de maneira alguma, indicar uma variacao de grau entre uma
atividade e outra, como se uma fosse a condicao inferior sobre a qual outra se desenvolveria, constituindo um nivel superior de
atividade. Assim afirmar seria compreender essa questao da filosofia de Bergson a maneira aristotélica, o que se mostra inade-
quada para essa filosofia da duragao. O que aqui queremos enfatizar é que uma faculdade, no caso a da inteligéncia, por requerer
uma organizagao ja constituida, dependeu do instinto para seu desenvolvimento, o que nao significa dizer que uma avanca
sobre o movimento da outra como seu superior. O que se da é que ambas as atividades seguem direcdes diversas, de modo a
serem diferentes por natureza.

2 “[...] Mas, por outro lado, a inteligéncia tem ainda mais necessidade do instinto do que o instinto da inteligéncia, porque dar
forma a matéria bruta pressupde ja no animal um grau superior de organizagao a que sé se pode elevar com as asas do instinto”
(Bergson, 1979, p. 130)
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permaneceria virtual®. Vemos também que o instinto era, na origem, intuicao, que, por forca
das exigéncias de organizacao, acabou por restringir o seu contato com a realidade em por-
¢oes definidas vitalmente®. Essas indicagdes destacam a concepcdo de Bergson de que a vida
€ um movimento em que tudo esta interpenetrado desde a origem, de modo que cada ten-
déncia se desenvolve trazendo, de modo virtual, tudo o que vivia consigo antes de sua dife-
renciacao propria.

Nesse sentido, a intuicdo mesma, isto &, ndo a intuicao restringida em instinto pelas
necessidades vitais, acompanha virtualmente a inteligéncia, de modo a ser uma atividade
latente no interior da vida. O seu despertar parece corresponder a uma compreensao que a
vida busca obter de si pela interioridade, uma visao integral que reflete seu movimento organi-
zador: é o ato pelo qual a vida vé a si mesma em sua proépria atividade criadora. Nessa ocor-
réncia, a consciéncia retoma a posse plena de si, o que significa compreender interiormente o
seu préprio fazer inteligente. Em outras palavras, a inteligéncia é compreendida em seu movi-
mento vital, em suas fun¢des organizadoras e em seus limites proprios, de modo a potencializar
sua atividade sobre a matéria.

O movimento, nesse caso, é de integragdo, ou seja, uma atividade de consciéncia que se
encontra em sua prépria acao origindria, e, nesse encontro, vé-se como inteligéncia capaz de
refletir sobre si em sua origem e funcao. Esse movimento de reflexao, oportunizado pela ativi-
dade inteligente, abre uma fresta para que a intuicao se desenvolva como consciéncia com-
preensiva de si como atividade criadora. Mas como se da o inicio dessa acao apresenta-se como
uma questao a ser entendida, pois o pensamento inteligente, por estar voltado para a materia-
lidade, é incapaz, por si mesmo, de inverter sua direcao e de se fazer método adequado para
compreender a vida. Mesmo tendo presente essa incapacidade do intelecto, ou da razao
humana, de servir-se de seus préprios recursos de modo que eles se tornem o método ade-
quado de conhecimento da vida, conforme as razdes apresentadas por Bergson em toda a
extensao de sua filosofia, devemos ainda atentar para o papel que a inteligéncia desempenha
nesse processo de tomada de consciéncia que a vida busca fazer de si.

Acompanhamos o autor no final do segundo capitulo d’A evolugéo criadora, ao sustentar
quea intuicao se desenvolve por meio da inteligéncia. Em seus termos:“[...] Mas se, com isso, ela
ultrapassa a inteligéncia, da inteligéncia é que tera vindo o arranco que a terd feito subir ao
ponto em que ela se encontra” (Bergson, 1979, p. 160). O contexto dessa fala de Bergson é ins-
trutivo. Em um primeiro olhar, pode-se interpretar a inteligéncia como a mestra do processo,
isto é, como promotora disso que se fez intuicdo; mas o contexto da fala, em nossa leitura,
mostra o inverso.

A intuicao, conforme mostra o fildsofo em um momento imediatamente anterior, da-se
como um movimento de revisao das concepgdes que a inteligéncia apresenta sobre a reali-
dade; no caso, quando seu saber quer abranger a ordem da vida. Reflete o fil6sofo: “[...] Mas, na
falta de conhecimento propriamente dito, reservado a pura inteligéncia, a intuicdo podera
fazer-nos captar o que os dados dainteligéncia tém no caso de insuficiente e deixar-nos entrever
0s meios de os completar” (Bergson, 1979, p. 160). E acrescenta:

3 "Ofato é que inteligéncia e instinto, tendo comegado por interpenetrar-se, conservam algo de sua origem em comum. Nem uma
nem outro jamais se encontram em estado puro” (Bergson, 1979, p. 124).

4 “[...] Avida, isto &, a consciéncia lancada através da matéria, fixava sua atencdo ou em seu proprio movimento, ou na matéria
que ela atravessava. Ela se orientava, assim, quer no sentido da intuicao, quer no da inteligéncia. A primeira vista, a intuicio pa-
rece preferivel a inteligéncia, visto que a vida e a consciéncia nela permanecem interiores a si mesmas. Mas o espetaculo da
evolucdo dos seres vivos mostra-nos que ela ndo podia ir muito além. Do lado da intuicdo, a consciéncia achou-se a tal ponto
comprimida por seu invélucro que teve de amesquinhar a intuicdo em instinto, isto &, s6 abranger a minima parcela de vida que
a interessava — embora a abranja na sombra, tocando-a sem quase a ver (Bergson, 1979, p. 163).
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[...] ela utilizard o mecanismo mesmo da inteligéncia para mostrar como os esquemas
intelectuais nao encontram mais aqui sua exata aplicagao, e, por outro, por seu trabalho
préprio, ela nos ird sugerir pelo menos o sentimento vago do que é preciso por em lugar
dos esquemas intelectuais (Bergson, 1979, p. 160).

Podemos notar que o agente da acao é a intuicdo. E ela que nos faz captar a insuficiéncia
da inteligéncia, bem como antever os meios de os completar. E ela também que se utilizara da
propria inteligéncia para mostrar a inexatidao da aplicacdo de seus esquemas em certos
ambitos da realidade, bem como sugerira o sentimento vago de quais esquemas deverao subs-
tituir os fornecidos pela inteligéncia. Assim apreciado, parece nao ser a inteligéncia que, por
forca de seu exercicio natural, por meio de sua atividade propria, faz-se intuicdao. Parece mesmo
que se trata de um movimento em que a consciéncia, vivendo intuitivamente sua experiéncia,
alarga sua percepcdo de realidade e, colocando em revisdo os fins para os quais a inteligéncia
se constituiu, exerce sobre esta um trabalho de adequacao de sua funcao, agora orientada pela
intuicao® que a vivifica pelo interior.

O nosso esforco seguird considerando a intuicdo como um movimento de criacao de si
que a vida, enquanto acao de consciéncia, efetiva pelo interior da realidade, de modo a
pensar a inteligéncia como momento desse movimento mediante o qual a vida criou as con-
dicbes necessarias para avancar em direcdo de sua efetivacdo como consciéncia de sua natu-
reza, que é ser criacao.

Nessa linha de raciocinio, a consciéncia que se determinou como inteligéncia e se refletiu
pela exterioridade tende, por forca da capacidade de pensar que sua atividade inteligente efe-
tivou, a refletir sobre si e perceber, pela interioridade, que sua realidade é duracdo, isto &, inter-
penetracao de todas as vivéncias que a compreendem. Diante dessa percepcao, a propria inte-
ligéncia, apreendida agora pela consciéncia que a engendrou, se vera na exigéncia de adotar a
experiéncia concreta como fiadora de suas definicdes de realidade, de modo a estar sempre em
disposicdo de revisar seu entendimento quando a experiéncia assim requerer. Essa leitura quer
destacar que a filosofia de Bergson, ao invés de diminuir, potencializa a capacidade da inteli-
géncia. Mas também considera que essa filosofia, a de Bergson, quer a intuicdo como uma ati-
vidade de consciéncia que é anterior ao préprio exercicio inteligente e dele se diferencia por ser
um movimento de consciéncia que se interioriza.

Assim posto, ressaltamos que, em nossa leitura, a filosofia de Bergson nao nega, por
inteiro, a inteligéncia como faculdade produtora de entendimento da realidade. O que nos
parece recorrente em sua critica é o uso inadequado da inteligéncia, em particular quando
recorre a ela para especular a realidade em seus fundamentos, sem antes ter posto em revista a
sua funcdo primordial, que é estabelecer as condicdes favoraveis da acdo em curso. A inteli-
géncia é mesmo tida por Bergson como um meio adequado de apreender a dimensao material
da realidade e obter dela sua organizacdo inteligente, ou seja: desenvolver suas fungdes pra-
ticas pelo que a realidade material oferece como estrutura organizativa. Em nossa leitura, a

> Estaremos, ao longo deste trabalho, procurando verificar qual o papel da inteligéncia no movimento de efetivacdo da intuicdo
como meio adequado de conhecimento da vida. O tratamento dessa questao seguira como esforco em néo tingir a filosofia de
Bergson de anti-intelectualista ou irracionalista, mas também cuidara em verificar o que, nessa filosofia, faz da intuicao essa
outra atividade complementar de conhecimento e mesmo vivificador da inteligéncia. Assim, buscaremos compreender em que
sentido a “inteligéncia continua o nucleo luminoso em torno do qual o instinto, mesmo ampliado e aprimorado como intuicéo,
constitui apenas uma vaga nebulosidade. Mas, na falta de conhecimento propriamente dito, reservado a pura inteligéncia, a
intuicdo poderd fazer-nos captar o que os dados da inteligéncia tém, no caso, de insuficiente e deixar-nos entrever o meio de os
completar” (Bergson, 1979, p. 159-160), como Bergson apresenta ao final do segundo capitulo d’A evolugdo criadora.
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condicao fundamental que parece impor-se como obstaculo a que a inteligéncia, por forca de
seu exercicio, produza intuicdo esta na propria funcdo pratica para a qual foi engendrada.

Como seguiremos argumentando neste trabalho, quanto mais a inteligéncia ampliar sua
atividade, isto é, quanto mais ela se desenvolver e aprimorar sua funcionalidade, mais ela se
encontrard com a materialidade e sera capaz de organizar melhor a materialidade segundo
seus interesses praticos. Em outras palavras, quanto mais a inteligéncia se desenvolver e ampliar
sua atividade, mais ird imobilizar a realidade, ou melhor, mais se deterd nos aspectos da reali-
dade que se ddo como repeticdo. Essa parece ser sua tendéncia natural, a de obter da realidade
0 que interessa para a agao em curso, €, COMo a agao requer uma certa estabilidade, ela deve
condicionar a percepcdo a receber ou a atentar ao que aparece na qualidade de mesmo, como
se a mudanca nao fosse a prépria condicao da realidade.

Restabelecer a percepcdo e torna-la capaz de ser vivéncia na mobilidade prépria da rea-
lidade parece exigir uma reeducacao do modo de pensar que se desenvolveu ao longo da his-
toria humana. Essa exigéncia, entre outros momentos, pode ser destacada da conferéncia inti-
tulada “A percepcao e mudanca’, que Bergson proferiu na Universidade de Oxford no ano de
1911, e que veio a compor o capitulo V do livro O pensamento e o movente. Imediatamente a fala
na qual ressalta que, mesmo olhando a mudanca e dela falando, efetivamente ndo pensamos
nela, Bergson adverte que”[...] Para pensar a mudanca e para vé-la, hd todo um véu de prejuizos
que cabe afastar, alguns artificiais, criados pela especulacao filosofica, outras naturais ao senso
comum” (Bergson, 2006, p. 150-151).

Esse véu de prejuizos, conforme podemos ler na sequéncia de sua fala, é constituido
mediante a limitagao perceptiva dos sentidos e da consciéncia, préprios da experiéncia humana.
Parece que todo o prejuizo se instaura quando o senso comum e, em especial, o filosoéfico, ven-
do-se diante de uma realidade que se da para eles como descontinuidade, forjam, como meio
de assegurar uma certa consisténcia que lhes dé firmeza na existéncia, concepcodes e racioci-
nios. Assim, se a concepcao inicial se dd de modo insuficiente, se ela ja é em sua ocorréncia
interposta por vazios de percep¢ao®, o pensamento, ao se firmar na formulacdo de concepgodes
e raciocinios, que sdo abstra¢des e generalizacdes, ratifica 0 modo segmentado de apreensao
ja inscrito no modo perceptivo e acaba por distanciar-se demasiadamente da percepcao. A filo-
sofia, que deveria ser um esforco em apreender essa mesma realidade antes do corte que a
inteligéncia operou sobre a continuidade, que é a condicao origindria do real, e assim obter
uma percepcao integral dessa realidade em pensamento, acaba por operar um distanciamento
mais agudo sobre o real que se fez objeto de contemplacéao filoséfico. Assim faz quando, ao
invés de por em revisdo o modo inteligente de percepcdo e vé-la como atividade vital para fins
praticos, elabora conceitos dessa percepcéo para fins especulativos.

Por essa tendéncia se desenvolveram, como apresenta Bergson esquematicamente, a
filosofia antiga e a moderna. Essas filosofias, mesmo pensando de maneira diversa a natureza
dos dados da percepcéo, concordam em substituir o percebido pelo conceito. Diz o fildsofo na
sequéncia que “[...] Todas apelam, da insuficiéncia de nossos sentidos e de nossa consciéncia, a
faculdades do espirito que ja nao sdo mais perceptivas, quero dizer, as funcdes de abstracéo, de
generalizacdo e de raciocinio” (Bergson, 2006, p. 152-153). A exigéncia parece ser a de voltar a
consciéncia e o sentidos para a percepc¢ado e buscar, na percepcao mesma, a continuidade que
Ihe é propria, de modo a colocar o pensamento em estado de prevencdo sobre a tendéncia a

6 “[...] Conceber é um paliativo quando nao é dado perceber, e o raciocinio é feito para colmatar os vazios de percepgdo ou para
estender seu alcance” (Bergson, 2006, p. 121).
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substituir a percepcdo pelas ideias que se formam a partir dos aspectos da realidade que se dao
como semelhanca aos sentidos e a consciéncia.

Esse procedimento deve colocar o pensamento em permanente tensao com os resul-
tados obtidos da realidade, de modo a inclinar o entendimento a ver sempre as diferencas e as
similitudes que caracterizam cada dimensao da realidade, gerando um movimento de pensa-
mento capaz de progredir como ciéncia por estar sempre em disposicao de se corrigir e se
complementar. Parece-nos ser essa atitude que Bergson quer que a filosofia adote. Sua fala -
apods por em relevo os debates insollveis entre filosofias, debates esses resultantes das concep-
¢Oes diversas e antagonicas sobre a realidade que se constituiram por efeito das abstracoes e
generalizacdes que cada filosofia operou sobre os dados da percepcdo — faz esse apelo ao con-
vidar seu leitor a outra experiéncia possivel.

Mas suponhamos que, ao invés de querermos nos elevar acima de nossa percepgao das
coisas, nela nos afundassemos para cavé-la e alargé-la. Suponham que nela inserissemos
nossa vontade e que essa vontade, dilatando-se, dilatasse nossa visdo das coisas.
Obteriamos desta vez uma filosofia na qual ndo se sacrificaria nada dos dados dos sentidos
e da consciéncia: nenhuma qualidade, nenhum aspecto do real se substituiria ao resto sob
pretexto de explica-lo. Mas, sobretudo, teriamos uma filosofia a qual nao seria possivel opor
outras, pois nada teria deixado fora de si que outras pudessem recolher: teria tomado tudo.
Teria tomado tudo o que é dado, e mesmo mais que aquilo que é dado, pois os sentidos
e a consciéncia, instados por ela a um esforco excepcional, ter-lhe-iam entregue mais do
que fornecem naturalmente. A multiplicidade dos sistemas que lutam entre si, armados de
conceitos diferentes, se sucederia a unidade de uma doutrina capaz de reconciliar todos
os pensadores em uma mesma percepcao - percepgdo que iria alids se alargando, gracas
ao esfor¢o combinado dos fildsofos em uma direcdo comum (Bergson, 2006, p. 154-155).

O trabalho filoséfico, assim querido, deve ser um esforco de unificagdo do movimento de
investigacao a partir da percepcao, que amplia sempre mais seu alcance, a medida que a cons-
ciéncia e os sentidos se instalam na continuidade indivisivel da realidade prépria da percepcao.
Para tanto, como diz Bergson (2006, p. 163-164) ao abrir a segunda conferéncia, “[...] Trata-se de
romper com certos habitos de pensar e de perceber que se nos tornaram naturais. Cabe voltar
a percepcéo direta da mudanca e da mobilidade”. Ao seguirmos sua fala, vemos que esses
habitos se constituiram e estao firmados nas necessidades praticas. A percepcao distinta, esta
que compreende apenas o que contribui com a acao em curso, é a que produz a divisao da
realidade e fixa o movimento segundo os momentos que interessam para o agir. O efeito ultimo
dessa atividade é a apreensao de uma realidade imével, sendo a mudanca nao outra ocorréncia
gue a variacao de posicdo no espaco.

Vemos, nessa conferéncia, Bergson fazendo esforco para mostrar que, para além dessa
percepcao que tudo divide em razdo da vida se deter nos aspectos da realidade que se faz sua
condicao de acao, ha uma continuidade indivisivel que pode ser percebida em sua mudanca e
mobilidade concretas. Essa percepcao é possivel porque ela é mesmo o fluxo da realidade
mediante a qual a consciéncia e os sentidos percebem distintamente. Em outras palavras, essa
percepcao acompanha, se assim podemos dizer, virtualmente, a nocdo que se atualiza nos sen-
tidos e na consciéncia distinta. Mas, para perceber essa realidade em sua continuidade e indivi-
sibilidade de movimento e mudanca, faz-se necessdria uma faculdade que seja capaz de ver e
sentir, ndo segundo as necessidades praticas, mas, antes, sem qualquer interesse de utilidade.
Essa faculdade é a intuicao, que, de acordo com o filésofo, esta em néds. Sua efetivacao parece
ser a propria experiéncia de consciéncia que se vé, ainda que distinta, em continuidade com a
totalidade movente.
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Essa experiéncia parece ser mesmo a primeira atitude intuitiva em que a consciéncia se
compreende inserta numa realidade que pode ser percebida pela interioridade. Nessa expe-
riéncia, assinala Bergson (2006, p. 182) ao final desse trabalho: “[...] O que havia de imével e de
congelado em nossa percepgado se reaquece e se pde em movimento. Tudo se anima a nossa
volta, tudo se revivifica em nds. Um grande ela carrega todos os seres e todas as coisas. Por ele
nos sentimos levantados, arrastados, carregados”. Este evento aparenta representar o oposto
do que a faculdade inteligente propicia, uma vez que o exercicio de sua funcao apreende a
realidade como imobilidade, sem vitalidade prépria. Sua funcionalidade natural esta para sele-
cionar aspectos da realidade que melhor respondam as necessidades praticas, efetuando uma
limitacao na percepcao, invertendo o movimento da realidade para circunstanciar a materiali-
dade de sua acao.

Mas ainda nos parece necessario pér em relevo que, sem o desenvolvimento da inteli-
géncia, a vida ndo teria efetivado essa capacidade de ver a si em seu movimento préprio. Em
outras palavras, somente em uma organizacdo inteligente pode desabrochar e desenvolver-se
a intuicao. Situamos como possibilidade a ocorréncia da intuicao porque nos parece ser a inte-
ligéncia uma condicdo necessaria, mas néo suficiente. Essa insuficiéncia fica clara pelo simples
fato de observar que a vida humana nao vive de modo predominantemente intuitivo, sendo ja
uma organizacao inteligente. Podemos mesmo observar, na filosofia de Bergson, que a inteli-
géncia, a medida que se mantém como atividade predominante, ofusca a intuicado e impede
que se efetive como experiéncia da continuidade movente da realidade. Mas, ainda que impe-
dida de se efetivar como experiéncia predominante, vez por outra, e de modo esparso e fugidio,
a intuicdo manifesta seu brilho pelo interior da espécie humana. Argumenta Bergson (1979, p.
234), aofinal do terceiro capitulo d'A evolugdo criadora:“[...] Aintuicdo esta presente, no entanto,
embora vaga e sobretudo descontinua. E uma lampada quase extinta, que sé se reacende vez
por outra, por alguns instantes apenas”.

Tudo parece indicar que as necessidades de espécie predominam, inclinando toda a
atencao vital para a atividade de organizacdo das condi¢ées materiais de sobrevivéncia, que é
o trabalho primordial da inteligéncia. Especular sobre si numa atitude de viver por dentro sua
prépria natureza e se perceber como um movimento indiviso de criagdo continua requer da
vida um desprendimento das condicdes materiais que aprendeu a dominar, e das quais, por
efeito colateral desse dominio, acabou por ficar cativa.

Nesse sentido, a intuicao aflora e se desenvolve como um movimento de superacao das
condi¢des materiais. Nao estaria ela latente no todo da vida, esperando uma circunstancia de
liberdade? Ou melhor, ndo estaria a vida como um movimento de libertacao, que, quando
detido, tende a criar as condicdes que a facam expressao de liberdade? Néo seria a inteligéncia
a condicao que a vida desenvolveu para se expressar liviemente, mas que acabou se detendo
no seu movimento, por efeito mesmo de sua funcao primordial que é organizar a matéria, para
melhor arranjar os meios de sobrevivéncia? Mas ndo seria essa capacidade de organizar as con-
dicdes de sobrevivéncia a razao de ela, a inteligéncia, ser o meio pelo qual a vida pode voltar a
si e se fazer pensamento livre?

2 Inteligéncia e Intuicao: duas atividades diversas da
mesma consciéncia

As consideracdes de Bergson sobre a inteligéncia parecem indicar que essa atividade
vital €, ao mesmo tempo, obstaculo e condicdao para que a vida expresse continuamente sua
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natureza, que é a de ser criadora. Obstaculo porque ela, ao se efetivar como uma faculdade que
tende naturalmente a exteriorizacao da realidade para, posteriormente, estabelecer os pontos
mais favoraveis ao rearranjo que satisfaca os meios e os fins de sobrevivéncia do organismo
para o qual ela se fez método de organizacdo, condiciona a vida aos habitos da matéria. Mesmo
que o exercicio de sua funcdo acabe por envolver a vida nas determina¢des da matéria, parece
ser a inteligéncia o meio pelo qual a vida avanca sobre as necessidades de sobrevivéncia que a
mantém cativa das circunstancias imediatas. A vida, como organizacao inteligente, acaba por
dominar os habitos da matéria que ela teve que seguir ao longo de seu impulso e os coloca a
seu beneficio, criando a partir deles seus meios de liberdade.

Ao langarmos um golpe de vista ao final do segundo capitulo d’A evolugdo criadora,
vemos Bergson apresentar o desenvolvimento da atividade cerebral como capacidade de orga-
nizar os habitos motores de modo diferente dos demais animais. O cérebro humano nao
desempenha mecanicamente os movimentos desenhados pelos habitos adquiridos. Ele produz
uma distancia entre a representacdo e a acdo, permitindo que outras vias de acao se desenhem
como movimentos também possiveis. Esse procedimento cerebral, ao montar virtualmente
varios mecanismos motores como resposta a uma Unica acao, permite ao ser inteligente ver os
movimentos antes de realiza-los, tendo mesmo que decidir sobre qual executar. Ao atuar assim,
o cérebro humano se mostra superior aos demais, pois é capaz de produzir varios movimentos
para uma unica acao e desempenhar, seja o que for, por efeito de decisao.

O efeito visivel é a superacdo do automatismo funcional que a eficiéncia organizativa do
instinto produziu vitalmente ao estabelecer o encadeamento perfeito entre a representacdo e
a acao a cumprir, de modo a nao haver espaco para hesitagao e escolha. Nessa ordem de exis-
téncia, a consciéncia, se assim é correto dizer, estd toda detida no ato que se realiza, o que
implica dizer que estd adormecida. “[..] Mas, no homem, o habito motor pode ter um segundo
resultado, incomensuravel com o primeiro. Ele pode impedir outros habitos motores e, com
isso, disciplinando o automatismo, por em liberdade a consciéncia” (Bergson, 1979, p. 165). A
atividade cerebral humana, esse modo agora inteligente de operar sobre a realidade, mostra-se
como o meio pelo qual a vida deu passagem para o exercicio consciente, e isso fazendo dos
préprios mecanismos resultantes de sua atividade organizativa as condi¢des de sua liberdade.

Assim, parece que ndo se trata de expulsar o mecanismo, como se pudesse passar sem
eles, mas sim de assimila-los e coloca-los em operacao adequada para que a vida se efetive
como liberdade. E assim que o menino, conta-nos Bergson sob forma de anedota, tendo“[...] a
ideia de ligar as manivelas das torneiras, por corddes, ao péndulo da maquina’, se fez livre da
obrigacao de”[...] manobrar as torneiras, seja para introduzir o vapor no cilindro, seja para lancar
a chuva fria destinada a condensacao. Desde entdo, a maquina abria e fechava por si mesma as
suas torneiras; ela funcionava sozinha” (Bergson, 1979, p. 165). Bergson conta essa anedota
acerca da primeira maquina a vapor para destacar a diferenca de natureza entre o cérebro
humano e o dos outros animais, mesmo os mais evoluidos. O menino, representante do cérebro
humano, ao fazer os mecanismos se regularem um pelo outro, faz-se livre da obrigacao de cor-
responder com as exigéncias da maquina, podendo destinar o seu tempo as atividades de sua
vontade, enquanto outro menino, que representa o cérebro dos outros animais, esta preso a
determinacao dos mecanismos que deve manter em operacao, o que acaba por tornd-lo uma
peca da maquina.

A inteligéncia se mostra, assim, um meio de liberdade, a condicdo necessaria para a vida
livre, porém parece-nos ainda que ela, por sua prépria operacao, ndo é suficiente para libertar a
vida das determinacdes que resultam de seu envolvimento com a materialidade. O porqué
dessa insuficiéncia reside na prépria natureza de sua operacao, que é fabricar, a partir da matéria
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disponivel, mecanismos de sobrevivéncia. Mas, ainda que em razao de ser ela uma atividade
que se define pelas necessidades da matéria inerte, o que a faz insuficiente para conduzir a vida
para liberdade plena de si é a condicdo mesma para a vida saltar sobre si e se encontrar livre. E
para esse sentido que, em nossa leitura, Bergson aponta quando retoma a atividade fabrica-
dora da inteligéncia. Diz ele:

E fato digno de nota a extraordinaria desproporcio entre as consequéncias de uma
invencao e a prépria invencao. Dissemos que a inteligéncia é modelada sobre a matéria e
que elavisa primeiramente a fabricacao. Mas fabricara por fabricar, ou acaso ndo procurara,
involuntariamente e mesmo inconscientemente, algo inteiramente diverso? Fabricar
consiste em dar forma a matéria, torna-la plastica e dobra-la, converté-la em instrumento
a fim de ter dominio sobre ela. Esse dominio é que aproveita a humanidade, muito mais
ainda que o resultado material da prépria invengdo. Se colhemos uma vantagem imediata
do objeto fabricado, como o poderia fazer um animal inteligente, se mesmo essa vantagem
fosse tudo o que o inventor procurasse, pouco significaria em comparacao com ideias
novas, sentimentos novos que a inven¢do pode fazer surgir sob todos os aspectos, como
se tivesse por efeito essencial elevar-nos acima de nés mesmos e, com isso, ampliar nosso
horizonte. Entre o efeito e a causa, a desproporcao, no caso, é tdo grande que é dificil
tomar a causa por ocasionadora de seu efeito. Ela o desencadeia, atribuindo-lhe, é certo,
sua direcdo. Tudo se passa, enfim, como se o dominio da inteligéncia sobre a matéria
tivesse por principal objeto deixar passar alguma coisa que a matéria prende (Bergson,
1979, p. 164, grifos do autor).

Nessa fala de Bergson, vemos uma indicacdo de que a propria inteligéncia, como ativi-
dade fabricadora, recebe um impulso que nao vem dela e que vai além dela. Sua atividade
fabricadora se desenvolve impulsionada por motivacdes inconscientes e involuntarias. Ela
fabrica, mas nao sabe por que fabrica. E ainda: seu dominio sobre os componentes é apenas um
meio de deixar passar algo que a matéria detém. Mas o que é esse algo que a matéria aprisiona
e que é libertado quando a inteligéncia opera sobre ela seu dominio?

Tendo em vista que essa consideracdo bergsoniana encontra-se no final do segundo
capitulo d'A evolucgdo criadora, entendemos que se trata da consciéncia mesma. Importa men-
cionar que, nesse momento, o filésofo retoma o impulso vital como movimento de consciéncia,
para, a maneira de revisdao concisa, realcar que a vida, em sua trajetéria evolutiva, carregada de
materialidade, entra em estado de dorméncia quando se resolve nos automatismos funcionais
e desperta diante das circunstancias que exigem uma decisdo sobre qual movimento realizar.

Ainteligéncia, como ja discutimos, ao se constituir como uma faculdade que deve, a todo
momento, estabelecer os meios e os fins para que a acdo em curso se realize de modo apro-
priado, acaba por colocar a consciéncia em estado de vigilia permanente. Mas ndo se trata de
pensar esse estado de vigilia, que é o modo consciente de viver, como que respondendo as
demandas da inteligéncia e cumprindo uma funcao subalterna, apenas indicando o movi-
mento a ser seguido.

Para essa filosofia, a consciéncia é a vida mesma atuando e se vendo na capacidade de
organizar seus meios de acao, de modo a ser a inteligéncia um de seus meios de organizagao a
partir de que se torna capaz de apreender sua prépria capacidade de invencao. Como observa
Bergson, o que mais importa ndo é a invencao propriamente dita, mas as ideias e sentimentos
novos que surgem com essa capacidade de inventar. Assim, ao dominar a matéria e dar-se
conta reflexivamente desse dominio por meio da inteligéncia, a vida se levanta sobre si e vé seu
horizonte se ampliar. Consciente de sua capacidade inventiva, a vida pode antecipar suas
necessidades em curso e se organizar no presente a partir de condi¢cdes que o futuro préximo
apresenta como exigéncia em vias de se realizar.
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Nao mais presa as necessidades imediatas e vendo-se efetivamente capaz de organizar
a matéria e coloca-la a disposicao de sua vontade, a vida, neste modo de organizagao, o inteli-
gente, sente que se libertou em boa medida das determina¢des materiais e que esta livre - a
maneira do menino da primeira maquina a vapor, anteriormente relatada - para experienciar
a existéncia de um modo todo préprio. A inteligéncia desencadeia esse modo de sentir e de
viver, mas ndo contém em si os efeitos que seu ato ativa, configurando o meio de passagem que
o impulso vital engendra para prosseguir em seu movimento criador. Isso porque a inteli-
géncia, em sua atividade de fabricar, efetiva seu dominio sobre a matéria visando, primordial-
mente, a utilidade. Nesse sentido, a vida, se tivesse inteleccdo por sua expressao ultima, per-
maneceria absorta na atividade que realiza. Sua atividade tenderia a fabricar utensilios de
sobrevivéncia e nessa acdo se deteria. Mas sua atividade desencadeia uma vivéncia que ela
mesma nao é capaz de produzir como seu efeito. A inteligéncia aparece como o meio que a
consciéncia, como atividade ela mesma inventiva, desenvolveu para dominar a matéria e
superar as suas determinacoes.

No fundo, vemos Bergson mostrando a consciéncia como mestra de todo o processo,
como atividade continua de criagao sempre a inventar seus meios de libertacao quando detida
em seu movimento criador. O que estamos a assinalar é que a inteligéncia nao é uma atividade
em separado da vida em seu impulso vital, ou seja, a inteligéncia ndo se separa da corrente de
consciéncia ao se atualizar. Ela é de fato o impulso vital se efetivando de um certo modo, ou a
consciéncia seguindo uma direcao especifica de dominio. Diz Bergson, ao pensar, ainda no final
do segundo capitulo d’A evolugdo criadora, os avangos e as limitagdes que o impulso vital viven-
ciou em seu envolvimento com a matéria:

[...] a consciéncia, determinando-se como inteligéncia, isto é, concentrando-se primeiro na
matéria, parece desse modo exteriorizar-se em relagcdo a simesma; mas, precisamente pelo
fato de que se adapta aos objetos de fora, ela chega a circular no meio deles, a contornar
as barreiras que eles Ihe opdem, a dilatar infinitamente seu dominio. Uma vez liberada,
ela pode alids voltar-se para o interior, e despertar as virtualidades de intuicdo que ainda
adormecem nela (Bergson, 1979, p. 163-164).

Todo o processo é de consciéncia. E ela que se determina em inteligéncia e que pode
voltar para o interior e despertar as virtualidades de intuicao nela adormecidas. Vemos, na lei-
tura de Bergson, a vida como esforco permanente para se manter como consciéncia desperta,
mas sempre em risco de adormecer ao longo de sua jornada. O ultimo esforco é o de desador-
mecer as virtualidades de intuicdo. Esse despertar parece ser uma exigéncia vital, um movi-
mento de consciéncia que quer recobrar a si em sua natureza. A vida, ao efetivar o método de
organizacao inteligente, parece ter criado uma condicdo necessdria, ainda que nao suficiente,
para seu despertar intuitivo. Isso porque, com o desenvolvimento da inteligéncia, a consciéncia
ganhou dominio progressivo sobre a realidade apreendida materialmente e se aperfeicoou na
capacidade de dispor dessa realidade segundo suas necessidades vitais de sobrevivéncia.

Essa circunstancia bem resolvida, isto &, essa realidade organizada de modo a deixar a
disposicao as condicdes de satisfacdo das necessidades vitais, propiciaria a consciéncia uma
margem de liberdade a ser usufruida segundo sua vontade, que pode ser a de conhecer-se em
sua natureza. Nesse ato de vontade, a consciéncia desviaria seu olhar da matéria ja organizada
inteligentemente para voltar-se sobre si, e, refletindo a si mesma em sua atividade, vé a si em
seu préprio movimento criador.

Assim, vemos que, primeiro, a inteligéncia coloca a vida em estado de hesitacdo em face
das necessidades de sobrevivéncia, pois ela se desenvolve na ocasido em que certa linhagem
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vital ndo conta mais com as condicdes de organizacao interna. Depois, e diante da insuficiéncia
interna de organizacao, a vida pela inteligéncia passa a dominar a realidade pela exterioridade
para sobre ela forjar seus meios de sobrevivéncia. A consciéncia, desperta agora em razao da
exigéncia de produzir a todo momento as condi¢es de sua acao, vé-se como capacidade de
dominar a matéria e de fabricar seus proprios meios de sobrevivéncia. Tomando posse plena
desse dominio e ampliando ao maximo a abrangéncia de sua operacao, a consciéncia cria as
condicdes de sua liberdade ao dispor os mecanismos em ordem de funcionamento segundo
suas necessidades vitais.

A intuicao, por seu turno, como atividade de pensamento que nao esta voltada para
as questOes imediatas da existéncia, parece requerer uma organizacao que libere a cons-
ciéncia das necessidades materiais. Em outras palavras, a intuicdo, para se atualizar como
movimento de consciéncia, precisa que a vida esteja organizada de maneira que as funcdes
organicas se encontrem em boa medida resolvidas, de maneira a poder refletir sobre as
questdes referentes as suas origens e fundamento sem precisar prender-se a materialidade
que a entorna existencialmente.

Lemos o fildsofo, em outras ocasides (a citacdo acima, por exemplo, indica algo nesse
sentido), enunciar que “[...] Antes de filosofar, é preciso viver; e a vida exige que ponhamos
antolhos, que nao olhemos a esquerda, a direita ou para tras, mas sim reto a nossa frente na
direcdo que devemos sequir” (Bergson, 2006, p. 157-158). Essa ultima fala, extraida do trabalho
“A percepcdo e a mudanca’, presente n'O pensamento e o0 movente, estd a mostrar que se faz
necessario um deslocamento da atencao para ver e perceber para além do que se da aos sen-
tidos e a consciéncia. Estes que, evolutivamente, foram regulados para perceber a realidade
segundo as necessidades vitais de sobrevivéncia. Nesse sentido, o dominio consciente da
matéria, isto é, o uso adequado das capacidades intelectuais sobre as necessidades vitais,
gerador de suprimentos de existéncia, deixa a vida livre para voltar sobre si como movimento
de compreensao de si.

Essa circunstancia parece ser a condicao necessaria a partir da qual a consciéncia pode
voltar para o interior e despertar as virtualidades de intuicao nela adormecidas, pois conseguiu
contornar os obstaculos que a matéria lhe impds ao longo de sua trajetéria e, colocando-os sob
seu dominio, criou junto a materialidade sua condicao de liberdade. A inteligéncia, nessa lei-
tura, parece ja compreender um trabalho que a vida consciente realiza sobre si como esforco de
superacao das determinacdes que a materialidade lhe imp6s em seu movimento evolutivo,
mas que nao basta, por si mesmo, para efetivar o que é mais fundamental para a vida se libertar
e realizar seu potencial criativo. E preciso um outro género de trabalho consciente, nao mais
sobre a matéria, esta ja inteligentemente dominada, mas sobre si, agora como um esforco de
interiorizacao que revele a natureza mesma da realidade que a compreende.

Encaminhamos desse modo a leitura da filosofia de Bergson para destacar que a intuicao
estd implicada no processo evolutivo, de maneira que a vida, enquanto impulso, consiste em
movimento de consciéncia que tende a coincidir consigo ao se compreender em sua realidade
e assim se ver em seu préprio movimento criador. A determinacao da consciéncia em inteli-
géncia é uma decorréncia dessa busca, uma vez que foi com ela que a vida se libertou do auto-
matismo funcional que resulta naturalmente da organizacdo instintiva. Mas como esse movi-
mento se deu mediante um processo de exteriorizacao, a vida, entendida tal como acabamos
de precisar, se fez consciéncia da exterioridade e tornou-se incapaz de voltar a si e ver-se em sua
natureza mais interior.

Nao obstante o0 movimento vital pela inteligéncia ter-se determinado como consciéncia
da exterioridade, traz em si a tendéncia que, quando vivificada, desperta como consciéncia
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capaz de mover-se pelo interior sem se exteriorizar. Esse movimento pela interioridade, como
podemos observar na fala de Bergson ao final do terceiro capitulo d’A evolugdo criadora, pro-
priamente na secédo “Significacdo da Evolucdo’, € uma direcdao que pode ser desenvolvida pelo
trabalho de consciéncia na espécie humana, o que faz da intuicdo uma atividade a ser reco-
brada com vivéncia consciente.

A partir dessa leitura, Bergson nos aponta a intuicdo como uma atividade de consciéncia
diferente daquela que decorre do trabalho inteligente, ndo em grau de complexidade, mas em
natureza. A consciéncia que se desenvolve como intuicdo reflete um trabalho inverso ao que a
inteligéncia conduz: ela, a intuicao, € um movimento de consciéncia que quer ver a si pela inte-
rioridade, ao passo que a inteligéncia é a vida exteriorizando-se em relagao a si mesma. Desses
dois movimentos de consciéncia, virtualmente existentes na origem, foi, no entanto, a inteli-
géncia que se atualizou e desenvolveu de modo predominante, ficando a intuicdo em estado
de virtualidade, a depender de esforcos individuais para se efetivar como consciéncia.

Diz ele nessa ocasido:“[...] A consciéncia, no homem, é sobretudo inteligéncia. Ela poderia,
deveria ter sido, ao que parece, também intuicdo. Intuicao e inteligéncia representam duas
direcdes opostas do trabalho consciente” (Bergson, 1979, p. 233). Na sequéncia, Bergson nos
mostra que a intuicdo caminha no sentido da vida, ao passo que a inteligéncia se desenvolve
em direcao inversa, pois seu objeto é a matéria inerte. Desses dois movimentos de consciéncia,
a intuicao foi, relata o autor nessa ocasido, demasiadamente diminuida, quase neutralizada
pelas determinagdes que as necessidades vitais implicaram: “[...] De fato, na humanidade de
que fazemos parte, a intuicdo acha-se quase completamente sacrificada a inteligéncia. Parece
que, ao conquistar a matéria, e a se recuperar, a consciéncia teve que esgotar o melhor de sua
forca” (Bergson, 1979, p. 234).

Mesmo que guase completamente sacrificada a inteligéncia, a intuicdo, insiste o filésofo,
vez por outra recobra sua forca e lanca luz, ainda que por duracdo pequena, sobre a direcdo
adotada, dando a consciéncia a percepcao, como que por clardo repentino, de que estd, ao
avancar por essa via, afastando-se continuamente de si. E preciso mudar de direcdo, mas esse
outro trabalho de consciéncia, essa intuicao que conseguiu por alguns instantes se colocar em
atitude de revisdo da trajetéria a que a inteligéncia a encaminha, é o suficiente apenas para
advertir do desvio de movimento adotado. Parece pouca coisa, mas trata-se da prépria vida
tensionando a si mesma, pondo em questao as determina¢des que a envolvem ao adotar tal
direcdo. Parece mesmo que, nesse clarado intuitivo, o impulso vital reflete sobre sua atividade, a
inteligente, dando ensejo para que esse movimento reflexivo se mantenha e se alargue como
tendéncia em atualizacao continua.

Consideracgoées finais

A intuicdo, como buscamos apreciar a partir da filosofia de Bergson, mostra-se como um
modo de ser da consciéncia, assim como a inteligéncia. Dessa forma, a intuicdo é um ato de
consciéncia que se auto experiencia ao fazer o movimento inverso ao que tende como método
de organizacao inteligente da realidade. E nessa inversdo de movimento que esta o inicio da
intuicdo, ou seja, nessa acdo em que a consciéncia reflete sobre sua atividade, a inteligente, e,
por alguns instantes, submete a revisao as determinagdes préprias dessa atividade. A mocao de
inversao, essa suspensao que a consciéncia faz do movimento inteligente que a alinhava com a
matéria, essa atitude de voltar sobre si como reflexao de sua atividade vital, tem seu inicio
quando a vida, agora como organizacdo humana, encontra-se diante de um impasse existen-
cial, diante da exigéncia de pensar sobre sua condicao de existéncia.
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Nesse sentido, a ocorréncia da intuicdo, essa consciéncia reflexiva de si, vem por exi-
géncia vital, sendo, como estamos a destacar, um movimento implicado na prépria evolugao.
Mas a efetivacdo prolongada, isto é, a manutencdo dessa atividade de reflexédo, a vivéncia
duradoura dessa consciéncia que pensa sobre sua condicao existencial e se faz capaz de
orientar sua atividade em favor da continuidade de si integrada ao todo que a contém,
depende de um esforco.

Estamos aqui diante da tendéncia vital da consciéncia a atualizar-se como intuicdo, o que
implica dizer que trata-se de uma atividade natural a prépria vida, e, a0 mesmo tempo, estamos
em presenca da exigéncia de um esforco que a prolongue para além do momento de sua ocor-
réncia fugidia. Isso porque, sem o esforco da consciéncia para se manter na intuicdo inicial,
nesse ato reflexivo em que a consciéncia poe em alerta suas direcbes adotadas como Unicas, os
lampejos de intuicao sao novamente obscurecidos pelas necessidades da vida pratica.

Por conseguinte, Bergson apresenta esse trabalho como sendo préprio a filosofia. Diz
ele, ainda no final do terceiro capitulo d’A evolucdo criadora: “[...] A filosofia deve apoderar-se
dessas intuicdes fugidias, e que sé iluminam seu objeto de longe em longe, primeiro para as
sustentar e depois para as ampliar e as harmonizar desse modo entre si” (Bergson, 1979, p.
234). Essa atividade filoséfica, prossegue ele, ira mostrar a intuicdo como sendo “[...] o préprio
espirito e, em certo sentido, a propria vida: a inteligéncia nela se destaca por um processo
imitador daquele que engendrou a matéria. Desse modo é que aparece a unidade da vida
mental” (Bergson, 1979, p. 234).

Aintuicdo é em certo sentido, considerada pelo filésofo como a prépria vida. Entendemos
que esse “certo sentido” é vida como experiéncia consciente, pois, em outro sentido, como no
caso do instinto, segue suas atividades, em geral, de modo nao consciente. A inteligéncia se
destaca no movimento vital como um processo imitador que engendrou a matéria — como
podemos ler na secao em que Bergson pensa a “génese ideal da matéria” no terceiro capitulo
d’A evolugdo criadora —, constituindo-se como método de organizacao da realidade pelo que
pode ser dela apreendido ou traduzido como exterioridade. A vida, como estamos a apreciar, é
duracao, isto é, continuidade indivisa. Mas foi ela mesma quem desenvolveu a inteligéncia e
passou a se movimentar em sentido inverso ao seu; fez-se movimento junto a matéria.

Segundo essa reflexdao, podemos considerar que, se a intuicao, no sentido de ser cons-
ciéncia, é a prépriavida, e ainteligéncia ¢ um movimento que se desenvolve nela por inversao,
o préprio movimento da inteligéncia se constitui como movimento de inversdo da intuicao,
de modo a ser uma Unica consciéncia a seguir dois sentidos diversos. A vida mental humana
traz essas duas acdes em condicdes de efetivacao, ainda que, por forca das necessidades de
organizar a matéria para fabricar meios favoraveis a sobrevivéncia, a consciéncia se tenha
atualizado predominantemente em inteligéncia, deixando o movimento de intuicao em
laténcia em seu interior.
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RESUMO

O objetivo deste artigo é aprofundar algumas linhas de pensamento sugeridas pelas breves e
dispersas teses de Bergson sobre a educacéo, seguindo certas inflexdes deleuzianas que se
desprendem da critica a “imagem do pensamento” formulada na conclusdo de Proust e os
signos (2022), previa a sua sistematizacdo no terceiro capitulo de Diferenca e repeticdo (1988).
E verdade que Bergson aparece aqui como um detonador do processo de escrita mais do que
como objeto de estudo ou autor principal na abordagem deste artigo. Em um trabalho ante-
rior, justamente, examinamos a nocao de aprendizagem, estabelecendo o confronto entre
Bergson e Deleuze (Zunino, 2023, p. 195-206). Como resultado desse estudo, notamos que a
despeito das aproximacdes e retomadas deleuzianas do pensamento de Bergson, assumidas
como ponto de partida, a alianca entre ambos se desvanece a medida que a filosofia da dife-
renca se afasta de qualquer ato de boa vontade capaz de reviver o bom senso cartesiano ou
exaltar o senso comum, como assinalamos inicialmente desde a perspectiva bergsoniana. Para
avancar nessa hipotese, propde-se uma articulagcao entre aprendizagem e cinema, derivada
da pedagogia daimagem esboc¢ada nos estudos deleuzianos: Aimagem movimento - Cinema 1
(2018a) e A imagem tempo — Cinema 2 (2018b); cujos desdobramentos nos ajudam a com-
preender aspectos importantes sobre a relacdo com o outro, com o diferente, abrindo espaco
para uma possivel pratica da alteridade.

Palavras-chave: Aprendizagem. Bom senso. Cinema. Imagem. Alteridade.
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ABSTRACT

The aim of this article is to deepen some lines of thought suggested by Bergson’s brief and
scattered theses on education, following certain Deleuzian inflections that emerge from his
critique of the “image of thought” formulated in the conclusion of Proust and the Signs (2022),
previously to its systematization in the third chapter of Difference and repetition (1988). It is true
that Bergson appears here as a detonator of the writing process more than as an object of study
or main author in the approach of this article. In a previous work, we precisely examined the
notion of learning, establishing the confrontation between Bergson and Deleuze. As a result of
this study, we note that despite the Deleuzian approximations and retakes of Bergson'’s thought,
taken as a starting point, the alliance between the two fades as the philosophy of difference
moves away from any act of good will capable of reviving the Cartesian good sense or exalting
common sense, as we initially pointed out from the Bergsonian perspective. To advance this
hypothesis, an articulation between learning and cinema is proposed, derived from the
pedagogy of image outlined in Deleuzian studies: Cinema 1 — The image-movement (2018a) and
Cinema 2 - The image-time (2018b); whose developments help us to understand important
aspects about the relationship with the other, with the different, opening space for a possible
practice of otherness.

Keywords: Learning. Common sense. Cinema. Image. Otherness.

Introducao

Se pensarmos a educagao como processo de ensino-aprendizagem, A evolucdo criadora
(1959) nos da exemplos instrutivos a esse respeito, embora com propdsitos diversos. No caso
do aprendiz de natagdo, como diz Bergson (1959, p. 211), o pensamento deve dar um salto, que
exige um ato de vontade: “E preciso forcar as coisas e, por um ato de vontade, arrastar a inteli-
géncia para fora da sua casa”.

O conhecimento depende mais desse processo de aprendizagem que da“transmissdo de
conteudos enciclopédicos” (Santos Pinto, 2010, p. 49-50), por isso a educacao se nutre da expe-
riéncia do préprio aprendiz:“Cultivemos antes nas criancas um saber infantil e evitemos sufoca-
-los sob a acumulacgao de galhos e folhas secas, produto de vegetaces antigas; a planta nova
nao pede nada, apenas deixa-la crescer” (Bergson, PM, p. 1326).

Dai a importancia do bom senso para Bergson, quem o define como uma “faculdade de
se orientar na vida pratica, [...] um certo habito de permanecer em contato com a vida pratica,
mesmo sabendo olhar mais longe” (Bergson, 2011, p. 152-164). As consequéncias disso para a
educacao sao evidentes, pois ao desenvolver o bom senso nos alunos permitimos que o eixo da
formacao humana seja a aprendizagem: “queremos formar um homem de espirito aberto, capaz
de se desenvolver em varias direcdes. Queremos que esteja dotado de conhecimentos, mas
que aprenda a aprender” (Bergson, 2011, p. 152-164). Haveria, portanto, uma correspondéncia
entre bom senso e intuicdo que se torna problematica sob o prisma deleuziano, onde nao pre-
valece mais o equilibrio nem a capacidade de lucidez como caracteristica das pessoas de bom
senso (cf. Zoulim, 2012). Sem duvida, a intuicdo sobressai como alternativa a hegemonia da
“frialdade analitica no conhecimento do real’, na medida em que busca cultivar a “simpatia”
com a realidade. A intuicao revela segredos que escapam ao procedimento puramente intelec-
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tual. Cultivar o bom senso supde um “refinamento” dessa desconfianca com relacao a inteli-
géncia para dar-lhe o suplemento indispensavel requerido pela vida cotidiana (Leopoldo e
Silva, 1973). Contudo, em Deleuze nao ha uma valorizacao do bom senso nem do senso comum,
como notamos em Bergson; talvez seja esse um dos pontos de distanciamento entre mestre e
discipulo que convém investigar.

I Aimagem do pensamento e o que nos forca a pensar

Na conclusdo da primeira parte de Proust e os signos (2022), intitulada “A imagem do pen-
samento’, temos uma prefiguracdo do que mais tarde, no terceiro capitulo de Diferenca e repe-
ticdo (1988) e sob 0 mesmo subtitulo, sera sistematizado nos oito postulados da imagem dog-
matica do pensamento.

Com efeito, o que interessa destacar nesses textos é a intromissao do tempo na caracte-
rizacdo da verdade. A busca da verdade, na Recherche de Proust, é uma busca da verdade do
tempo, onde o narrador se lanca em busca do tempo perdido (Proust, 1987/1989). O alcance
filosofico dessa obra monumental radica na possibilidade de se opor uma imagem literaria do
pensamento a imagem da “filosofia classica de tipo racionalista” (Deleuze, 2022, p. 112), que
concebe um pensador desejante do verdadeiro, que possui naturalmente boa vontade de
pensar. O método da filosofia estaria fundado nessa busca da verdade como algo natural e para
o qual se requer apenas uma decisao.

O segundo elemento que nos aporta esse texto é a caraterizacao do conceito de signo,
haja vista que a aprendizagem, para Deleuze, é concebida como um encontro com os signos:

O que forca a pensar é o signo. O signo é o objeto de um encontro, mas é justamente a
contingéncia do encontro o que garante a necessidade do que da de pensar. O ato de
pensar nao resulta de uma simples possibilidade natural. Ao contrario, é a Unica criacao
verdadeira. A criacdo é a génese do ato de pensar no préprio pensamento. No entanto,
essa génese implica algo que violenta ao pensamento, que o tira do seu estupor natural,
de suas possibilidades meramente abstratas. Pensar é sempre interpretar, isto é, explicar,
desenvolver, decifrar, traduzir um signo (Deleuze, 2022, p. 114).

A andlise que Deleuze dedica as faculdades nesse texto também é relevante para com-
preendermos a critica a imagem dogmatica do pensamento, pois a pressao que exercem 0s
signos sobre as faculdades de maneira involuntdria é o que nos forca a pensar:

Voluntario e involuntario ndo designam faculdades distintas, e sim, um exercicio
diferente das mesmas faculdades. A percepcao, a memoria, a imaginacao, a inteligéncia,
o préprio pensamento tém somente um exercicio contingente na medida que se exercem
voluntariamente [...]. Todas as faculdades se exercem em harmonia [...]. Pelo contrario, cada
vez que uma faculdade adquire uma forma involuntaria, descobre e alcanca seu préprio
limite, eleva-se a um exercicio transcendente, compreende tanto sua propria necessidade
como sua forca insubstituivel (Deleuze, 2022, p. 116).

Em Diferenca e repeticdo (1988), Deleuze apresenta oito postulados que caracterizam a
imagem do pensamento, sendo os dois primeiros aqueles que nos interessam particularmente
neste artigo: 1) O postulado do Principio ou da cogitatio natura universalis, por aludir a “boa
vontade do pensador” e a“boa natureza do pensamento”; ja o segundo postulado é o do Ideal
ou do Senso Comum como concordia facultatum, isto é, como concordancia entre as facul-

dades. Assim, Pachilla (2019, p. 139; 174) destaca trés acepgdes para o conceito de “senso
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comum”em Deleuze: como imagem do pensamento, como concordia facultatum e como corre-
lato do bom senso. Nao cabe aqui acompanhar todo esse percurso, uma vez que o nosso obje-
tivo era assinalar um ponto de distanciamento entre Bergson e Deleuze no tocante a relacao
entre aprendizagem e bom senso. Se a critica da imagem do pensamento consegue afastar os
pressupostos classicos do que significa pensar teremos como resultado um “pensamento sem
imagem’, entendido de forma positiva como um campo de experimentacdo sensivel, onde
possa nascer o pensamento proprio, livre das amarras do bom senso e do senso comum.

De tal modo, na segunda secao deste artigo indagamos acerca das relagdes entre apren-
dizagem e pedagogia, tendo como campo de experimentagdo o cinema e suas possiveis apli-
cac¢oes na educacao. Nao se trata de retratar aqui uma imagem da pedagogia, mas sim, de fugir
dela ou de fazé-la fugir, o que podera ensejar quica uma “pedagogia sem imagem’, estabele-
cendo assim um paralelo e um contraponto com a critica do que significa pensar mencionada
anteriormente. Lembremos que os cursos de Deleuze eram como “laboratérios de investi-
gacgdo”, que versavam sobre algo que ele buscava (aprender), e ndo sobre aquilo que ja sabia
(ensinar): “E preciso muito tempo de preparacdo para obter alguns minutos de inspiracéo”
(Deleuze, 1990, p. 190).

No caso especifico do ensino de filosofia, cabe notar que a aprendizagem nao responde
necessariamente ao modelo da “progressividade” do conhecimento: alunos do primeiro ou do
ultimo ano podem assistir a um mesmo curso, independentemente da sua idade, nacionali-
dade ou profissdao. Cada um aproveita aquilo que Ihe interessa. Mas isso ndo quer dizer que a
filosofia possa ser considerada uma“discussao”, ao contrario, o que se busca é compreender um
problema para que cada um possa “enriquecé-lo, variar suas condiciones, agregar, ajustar,
jamais discutir” (Deleuze, 1990, p. 191). E a mesma ideia, explica Deleuze, passando por diversos
filtros. Esta experiencia o persuadiu de que a filosofia se nutre de dois tipos de compreensao:
uma “filoséfica’, que opera por conceitos; e uma“nao filoséfica’, que maneja“perceptos y afetos”
(Deleuze; Guattari, 2010). A filosofia se relaciona assim com a ndo filosofia (literatura, cinema
etc.), algo que de certa forma alimenta a reivindicacdo bergsoniana de um elemento intuitivo
indispensavel para aprendizagem. Este aspecto intuitivo, que preferimos chamar de estético e
nao de mistico, é o que permite ao aprendiz voar com as duas assas sem deixar que “0 excesso
de saber” mate o que poderia estar “vivo na filosofia” (Deleuze, 1990, p. 191).

No contexto deste artigo, destacamos um aspecto intuitivo da aprendizagem que se vin-
cula com a nao-filosofia e resiste aos mandamentos do bom senso e do senso comum: a expe-
riéncia do cinema. Vejamos como essa experiéncia se relaciona com uma certa pedagogia da
imagem, promovendo a pratica da alteridade.

Il A experiéncia do cinema e aimagem da educacao

Ir ao cinema é uma experiéncia singular: tanto para os que vao pela primeira vez, com os
olhos cheios de assombro e expectativa; como para aqueles que tem feito desta pratica uma
espécie de ritual: cinéfilos de todo tipo. E verdade que ultimamente temos assistido muitos
filmes e séries por meio do streaming, cada um isolado na sua casa, mas ninguém pode esquecer
a experiéncia de adentrar numa sala de cinema, um espaco fechado com uma abertura ao infi-
nito — a tela, iluminada pela projecdo de imagens que impactam nas diferentes retinas, transfor-
mando individualidades em espectadores. E neste lugar mistico e profano que irrompe a dife-
renca. Como nota Nilson Dinis (2005, p. 67), trata-se de“um campo de imanéncia para o exercicio
do pensamento e da alteridade”. Segundo o diciondrio, a palavra alteridade advém do vocabulo

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 84



Educacdo, cinema e alteridade: a pedagogia sem imagem - Pablo Enrique Abraham Zunino

latino alteritas, que significa ser o outro, portanto, designa o exercicio de colocar-se no lugar do
outro, de perceber o outro como uma pessoa singular e subjetiva. A alteridade é o reconheci-
mento e o respeito das diferencas entre as pessoas. A escuridao silenciosa, a amplitude da tela,
0 som envolvente e a presenca andnima dos outros dao a sensacao de estarmos vivendo em
outro mundo. Esta“desterritorializacao” contrasta fortemente com a“convivéncia cristalizada da
familia” que se senta a mesa do jantar para assistir a fatidica programacao da TV: novela, jornal
e futebol, reforcando os padrdes da identidade nacional:

O espectador educado pela televisdo, que vai ao cinema, [...] ele ndo espera ali algo para
refletir, ndo suporta sequéncias lentas — os episoddios precisam suceder rapidamente uns
aos outros. Esse tipo de publico quer cenas agitadas, muito som, o bem e o mal nitidamente
separados e em conflitos simplificados, muita violéncia e pouco espaco paraaternuraea
bondade, que, quando aparecem, surgem como prémio ou recompensa ao conformismo
social e politico (Almeida, 2001, p. 30).

Nao é preciso ser critico de cinema para poder compreender um filme, alguns talvez
sim; outros sao deliberadamente incompreensiveis e buscam despertar sensacdes para des-
travar o nosso entendimento. De fato, as imagens tém diferentes funcdes, por isso a lin-
guagem cinematografica pode ser vista como um processo de educacao indispensavel para
quem deseja aproveitar a experiéncia integral do cinema, tirando ou pondo nela todo o
nosso potencial como seres humanos e como espectadores. Contudo, o cinema “filoséfico”
pode ser considerado o mais chato e “tedioso” pelo publico acostumado as series e filmes
atualmente disponiveis on-line. Chateau (2012, p. 185-186) ja nos alertava sobre a existéncia
deste cinema “chato” que, apesar de suas qualidades estéticas ou filoséficas, ndo interessa
para nada a um publico que busca antes um espaco de diversdo nas salas de cinema. Nesse
sentido, o cinema pode ser um “aliado da educagao” que prepare o sujeito para sua interacao
com o outro. Desde a perspectiva deleuziana que inspira este trabalho, pensamos a relacao
entre cinema e educacao como uma “pedagogia da imagem” (Dinis, 2005, p. 74). No entanto,
antes de avancar por essa via, convém advertir sobre os equivocos que cercam esta relagao,
apesar das boas intencdes pedagdgicas.

O primeiro erro é considerar o cinema-educacdo como um meio de comunicagao.
Deleuze (2016, p. 339) dizia que “comunicar é transmitir palavras de ordem”. Neste esquema, a
informacao passa do emissor ao receptor através de uma linguagem comum, mas isto produz
somente um discurso repetitivo: “comunicar é repetir o mesmo” (Dinis, 2005, p. 69). Ao invés de
reduzir o cinema-educacao a essa funcao informativa, poderiamos praticar o exercicio de alte-
ridade sem cair na repeticdo do mesmo. O segundo erro consiste em pensar o cinema como
“instrumento didatico para ilustrar contetdos pedagégicos” (Dinis, 2005, p. 69). E claro que isto
pode ser feito de diferentes maneiras, dependendo da familiaridade do publico com o cinema.
No ensino de filosofia, se considerarmos grupos que nao tiveram acesso ao cinema (em
pequenas cidades do interior, por exemplo), os filmes comentados por Deleuze poderiam dar
lugar a mostras tematicas especificas com o objetivo de tratar conceitos filoséficos ou despertar
a sensibilidade. No entanto, muitas vezes, este projeto se vé reduzido a uma ilustracao banal do
tema com fragmentos de peliculas, descaracterizando completamente a proposta pedagdgica.
Isso ocorre porque na imagem classica da educacéo, a pedagogia identifica o pensamento com
averdade, como se houvesse umainclinacao natural do sujeito a buscar a verdade. Para Deleuze,
que desconfia plenamente das boas intencdes do sujeito, ndo ha nenhuma afinidade natural
entre pensamento e verdade. Ao contrério, o pensamento surge como uma espécie de “vio-
Iéncia” que forca o sujeito a pensar (Zunino, 2023, p. 196).
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Esta transformacdo implica una“nova pedagogia do olhar’, que coincide com a passagem
da “pedagogia da imagem-movimento" a “pedagogia da imagem-tempo”. Nosso olhar, acostu-
mado as sequéncias da “imagem-acao” - cuja trama podiamos acompanhar até o fim —, é sur-
preendido por um “estado de paralise momentanea” onde nao sabemos mais o “que fazer ou
que seguir”. Nesse espaco privilegiado irrompe o tempo do pensamento. Com efeito, a moder-
nidade altera nossas relacdes com o espaco, o tempo e a transmissao de informacoes, fazendo
com que as imagens e 0 som passem a ser “signos de recursos mediaticos” capazes de funcionar
como “dispositivos pedagdgicos” (Dinis, 2005, p. 74).

O cinema desloca a educacdo para outros rumos e nos faz pensar o diferente. Ao “afetar a
funcdo comunicativa da educacao”; da lugar a novos devires na emergéncia de um novo tempo:
“A pedagogia da imagem-tempo nos convida a reinventar as nossas relacdes com o outro e a
nos desprender de nés mesmos, liberando a vida ali onde esta aprisionada [para] devir-outro,
tornarmo-nos outra coisa”. Este aspecto educativo e formativo do cinema tem a ver com o “exer-
cicio da alteridade”. Mais do que reconhecer o direito do outro a diferenca, trata-se de “desejar
encontros com o outro”, buscando em “territérios desconhecidos” aquilo que transforma a con-
dicdo de permanecer igual e nos abre a “experimentacao de diferentes maneiras de estar no
mundo” (Dinis, 2005, p. 75).

lll Subjetividade, alteridade, memoria e aprendizagem

Ha uma diferenca entre pensar o outro e ser o outro. Porque o Outro ndo é apenas “um
outro eu” (o estrangeiro, a mulher, o negro, o homossexual) com quem devo estabelecer uma
“politica da boa vizinhanca’, mas tudo aquilo (humano, ndao-humano, visivel ou ndo) que me
arranca da pretensa estabilidade de uma identidade fixa. A subjetividade ndo é mais essa “com-
posicao estatica da identidade” senao que passa a ser “processual”. Nesse processo, o encontro
com diferentes fluxos provoca uma desestabilizacdo que permite ao corpo devir-outro.

Como afirma Suely Rolnik (1994, p. 160-161 apud Dinis, 2005, p. 75), a subjetividade é
“uma textura (ontoldgica) que vai se fazendo de fluxos e particulas que constituem nossa com-
posicao atual, conectando-se com outros fluxos e particulas com as quais estdo coexistindo,
somando-se e esbocando outras composicdes”. O devir exige algo que encarne “este estado
inédito que se fez em nés, esta diferenca que fica reverberando a espera de um corpo que a
traga para o visivel”. Cada um desses estados nos leva a “encarnar” uma diferenca e assim “nos
tornamos outros”.

O cinema oferece diferentes modos de relacionar-se com o préprio corpo e com o outro
através de certos personagens que se transformam ao encontrar-se com o diferente: o alieni-
gena, a crianca excepcional, o louco, o mendigo etc. A “funcdo educativa do cinema” estaria,
portanto, nesta “desterritorializacao do pensamento” que gera novas conexodes para o desejo e
nos ensina outros modos de existir-pensar-sentir-dizer-atuar. Embora filmes comerciais mante-
nham o “distanciamento em relacdo ao outro” ao tratar, por exemplo, dos “povos vitimados”
(judeus, indios e escravos) inspirando “piedade” no espectador; existe um cinema que aposta
nesta “pedagogia da imagem-tempo” quando faz da memaria um “exercicio de aprendizagem”.

Para a “pedagogia da aprendizagem’, a meméria funciona como depdsito de conteudos
aprendidos, diferentemente da proposta cinematografica de Alain Resnais, sublinhada por
Dinis (2005, p. 77) na analise deleuziana. Nesses filmes, a memdria nos pde em contato com
“forcas desterritorializadoras do pensamento”. Em outras palavras, a aprendizagem é um pro-
cesso que comunica com “linhas de fuga” e rompe com os “métodos padronizados de ensino’,
pois ndo se comunica com o Mesmo, mas com o Outro do pensamento, o diferente, aquilo que
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constitui o “impensavel do pensamento”. Hiroshima mon amour (Resnais, 1959) ndo é um filme
que faz pensar no outro, sendao uma maneira de incitar-nos a que sejamos o outro. As imagens
deste cinema ja nao se encadeiam exteriormente em percep¢des e agdes concatenadas. Trata-se
agora de situagdes 6ticas e sonoras puras (opsignos/sonsignos) que promovem a encarnagao
deste devir-outro. Assim, o diretor extrai dos personagens esses sentimentos que“transbordam”
o ator e o filme, acirrando a “desterritorializacdo” no espectador.

Consideracgoées finais

O desenvolvimento deste artigo propde uma compreensao do cinema como campo de
experimentacdo sensivel, lembrando da imersao numa sala magica onde o deslocamento espa-
co-temporal nos projeta subitamente para as imagens na tela. Desse modo, o cinema abre um
“espaco de proximidade”: aqui a visdo ndo se separa mais do “tocar’, porque a camera assume
uma “funcao haptica” que desterritorializa o olhar do espectador. Haptica se aplica ao tato assim
como acustica ao ouvido e 6tica a visao. Por isso, antes que separar-nos do real, o cinema nos
faz “habitar e inventar novas realidades’, devires-outros que arrastramos junto com as “sensa-
¢Oes visuais e auditivas que permanecem em nossa memaria”. Sao esses “residuos” cinemato-
graficos que podem afetar e transformar nossas vidas. Afinal, como diz Guattari (1980, p. 112
apud Dinis, 2005, p. 78), a ilusao nao esta nas imagens, mas em acreditar que existe “um sujeito
Unico e autbnomo” — um individuo, quando se trata sempre de uma “multiddo de modos de
subjetivacao e de semiotiza¢ao”.

Um exemplo mais recente desta afetacdo do devir é o filme Green Book (Peter Farrelly,
2018), no qual um musico negro contrata a um motorista branco para que o acompanhe
durante uma turné pelo sul dos Estados Unidos, numa época extremamente racista. A convi-
véncia e as experiéncias vividas durante a turné provocam uma transformacao desta relacao
singular. Isso ndo afeta somente os personagens (que alguma vez foram pessoas reais), mas
sobretudo o espectador que, junto com o protagonista, passa a questionar-se: “Mas eu nao sou
suficientemente branco, nem suficientemente negro, nem suficientemente homem; o que sou
afinal?” Seja qual for a resposta, o processo desta indagacdo nos obriga desde logo a reco-
nhecer a diferenca constitutiva do outro como a prépria: eu sou outro.

A opressao do racismo norte-americano também nos abala em séries comerciais como
Olhos que condenam (When they see us, Ava DuVernay, 2019), que denuncia um caso real de
injustica judicial - valha o paradoxo - cometido contra cinco adolescentes negros em 1989. Ao
tornar visiveis as maldades padecidas pela populacdo negra, o cinema promove esta afetacao
do devir, tendencia que rendeu um éscar de melhor filme a Sob a luz do luar (Moonlight, Barry
Jenkins, 2016). De certa forma, este filme infunde o exercicio da alteridade através da linguagem
cinematografica quando empurra o espectador da sua poltrona para um mundo desconhecido,
onde as imagens beiram o insuportdvel. Nos embrenhamos em outra infancia, transitamos
outra adolescéncia e chegamos a outra maturidade; seremos entdo um outro eu. Com este devir,
teremos vivido no mundo das drogas, teremos descoberto o nosso amor homossexual e assimi-
lado o sofrimento a nossa existéncia. Incapazes de resolver as mazelas sociais, quica deixemos
a sala sendo menos preconceituosos, intolerantes e sem motivos para julgar os outros.
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RESUMO

Inscrita em meio aos avancos tecnoldgicos da modernidade, a filosofia da duracdo de Henri
Bergson pode auxiliar na observacao de certos fendmenos que tomam conta da sociedade. Sua
distincdo metafisica entre Tempo e Duracao serve como ponto de partida. Tempo é de natureza
distinta de Duracao, pertencendo ao campo do espaco. Erroneamente tomamos o espaco por
tempo pela celeridade de agir. Bergson enxerga com naturalidade a tendéncia da imaginacao
em espacializar o tempo. Contudo, esta forma dada ao tempo auxilia a submissdao do traba-
Ihador. O modelo Taylorista de industrializacao se serve da analitica do tempo espacial para
delimitar os esforcos dos operarios nas fabricas, retirando da equacao temporal a liberdade e
inserindo o determinismo maquinico para o corpo humano. Sendo fruto da época, o cinema,
nascido das fabricas, vem no auxilio pedagoégico do modelo industrial de tempo espacializado
para acostumar a percep¢do humana a aceleracao, portanto pensando o movimento por meio
de agdes no espaco e ndo em seu sentimento de fluxo. Isto se da especialmente pela abolicdo
dos tempos mortos por meio da montagem privilegiando a agao espacial. Pensar em Duragao
e compreender o cinema enquanto fluxo poderia ser um caminho para se desfazer das amarras
do espaco, num caminho rumo a liberdade. Como referéncia, tomaremos o livro A metafisica da
cinefilia: uma leitura bergsoniana do cinema.

Palavras-chave: Tempo. Bergson. Cinema. Industria. Taylorismo.
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ABSTRACT

Inscribed amidst the technological advances of modernity, Henri Bergson’s philosophy of
duration can help in the observation of certain phenomena that take over society. His
metaphysical distinction between Time and Duration serves as a starting point. Time is
different in nature from Duration, belonging to the field of space. We mistakenly take space for
time due to the speed of action. Bergson naturally sees the tendency of the imagination to
spatialize time. However, this form given to time helps the worker’s submission. The Taylorist
model of industrialization uses the analysis of spatial time to delimit the efforts of workers in
factories, removing freedom from the temporal equation and inserting machinic determinism
for the human body. Being a fruit of the time, cinema, born from factories, comes with the
pedagogical ais of the industrial model of spatialized time to accustom human perception to
acceleration, therefore thinking about movement through actions in space and not in its
feeling of flow. This is especially due to the abolition of dead times through editing, privileging
spatial action. Thinking about Duration and understanding cinema as a flow could be a way to
get rid of the bonds of space, on a path towards freedom. As a reference, we will take the book
The metaphysics of Cinephilia: a Bergsonian reading of cinema (A metafisica da cinefilia: uma
leitura bergsoniana do cinema).

Keywords: Time. Bergson. Cinema. Industry. Taylorism.

Ao longo da década de 1890, enquanto Bergson apresentava suas primeiras pesquisas
sobre a no¢do de duragao, apareciam outros pensamentos vinculados a representacao espacial
do tempo que fomentavam um velho equivoco denunciado pelo filésofo. A objetivacao do
tempo ganha corpo nas praticas industriais e no cinematégrafo. Enquanto Frederick Taylor
desenvolvia suas pesquisas acerca do tempo gasto pelos operarios nas fabricas, os irmdos
Lumiére, também dentro de fabricas, montavam uma maquina para capturar a fugacidade dos
gestos em movimento.

Apesar de nao tecer comentarios diretos sobre a modernidade tal qual outros pensa-
dores ilustres como Walter Benjamin e Charles Baudelaire, a filosofia de Bergson serve como
testemunho para os maus tratos da manutencao da objetivacao do tempo. Por um lado, Bergson
aponta para a naturalidade da inteligéncia em objetivar o fluxo da realidade. Por outro, o mesmo
Bergson aponta para a capacidade humana em superar-se a si mesma. Portanto, quando a
objetivacdo do tempo comeca a se mostrar um entrave para a plenitude da liberdade, surge a
busca por uma superacao das amarras que condicionam o porvir a repeticao deterministica.

O presente artigo foca numa breve andlise destes trés estudos que tomaram seu ponto
de partida no correr da década de 1890, sendo encorpados ao longo do século seguinte, sao
eles: a filosofia de Bergson, as técnicas tayloristas de eficiéncia na fabrica, e o cinema. Para
tanto, nos basearemos numa pesquisa anterior lancada em livro recentemente, obra que da
titulo ao nosso artigo, A metafisica da cinefilia (2020). Como inspiracdo para os quatro capi-
tulos da obra que abordam a questao dos processos de industrializacao e seu auxilio ao nas-
cimento do cinema, figura o livro de Mary Ann Doane, The emergence of cinematic time (2002),
onde a autora recorda os procedimentos do século XIX de buscar uma representacdo do
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tempo, ndo passando despercebida a obra de Bergson. Iniciaremos nossa incursao com uma
rememoracao do Taylorismo.

Acbes de controle baseadas no carater espacial/objetivo do tempo ja haviam sido empre-
gadas nas industrias quando Taylor comeca seus estudos dos gestuais dos operarios. Uma
destas acoes anteriores de controle da temporalidade foi a instalacdo de maquinas aos portoes
das fabricas que perfuravam os cartdes dos operdrios, marcando seus horarios de entrada e
saida. A partir do momento em que se foi adotado o rigor na entrada dos trabalhadores na
fabrica, cabe estudar seus movimentos ao longo da linha de montagem, gerenciando milime-
tricamente o corpo do operdrio, excluindo os gestos ineficazes.

Para o estudo do gestual do operario entra em figuragcdo o império do relégio. Cada vez
mais presente na sociedade moderna, a espacializacdo do tempo ganhou novas dimensdes no
século XIX com a reparticao do globo em zonas temporais, impondo aos quatro cantos do pla-
neta os ditames do ritmo da modernidade. Cidades até entdo possuidoras de seu préprio
horério oficial, passam a ser regidas pelo horario oficial de suas capitais (Doane, 2002, p. 5). Uma
acao que facilita a comunicacdo e o comércio entre diferentes localidades do pais e com o exte-
rior, mas que interfere no cotidiano destes lugares, numa imposicao de um ritmo até entdo
alheio.“Tempo é dinheiro’, no dizer popular. Quebra-se a particularidade do ritmo de vida local
para impor o tempo do comércio e da producao internacionalizada.

Com o auxilio de um cronémetro, Frederick Taylor passou a estudar os movimentos dos
operarios nas fabricas, buscando melhorar o seu desempenho. Assemelha-se ao treinador de
atleta de alto rendimento, mas desta vez fazendo dos operarios um paralelo com as maquinas,
retirando deles os resquicios de subjetividade e impondo o determinismo da repeticdo. A esta
técnica Taylor chamava de “geréncia cientifica’, o que mais tarde ficou conhecido como
Taylorismo. Em sua pesquisa, Taylor observava os operérios desenvolvendo o mesmo gestual
de diferentes maneiras até encontrar a mais eficiente (ou seja, mais agil e sem perda na quali-
dade da producgao).

Para que fossem empregados nas fabricas, os operarios recebiam incentivos encorajando
a adotar os gestos mais eficientes. Com o passar do tempo, estes gestos se tornaram rotineiros.
O grande objetivo destas pesquisas foi o de eliminar o tempo improdutivo da linha de mon-
tagem (Doane, 2002, p. 5-6). Contra o sistema Taylorista vieram as criticas de mecanizacao do
corpo humano e de alienacao do trabalhador. Ainda que Bergson nao tenha se dirigido a esta
problematica no corpo de sua obra, podemos nos basear em sua filosofia para tracar criticas a
mecanizacdo do operario. Neste sentido de uma filosofia da duracao, a critica a mecanizacdo do
trabalhador vem unida ao ébvio estatuto da confusao primordial entre as naturezas de tempo
e espaco, fundando ainda mais profundamente na retirada de liberdade dos operarios.

Por um lado, a filosofia de Bergson aponta para o carater natural da espacializacao do
tempo, tal como nos é ensinado em A evolugdo criadora (2005), uma vez que a espacializacao do
tempo dita a tomada de agées em meio a matéria. Nao conseguiriamos agir caso tomassemos
o mundo como em constante transformacdo. Afinal, o termo de minha acdo poderia ndo conti-
nuar 13, entao qual o objetivo a ser alcancado? A projecao de um termo a acdo é uma represen-
tacdo objetiva de um mundo compreendido de forma espacial/estética (Sdo Paulo, 2020, p. 45).
Por outro lado, este mesmo carater que a inteligéncia carrega em governar as acdes aponta
para a liberdade da consciéncia e a eventual possibilidade de experimentar a duracdo. Por
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exemplo, é por meio da técnica que o artista alcanca a duracao; o mesmo vale para o filésofo,
que também por meio da técnica (linguagem) pode alcancar a duragdo. O que nao pode ser
dito quando o porvir esta encerrado numa légica deterministica de repeticao do gestual.

Taylor, entédo, surge como uma espécie de Zenao moderno, transformando o movimento
num espaco idealizado para atender aos objetivos de suas aporias. Impondo aos operarios das
fabricas um gestual que elimine as vicissitudes da duracdo, estabelecendo que o movimento
pode e serd igualmente repetido durante o turno de trabalho para atender as demandas de
producao. Tal como Zenéao excluia de Aquiles a sua mais inerente qualidade de ser Aquiles e se
movimentar a passos de Aquiles e nao a passos de Tartaruga, a geréncia Taylorista exclui do
operario a sua qualidade inerente para transforma-lo numa entidade mecanizada suscetivel de
ser codificada e calculada, baseada num principio externo a sua liberdade.

A semelhanca das aporias de Zendo, surge na mesma década de 1890 o cinematdgrafo.
Primeiro como um espetaculo individual pelas maos de Thomas Edison (Cinetoscépio), mais
tarde ganhando popularidade mundial por meio do espetaculo publico pelas maos dos Lumiére
(Cinematodgrafo), os irmaos franceses criadores de um aparelho capaz de projetar imagens em
movimento numa tela para ser assistida por uma plateia. Famosa a leitura feita por Bergson do
mecanismo cinematografico em A evolugdo criadora (2005, p. 329-331), comparando-o ao pro-
cesso intelectual de sintese da duragédo. Este mesmo principio moveu a formulagdo de Taylor,
assim como as aporias de Zenao, séculos antes. Em A metafisica da cinefilia, analisamos a ana-
logia tracada por Bergson entre o cinematégrafo e o mecanismo do pensamento, inclusive
retracando possiveis influéncias em Guyau como fonte para criacdo de analogia entre a mente
e um aparelho da modernidade. Cabe, no presente artigo, permitir outros olhares a mesma
analogia. Nao focaremos no mecanismo cinematografico em seu aspecto maquina, mas em seu
aspecto espetaculo. Ou seja, ndo focaremos nos quadros em sequéncia numa pelicula, tal qual
fez Bergson, mas num paralelo a ser tracado no seio da construcao do filme enquanto espeta-
culo. Para tanto, fornecamos um exemplo ja presente na Metafisica da cinefilia.

Contrario a analogia descrita por Bergson, a experiéncia tida por um espectador assis-
tindo a um filme é a da contingéncia do movimento da realidade. Podemos recordar alguns
filmes de atracdes, como sao conhecidos os filmes de 50 segundos dos Lumiére, em que sao
capturados eventos pontuais, como a chegada do trem a estacdao ou a saida dos operarios da
fabrica. Dentro destes filmes é possivel notarmos a contingéncia do presente desenrolando
perante os olhos dos espectadores por meio do movimento inesperado, do movimento irre-
gular, do que acontece sem estar de acordo com uma lei. Numa das versdes do filme sobre a
saida dos operarios da fabrica — existem ao menos trés delas — vemos um cachorro que entra e
sai de quadro, correndo atras diversos operarios, brincando com eles. Talvez mais marcante seja
ainda outro filme dos Lumiére, registrando a tentativa de um grupo de sair do porto em um
barco a remo em meio a fortes ondas, encontrando sua vontade contrariada pela contingéncia
de cada nova onda que os atira de volta a costa.

Os filmes documentais realizados pelos Lumiére na segunda metade da década de 1890
possuiam esta qualidade de registrar os eventos enquanto houvesse filme para ser rolado
dentro da camera. Com o passar do aperfeicoamento das técnicas de gravacéo, os operadores
de camera aprenderam que determinados enquadramentos permitiam acompanhar todo o
desvelar de um evento num rolo de filme. E 0 que acontece com o caso da tentativa de saida do
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porto pelos barqueiros, ainda que sua subida no barco nao seja captada em filme, fica regis-
trada apenas a frustracdo resignada em reconhecer a vitéria da natureza contra os esforcos dos
homens usando a forca bracal dos remos contra as fortes ondas do mar.

Nesse meio tempo em que os Lumiére aperfeicoavam seus filmes documentais e even-
tualmente se arriscavam em tomadas ficcionais (como o famoso filme do jardineiro molhado)
- que abracavam a influéncia do movimento impressionista na pintura para aprender como
compor os enquadramentos e na escolha de temas para seus filmes — surgia na mesma Franca
dos anos 1890 os esforcos de George Mélies adicionando trucagens para contar histérias fan-
tasticas com o cinematdgrafo. Descobrindo a técnica de interromper o filme dentro da camera
permite a subtracdo de elementos registrados dentro do quadro, Mélies passou a fazer inu-
meras pecas contando com a possibilidade de fazer suas personagens desaparecerem como
que num“passe de magica”, por meio do ilusionismo do dispositivo. A trucagem descoberta por
Mélies lancou o cinema num novo patamar de desvelamento do fluxo filmico. Por meio do
recito ficcional, Mélies cria uma espécie de novo cosmos no interior de sua obra em que o
espectador é convidado a habitar por uma sessdo. Seus demonios e seus fantasmas aparecem
e desaparecem num piscar de olhos lancados numa contingéncia todo prépria, plenos de vida.
Mas logo essa trucagem que Méliés utilizava para criar magica foi utilizada com outros fins.

Num filme dos estudios de Thomas Edison (agora ja abracando o espetaculo publico),
vemos ser documentada a sentenca de morte de um elefante que sera eletrocutado. Os dispo-
sitivos que lancardo a carga elétrica sdo presos as patas do paquiderme. Num lance de eco-
nomia discursiva, um corte é feito. O tempo morto que até entao seria praxe nos filmes de
atracdes dos Lumiére é cortado em prol dos elementos mais significativos para criacdo de recito
documental. Nao é criado um novo universo ficcional como acontecia com os filmes de Méliés,
permanece sendo o mesmo cosmos em que habitamos, mas agora o discurso cinematografico
volta-se para a criacao de significado (Sao Paulo, 2020, p. 75). O principio pode ser visto como
semelhante aquele de Taylor, o recorte das inutilidades visando a maior eficiéncia do discurso,
aproximando o espectador de sua disposicdo natural de saltar o fluxo ordinario dos eventos
pela busca do seu termo. Pouco importa ao espectador os pormenores da eletrocussao do ele-
fante, levando a economia de informacées do narrador.

Os pensadores da teoria de cinema ao longo das trés primeiras décadas do século pas-
sado com frequéncia remeteram a uma analogia comum de comparar as disposicdes narrativas
da técnica cinematografica com dispositivos mentais. A esta analogia o filésofo estadunidense
Noel Carroll chamou de analogia mente/filme (1996, p. 293). Em aspecto embrionario pode ser
notado no paragrafo em que Bergson faz a comparacgédo entre o mecanismo cinematografico e
o intelecto. Os autores posteriores a Bergson que se valeram desta analogia, se voltaram para o
carater estilistico do espetaculo filmico, notando como o filme trabalha como uma espécie de
extensdo do intelecto humano, fornecendo a percepc¢do o que antes somente podia ser experi-
mentado internamente. Eis a proposta, por exemplo, de Hugo Munsterberg ao escrever The
photoplay, em 1916.

Faco essa digressao para demonstrar uma caracteristica do espetaculo filmico, a de for-
necer ao intelecto humano uma identificacao de seus proprios procedimentos de interpretacdo
do mundo ao redor. Um deles é o chamado por Bergson de mecanismo cinematogrdfico do
pensamento. O intelecto tende a ignorar os tempos mortos dos eventos em que participamos,
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saltando para o termo da acdo. Ainda em A evolucdo criadora, Bergson escreve que o intelecto
ignora o esforco feito pelo corpo na projecdo de uma acgédo por fazer, ou mesmo ao rememorar
uma acao ja feita. O importante para o intelecto é o termo da acdo, assim realizando uma sin-
tese da realidade em fluxo.

Esta sintese da realidade em fluxo também é realizada por meio da montagem no cinema.
O tempo morto na acdo do filme de Edison, entre 0o momento em que o elefante Topsy é trazido
para o local onde sera executado e sua execucao, é excluido para que seja contado o que de
mais significativo existe para a obra. O procedimento da montagem como um meio para criar
uma temporalidade do filme separada da realidade dos eventos representados ganha maiores
dimensdes a partir de 1900. O cinema vem aliado a um projeto de modernidade ja presente nas
proposicdes de Taylor, criando um novo ritmo para a vida na urbe e, por fim, dando maior vazéo
para a concepcao analitica do tempo, criticada por Bergson.

Por um periodo muito curto no cinema, cerca de cinco anos, foi aceita a aleatoriedade
dos eventos registrados e 0 acaso temporal. Este acaso é excluido em face da inscri¢do do pla-
nejado, em face de uma determinacdo do que venha a acontecer. No cinema de atragdes, os
eventos acontecem dentro de uma margem de cinquenta segundos que é o permitido pelo
rolo de filme dentro da camera. Com o desenvolvimento de trucagens para criacdo de discurso
objetivo, o operador de camera continua carregando o rolo de pelicula de cinquenta segundos
em seu aparelho, mas desta vez ha a possibilidade de ndo fazer necessario todo o contetddo do
que foi filmado. Assim, recorta-se do filme a contingéncia dos eventos, ou restringe a um
minimo a sua presenca.

Para o grande publico, os tempos mortos tornam-se progressivamente menos aceitaveis.
Como aponta o roteirista Jean-Claude Carriére, com o passar das décadas a montagem ace-
lerou o ritmo dos filmes, fazendo com que os planos fossem sucedidos cada vez mais rapidos
(2015, p. 85). Hoje, é possivel encontrar o ritmo frenético de filmes com planos de 1 a 2 segundos,
as vezes menos. A atencao do espectador atual encontra-se condicionada tal qual o operério da
fabrica taylorista. Molda-se sua relacdo com o tempo para que trabalhe segundo o ritmo ditado
pela modernidade. Contudo, cria-se uma barreira com sua prépria contingéncia interna.

Apesar da temporalidade mencionada em termos analiticos, pensando o tempo obje-
tivamente como o ditado pelo relégio, por tras disso tudo ha um ser humano que experi-
menta o desenrolar dos eventos em duracao. Este é um dos pontos a se pensar a alienacao do
trabalhador na fabrica por meio da filosofia da duracdo de Bergson, uma vez que este traba-
Ihador é privado de sua capacidade criadora no labor da linha de montagem para ter acesso
a uma permanéncia deterministica a-criativa. O maquindrio com o qual trabalha exige sua
completa concentragdao numa repeticao deterministica para que nao se acidente durante a
operacdo. Aliena o trabalhador de sua prépria realidade em duracao para conservacgao de sua
integridade fisica.

No caso do cinema, a transformacao do ritmo nao vem unida a uma exigéncia para a
conservacdo da integridade fisica, surgindo num aspecto com algo de pedagdgico para
adaptar o espectador a um novo ritmo de vida. Para isto, o cinema trabalha com uma faceta
dainteligéncia bem conhecida das pessoas, o jaA mencionado mecanismo cinematografico do
pensamento e sua sintetizacao da realidade em posicionamentos num espac¢o imaginado. A
analitica dos eventos filmados aparece na narrativa por meio do agil corte criador de sentidos
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para o filme. Independente da duracdo dos eventos, o filme cria um ritmo préprio que se
impoe ao espectador.

O cinema enquanto documento histérico se apresenta como testemunho da transfor-
macao da aceitacdo do ritmo temporal ao longo das décadas. O filme de atracées dos Lumiére
englobava um evento sem cortes. O documentario da virada do século e os filmes de Méliés
realizavam o corte por meio da parada do rolo de pelicula dentro da cdmera, ainda guardando
algo da relacdo com o evento que os filmes de atracdes possuiam. Os filmes de ficcdo passam a
se complexificar, com tramas mais elaboradas e tempo de projecao mais longo. Nestes filmes,
como no caso dos primeiros filmes de Griffith, ou nos filmes de Feuillade, a montagem se fazia
presente, mas aos atores era dada maior liberdade de movimento no cenério.

Imaginemos o seguinte: duas personagens conversam, uma destas personagens deixa o
recinto enquanto a outra permanece. Aos filmes da era do Nickelodeon, entre 1908 e 1915, era
permitido ao realizador manter um dos personagens reagindo a informacdo dada pela perso-
nagem que abandonou o cendrio enquanto uma terceira personagem nao adentra em quadro.
Padroes de expressao narrativa foram desenvolvidos para que o tempo de espera pela entrada
da outra personagem fosse abandonado, como pode ser testemunhado num filme como Festim
diabdlico (1948), de Hitchcock, quando a camera aparenta nao promover qualquer corte, mas
se move pelo cendrio pontuando os diferentes momentos da narrativa e ditando o ritmo da
cena, de modo que em momento algum ao longo da 1Th30min de projecdo tenhamos um
tempo morto. Festim diabdlico ainda se encaixa no ritmo do cinema sonoro, quando entradas e
saidas de personagens sdo preenchidas por suas falas, ndo permitindo que os eventos sejam
deixados sem significacdo. O tempo da narrativa filmica torna-se préprio, condensado para car-
regar sentido, rechacando a duragao e a contingéncia.

Ao que cabe ao espectador, poder-se-ia dizer que ele estd a trabalhar na criacao de sen-
tido dos eventos que sao apresentados pelo filme. Ele, o espectador, permanece vivendo em sua
duracao, mas agora adiciona uma dose de significacdo do que é fornecido pela obra. O caso é
que o ritmo do filme se inscreve no ritmo da duracao do espectador, como Bergson ja apontava
no Ensaio com o caso da musica. Quanto a criacdo de sentido, a narrativa classica que abracou o
ritmo acelerado com o passar das décadas, (para mais uma vez abracarmos a influéncia da escola
de Frankfurt e chamar de narrativa desenvolvida no seio da industria cultural), também trabalha
de modo a ser objetiva e explicita quanto ao sentido dado a narrativa, para que seja universal-
mente compreendida, uma vez que esta obra sera comercializada em todo globo.

Diferente da leitura catastréfica as vezes apresentada pelos pensadores de Frankfurt,
nossa interpretacdo do cinema enxerga algum esforco de cineastas em abracar o lado artistico
e inverter padrées de narrativa, de modo que o filme seja capaz de fornecer nédo sé a figura,
como também a duragao do evento. Alguns desses autores sofrem direta influéncia dos filmes
de Hollywood, como é o caso de Yasujiro Ozu, sagaz em sua releitura dos padroes expressivos
de modo a nao abracar a celeridade e a objetividade da criacdao de sentido, permitindo ao
espectador a imersdao numa duracdo em que o presente se encontre com o passado e abrin-
do-se para o futuro, ao invés de sua pressa por saciar a busca por informagdes. Um cinema
aberto para a liberdade e as contingéncias da duracao.

Em A Metafisica da Cinefilia, este espectador voltado para um filme que abole os tempos
mortos é chamado de “analitico”. O filme aparece para ele como um recorte da realidade, onde
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os close-ups restringem os dados de interesse da narracdo. Mas ha uma sobreposicao feita pelo
préprio espectador em sua acao com o filme — com o filme e ndo sobre o filme, ha uma parceria
criativa, sempre — onde além do recorte do evento fornecido pelo filme ha também uma acao
sua propria. A criacdo de sentido feita pelo espectador leva a criar representacdes mentais
daquilo que é mostrado. O espectador cria para si um filme, recortando os dados que lhe parecem
mais importantes além daqueles que sdo fornecidos pela obra. Esta é uma acdo natural do
humano em sua relacdo com o mundo, mas é também fomentada pelas técnicas desenvolvidas
pelo cinema. Do fluxo do filme, o espectador analitico retira dados estéticos e objetivos que
darao o sentido e fardo a representacdo de um todo em fluxo (Sao Paulo, 2020, p. 97). Uma acao
feita com o filme, lembrando Carriére, as imagens vém cada vez mais rapidas na montagem, para
que delas seja mantida um ritmo de modernidade e a crueza de uma objetividade.

Conclui-se, no mesmo A Metafisica da Cinefilia, que a andlise é um método esculpido
socialmente. Tal qual ja afirmava Bergson, damos maior importancia para nossa vida exterior,
ou seja, social. Em sociedade colocamos como definitiva a estabilidade do sujeito, sua perma-
néncia de ser um por toda sua vida. A vida social cria simbolos que estabilizam o mutavel, faci-
litando sua insercao numa sociedade homogénea (Sao Paulo, 2020, p. 91). A realizacao de real
multiplicidade das pessoas seria de grande dificuldade para a manutencao das formas em que
o social se apresenta. Logo, é necessario para que a fabrica abdique de seu operdrio a multipli-
cidade de suas acdes para que se mantenha num mesmo recorte. Faz-se 0 mesmo do espec-
tador de cinema para que sua imaginacdo seja moldada a buscar o que de mais premente em
criar um significado objetivo esteja a mao. Dai a recorrente busca dos curiosos por perguntar:“o
filme é sobre 0 qué?’, numa busca por objetificar num tema, num conceito simples a complexi-
dade de uma obra que possui ela prépria uma duracao a ser experimentada.

Ao assistir a um filme, abracamos a sua ilusdo e sentimos o movimento de tudo que apa-
rece nas imagens. Experimentamos o movimento das pessoas e coisas na tela como real, ndo
como parte de uma ilusdo. Ndo sé o espectador aborda o filme desta forma, também o seu
criador dirige seus atores de modo a que seus movimentos ganhem certo ritmo que marcara o
fluxo do filme. O ritmo da vida captado pela camera durante as filmagens, com a devida acao do
diretor durante as sessdes de montagem, impregna o seu resultado final que sera experimen-
tado por quem assiste. Este fluxo ndo se apresenta apenas nos motivos mais claramente moéveis
da imagem cinematogridfica, estando também presente nos aderecos, na escolha do que faz
parte do enquadramento, porque tudo ali emanara a vida do filme (Sdo Paulo, 2020, p. 127).

Por mais que o filme permaneca sendo o mesmo, sem mudar qualquer de suas caracte-
risticas entre uma sessdo e outra, o espectador nao serd mais o mesmo. A acao tida pelo espec-
tador diferira da anterior ao ver o mesmo filme, porque sua liberdade nao é pautada como
regra, a vivéncia ndo volta a ser experimentada tal qual o foi anteriormente. Aponta-se a simila-
ridade entre os dois eventos pela cristalizacdo do objeto com o qual se relaciona, o filme, mas
ele demonstrara novas facetas que permaneceram encobertas quando da sessao anterior (Sao
Paulo, 2020, p. 196-197).

Ainda que o corpo do espectador permaneca em quietude durante a sessao, isto é, fique
sentado assistindo ao filme, sua acao sera de ordem intelectual. Age ndo com o corpo, nao exten-
sivamente, mas numa criacao memorial. Inscrevendo-se em seu corpo memorial, o filme tem o
poder de permanecer vivo mesmo apos a sessao. Esta é a forca da inscricdo do fluxo de duracao
da obra cinematografica na memaria de quem assiste. Hd uma poténcia de permanecer ativo na
memoria do espectador impelindo-o a modificar sua realidade. No caso de um filme politico, por
exemplo, o espectador é levado a agédo pratica fora da sala de cinema, demonstrando o caréter
criador da meméria. Ganhando uma nova perspectiva a respeito da realidade em que vive, o
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espectador de um filme politico podera ser impelido a transformar esta mesma realidade, nem
que seja por aprender mais sobre o tema tratado (Sdo Paulo, 2020, p. 206).

Portanto, apesar de haver uma clara tendéncia de certo cinema em abragar o carater
modernizante do tempo, atuando como um moldador de percepcdes para que o espectador
permaneca vivenciando a temporalidade que lhe é imposta numa sociedade produtivista, o
cinema como arte fomenta o aspecto livre de seu espectador em ser também ele criador da
obra de arte que esta a assistir, lancado em sua contingéncia intelectual, abordando o filme de
modo a criar uma obra que exista para ele, exclusivamente, em seu tecido memorial. O cinema
como industria pode fazer eco as tendéncias da modernidade que foram assinaladas pelo tay-
lorismo de tentar mecanizar o corpo humano, criando regras para o porvir e distanciando sua
capacidade de viver em liberdade. Descrita por Bergson como sendo aquilo que ndo pode ser
dado como regra, a liberdade pode ser experimentada e fomentada ao ter um retorno ao ime-
diatismo de uma relacdo com o fluxo duracional da vida, tal qual faz o cinema como arte. Este
nao se apresenta como uma sequéncia de objetividades, mas como a partilha de um fluxo a ser
inscrito no tecido de vivéncia do espectador. Assistindo ao filme, lancamo-nos em direcdo a um
porvir desconhecido.
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RESUMO

Nos propomos, neste artigo, apresentar algumas consideracdes sobre o método da intuicao
em Bergson. Para tanto, abordamos majoritariamente textos de seu livro sobre o método, O
pensamento e o movente, e determinados momentos, bem especificos, de seus outros livros A
evolugao criadora e Matéria e memdria. Nosso ponto de partida é a tematizacdo da anteriori-
dade da noc¢ao de duracao em relagdo ao método da intuicao. Num segundo momento, desta-
camos duas definicdes da intuicdo propostas por Bergson em momentos diferentes de sua
obra, assim como o problema da linguagem e suas implicacdes para a expressao do conteudo
da intuicao. Por fim, ressaltamos a relevancia e o papel da inteligéncia no préprio exercicio da
intuicao, o que pressupde a inseparabilidade entre as duas faculdades.

Palavras-chave: Duracao. Intuicdo. Metafisica. Linguagem. Inteligéncia.

ABSTRACT

We propose, in this article, to present some considerations about Bergson’s method of intui-
tion. To this end, we mainly cover texts from his book on method, Thought and Movement, and
certain, very specific moments, from his other books Creative Evolution and Matter and
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Memory. Our starting point is the thematization of the anteriority of the notion of duration in
relation to the method of intuition. Secondly, we highlight two definitions of intuition proposed
by Bergson at different moments in his work, as well as the problem of language and its impli-
cations for the expression of the content of intuition. Finally, we highlight the relevance and
role of intelligence in the exercise of intuition itself, which presupposes the inseparability bet-
ween the two faculties.

Keywords: Duration. Intuition. Metaphysics. Language. Intelligence.

No inicio da segunda introducéo ao livro O Pensamento e o Movente' Bergson afirma ser
impossivel dar uma definicao perfeita da intuicdo, uma definicdo geométrica que caberia numa
férmula simples: “Que nao nos pecam, entdo, uma definicdo simples e geométrica da intuicdo”
(Bergson, 2006, p. 31). Para o filésofo, a intuicdo comporta acepcdes que ndo se deduzem mate-
maticamente umas das outras, uma vez que a realidade a qual se refere é uma realidade que se
faz, jamais inteiramente realizada, sempre em vias de realizacdo, uma realidade que dura.

Acerca daquilo que néo é abstrato e convencional, mas real e concreto, com mais forte
razdo acerca daquilo que néo é reconstituivel com componentes conhecidas, acerca da
coisa que nao foi recortada no todo da realidade pelo entendimento nem pelo senso
comum nem pela linguagem, ndo se pode dar uma ideia a nao ser tomando dela vistas
multiplas, complementares e ndo equivalentes (Bergson, 2006, p. 31).

O contexto dessa afirmacao é precisamente aquele em que ele esclarece, apds a primeira
introducao, que o principio de toda sua filosofia é a nocao de duracéo. Bergson cita o filésofo
dinamarqués, Harald Hoffding, que ao escrever um livro sobre sua obra propde quatro sentidos
para a palavra intuicao?. A esse filésofo ele endereca a famosa carta de 15 de marco de 1915, na
qual enfatiza fortemente a anterioridade da duracao em relacao a intuicao.

Na minha opinido, todo resumo de minhas visdes as deformard em seu conjunto e as
expora, por isso mesmo, a um grande nimero de objec¢des, se ele ndo se coloca de inicio
e ndo retorna incessantemente ao que considero o centro de minha doutrina: a intuicdo
da duracao. A representacao de uma multiplicidade de ‘penetracao reciproca, muito
diferente da multiplicidade numérica - a representacao de uma duragao heterogénea,
qualitativa e criadora - é o ponto de onde parti e para onde retornei constantemente. [...]
A teoria da intuicdo, sobre a qual vocé insiste muito mais que sobre a da duragéo, nado se
apresentou a meus olhos sendao muito tempo depois desta: ela dela deriva e ndo pode
ser compreendida sendo por meio dela (Bergson, 1972, p. 1148).

Bergson refere-se as caracteristicas da duracao interior ja descritas anteriormente no
Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, seu primeiro livro. Trata-se de uma multiplici-
dade interna, heterogénea, movente e continua, que dura justamente porque prolonga ininter-
ruptamente o passado num presente que avanca sobre o futuro. E nesse sentido que a intuicdo

T Livro composto de textos sobre o método que deve ser recomendado ao filésofo.
2 Sobre esses quatro sentidos consultar (Bergson, 2013, p. 328-329).
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serd primordialmente “a visdo direta do espirito pelo espirito”, sem qualquer interposicdo que
ou algo que se refrata por intermédio do espaco ou da linguagem, uma “consciéncia imediata,
visao que mal se distingue do objeto visto, conhecimento que é contato e mesmo coincidéncia”
(Bergson, 2006, p. 29).

Ora, o desenvolvimento da filosofia de Bergson se concretizara como o esforco de com-
preensao e explicacao de“outras realidades’, sobretudo a da matéria e a da vida, tendo por base
a realidade por ele encontrada em sua interioridade, ou seja, a duracao. No ultimo capitulo de
seu segundo livro, Matéria e meméria, ele enuncia pela primeira vez o principio geral de seu
método filosofico, ressaltando que ja fez uso dele no Ensaio sobre os dados imediatos da cons-
ciéncia (Bergson, 1999, p. 216).

O que chamamos fato ordinariamente um fato nao é a realidade tal como apareceria a uma
intuicdo imediata, mas uma adaptacédo do real aos interesses da pratica e as exigéncias
davida social. A intuicdo pura, exterior ou interna, é a de uma continuidade indivisa. N6s
a fraccionamos em elementos justapostos, que correspondem, aqui a palavras distintas,
ali a objetos independentes. Mas justamente, porque rompemos assim a unidade de
nossa intuicdo original, sentimo-nos obrigados a estabelecer entre os termos disjuntos
um vinculo, que n&o podera ser senao exterior e sobreposto. A unidade viva, nascida da
continuidade interior, substituimos a unidade facticia de uma moldura vazia, inerte como
os termos que ela mantém unidos (Bergson, 1999, p. 213-214).

Nota-se, na passagem acima, que Bergson fala em intuicdo exterior ou interna, uma vez
que se trata de pensar a propria matéria, ou melhor, o problema da matéria do ponto de vista
da continuidade e do tempo. E deste modo que o enunciado geral de sua proposta metodolo-
gicadizrespeito a possibilidade de apreender a extensdo concreta aquém do espac¢o, do mesmo
modo que podemos desvincular nossa vida interior do espaco vazio e homogéneo, tal como
demostrado no Ensaio. Ele ainda nos adverte de que essa proposta ndo visa a libertacao das
condi¢des fundamentais da percepcao exterior, mas procura compreender se certas condi¢oes
consideradas fundamentais ndo dizem respeito ao uso que fazemos das coisas ou a vantagem
pratica que delas desfrutamos, ao invés do conhecimento que delas podemos obter (Bergson,
1999, p. 218). A proposta torna possivel, numa certa medida, libertar-se do espaco sem sair da
extensao, o que significa efetivamento uma volta ao imediato, a extensdo sendo, portanto, per-
cebida de fato e o espa¢o ndo sendo mais do que um esquema concebido por nés (Bergson,
1999, p. 218-219). Nosso fildsofo propde, com efeito, uma ampliacdo da visdo que sua intuicao
da duracao Ihe havia proporcionado do espirito. A matéria é entdo definida a partir da extensao
concreta e indivisivel: a extensao sendo um relaxamento ou uma distensao da tensdo prépria a
duracdo. As oposicdes antes estabelecidas em seu primeiro livro sdo atenuadas e conectadas,
de modo que a nocdo de extensao relaciona extenso e inextenso; a nocao de tensao relaciona
quantidade e qualidade. Como observamos em outro momento (Marques, 2006, p. 86), a no¢ao
de tensédo se destaca ao pretender atenuar e tornar relativa a diferenca entre as qualidades
heterogéneas que ocorrem em nossa percep¢ao, e 0s movimentos quantitativos e homogé-
neos que se desenvolvem no espaco; essa diferenca é uma diferenca de “tensao interior”, ou
melhor, de ritmo de duracdo. A nocao de tensao se configura, portanto, como a nocao media-
dora que permite pensarmos ao mesmo tempo a analogia e a diferenca entre o espirito e a
matéria em geral. De modo que “ndo ha um ritmo Unico de duragao; é possivel imaginar muitos
ritmos diferentes, os quais, mais lentos ou mais rapidos, mediriam o grau de tensao ou de rela-
xamento das consciéncias, e deste modo fixariam seus respectivos lugares na série dos seres”
(Bergson, 1999, p. 243). E nesse sentido que é possivel conceber, entre a matéria e o espirito,
uma infinidade de graus de duracdo que caracterizam o esforco da intuicao, como nosso fil6-
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sofo mostrara em Introdugéo a metafisica (Bergson, 2006, p. 217-218), texto publicado 1903, no
qual a palavra intuicéo (palavra diante da qual afirma ter hesitado por muito tempo!) adquire
um sentido propriamente bergsoniano e a metafisica é definida como experiéncia integral.

Voltando ao texto inicial, segunda introducao do livro O Pensamento e o movente, e resu-
mindo o que tentamos resumir, 0 pensamento intuitivo é pensamento em duragao (Bergson,
2006, p. 32). E a intuicao é definida como “aquilo que atinge o espirito, a duracdo, a mudanca
pura. Seu dominio préprio sendo o espirito, quer apreender nas coisas, mesmo materiais, sua
participacao na espiritualidade” (Bergson, 2006, p. 31). Em outras palavras, completando a
citacdo acima: apreender alguma coisa, mesmo material, de modo intuitivo é colocar-se do
ponto de vista do tempo, é procurar conhecé-la tal como ela se desenvolve no tempo, ou ainda,
buscar apreender sua participacao na temporalidade, na mobilidade, na mudanca.

Dentre as varias definicdes de intuicdo apresentadas por Bergson, escolhemos duas: a
que foi exposta em A Evolugdo criadora, de 1907; e a que aparece em A percep¢do da mudanca,
de 1911. Da abordagem dessas definicdes surgem implicacdes tematicas relativas a inteligéncia
é a linguagem, que serdo por nés salientados.

Em A Evolugdo criadora Bergson investiga as condi¢des bioldgicas da possibilidade da
intuicdo enquanto faculdade. Aqui, nosso filésofo funda a intuicao no instinto, conferindo-lhe
como caracteristica preponderante a compreensao, do interior, de uma realidade que a per-
cepcao usual apenas alcanca do exterior. Essa“percepcao usual” é a base de uma faculdade que
Bergson denomina, a partir desse livro, inteligéncia. Vejamos o contexto no qual isto se da.

No segundo capitulo desse seu terceiro livro Bergson estuda a evolucao no interior do
reino animal do ponto de vista de duas tendéncias, diferentes em natureza, “imanentes a vida e
de inicio confundidas’, mas que se dissociaram, crescendo, tornando-se divergentes. Trata-se
doinstinto e da inteligéncia, direcdes que culminaram no inseto e no homem, respectivamente.
A despeito dessa divergéncia, que ocorre ao se desenvolverem, ndo ha separacdo completa
entre instinto e inteligéncia; eles sdo encontrados sempre misturados, em proporcoes dife-
rentes.; se opdem e se completam.

N&o ha inteligéncia ali onde nao se descobrem vestigios de instinto, ndo ha instinto,
sobretudo, que néo esteja envolto por uma franja de inteligéncia. [...] Na realidade, s6 se
acompanham porque se completam, e s6 se completam porque sao diferentes, o que ha
de instintivo no instinto sendo de sentido oposto ao que ha de inteligente na inteligéncia
(Bergson, 2005, p. 147-148).

Eles representam “dois métodos diferentes de acdo sobre a matéria inerte” (Bergson,
2005, p. 148). De um lado, a acdo imediata, imanente ao proprio movimento vital, cuja esséncia
é utilizar e fabricar instrumentos orgdnicos; de outro a acao mediata, prépria ao organismo que,
nao possuindo naturalmente o instrumento necessario a sua sobrevivéncia, fabrica e utiliza
instrumentos artificiais, inorgdnicos. No primeiro caso a acao é perfeita, mas invariavel, pois sua
modificacao estd vinculada a modificacao da espécie; no segundo, ela é imperfeita, mas variavel,
pois o instrumento fabricado pela inteligéncia pode “adquirir uma forma qualquer, servir a
qualquer uso, tirar o ser vivo de toda dificuldade nova que surge e conferir-lhe um ndmero ili-
mitado de poderes” (Bergson, 2005, p. 153).

No que diz respeito ao conhecimento, a principio, o instinto parece possuir uma van-
tagem em relacao a inteligéncia. Seu conhecimento é interior, imediato e concreto; ele conhece
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a materialidade de determinados objetos, e o instrumento vivo a ser neles aplicado. Trata-se de
um conhecimento implicito e pleno, que “se exterioriza em ac¢des precisas’, mas aplica-se a um
unico objeto ou a uma parte dele. A sua desvantagem em relagao a inteligéncia encontra-se
justamente no fato de que ele ndo pode estender seu conhecimento a um numero indefinido
de objetos. O conhecimento préprio a inteligéncia humana procede de sua atividade fabrica-
dora. A inteligéncia age sobre os objetos utilizando-se de instrumentos por ela fabricados,
variando esta fabricacao de acordo com as circunstancias. Sua funcao é extrair, em circunstan-
cias quaisquer, “o meio de resolver as dificuldades’, ou seja, o que melhor pode “inserir-se no
quadro proposto’, estabelecendo relacées entre situagdes dadas e meios de agao. Isto “implica
o conhecimento natural de certas relagdes muito gerais, verdadeiro tecido que a atividade pré-
pria a cada inteligéncia recortara em relacbes mais particulares” (Bergson, 2005, p. 163-164).
Deste modo, o conhecimento inteligente é um conhecimento formal, em contraposicdo ao
conhecimento material do instinto. Bergson ainda ressalta que a inteligéncia possui uma
incompreensao natural da vida (Bergson, 2005, p. 179); ela se caracteriza pela “ilimitada capaci-
dade de decompor segundo uma lei qualquer e recompor em um sistema qualquer” (Bergson,
2005, p. 168-170); e consequentemente, ela, “somente se representa claramente o descontinuo”
e a “imobilidade” (Bergson, 2005, p. 167-169). Por conta disso, sua representacao do devir se
reduz a uma série de estados que nao mudam, que sao decompostos e rearranjados sucessivas
vezes em novas séries de estados também invaridveis: a duracdo enquanto realidade que é
mudanca, é reconstituida com elementos pré-existentes; o pensamento inteligente deixa assim
escapar o que ha de novo no proéprio devir, que € mudanca, duragao.

A inteligéncia é um produto da vida que se desenvolveu tendo como apéndice a matéria*
inorganica; “ela é a vida olhando para fora, exteriorizando-se em relacdo a si mesma”. Dai sua
incompreensao natural da vida e do mundo organizado, do qual, alias, ela nos oferece uma
traducao em termos de inorganico (Bergson, 2005, p. 175). O instinto, também produto da vida,
é voltado no sentido da vida: ele é “simpatia’, e se “esta simpatia pudesse estender seu objeto e
também refletir sobre si mesma ela nos daria a chave das operagdes vitais” (Bergson, 2005, p.
191). Da vida, a inteligéncia, ao dar volta em torno dela, toma dela o maior nimero possivel de
vistas, em vez de entrar nela; sua intencao é somente traduzi-la em elementos inertes. “Mas é
para o interior mesmo da vida que nos conduziria a intuicdo, isto é, o instinto tornado desinte-
ressado, consciente de si mesmo, capaz de refletir sobre seu objeto e de alarga-lo indefinida-
mente” (Bergson, 2005, p. 191). Esse é o primeiro momento tematico em que a no¢ao de intuicdo
aparece em A evolucdo criadora’.

A percepcdo da mudanga é o texto de uma conferéncia proferida por Bergson na
Universidade de Oxford, em 1911. Aqui, ele considera a intuicdo, no caso, a intuicdo da mudanca,
como uma extensao de nossas faculdades de percepcdo, sentidos e consciéncia, e estabelece
uma relacdo entre arte e filosofia: para a filosofia, trata-se de obter da percepcdo “que ela se
dilate e se estenda” [...], de afundarmos para “escava-la e alarga-la” (Bergson, 2006, p. 154),
através de um deslocamento ou de uma conversédo da atencao, afastando-a dos interesses pra-

3 E famoso o exemplo citado por Bergson, o do escaravelho, denominado Sitaris, que deposita seus ovos na entrada das galerias
subterraneas escavadas por uma espécie de abelha: sua larva, apds uma longa espera, agarra-se a abelha macho quando esta sai
da galeria, passa a abelha fémea durante o voo nupcial e espera até que esta ponha seus ovos, depois, instalando-se em um de
seus ovos, o devora e, em sua casca, sofre sua primeira transformacéo; podendo entéo flutuar sobre o mel, alimenta-se dele,
transformando-se em ninfa e depois em inseto perfeito (Bergson, 2005, p. 158-159).

4 Bergson resume numa frase a fungao, a destinacao e o campo de aplicagdo da inteligéncia: “Disso deveria resultar a consequ-
éncia de que nossa inteligéncia, no sentido estreito da palavra, é destinada a assegurar a insercao perfeita de nosso corpo em
seu meio, a representar-se a relacdo das coisas exteriores entre elas, enfim a pensar a matéria” (Bergson, 2005, p. IX).

5 Mais adiante, na parte final de nosso texto, voltaremos a essa definicdo importante do ponto de vista do conhecimento.

ARGUMENTOS - Revista de Filosofia/UFC. Fortaleza, ano 17, n® especial, 2025 103



Sobre a intuicdo em Bergson: a precedéncia da duragdo, o problema e a “solu¢do”da linguagem, o papel da inteligéncia - Silene Torres Marques

ticos. Bergson propde uma espécie de empirismo radical no sentido em que os dados dos sen-
tidos e da consciéncia imediata sdo fontes legitimas da verdade, fontes a partir das quais a
realidade essencial da temporalidade pode ser apreendida. Consequentemente, o carater cri-
tico de sua proposta aparece: as filosofias, desde os tempos da Grécia, erigiram-se a partir da
constatacdo da insuficiéncia de nossas faculdades de percepcao, isto €, constituiram-se em
torno da crenca de que o filésofo deveria substituir a percepc¢ao pela concepgao ou o raciocinio.
Pois, se os sentidos sao fonte de ilusdo e contradicdo, o real ndo poderia ser percebido em sua
esséncia. E nessa direcido que concepcéo e raciocinio viriam preencher os vazios de nossa per-
cepcéo (Bergson, 2006, p. 151-152). Dai a necessidade da formulacdo dos conceitos que preen-
cheriam os “intervalos” entre os dados dos sentidos ou da consciéncia, permitindo a sistemati-
zacdo do conhecimento da realidade. As filosofias teriam se constituido promovendo um
empobrecimento da visao concreta do universo, um apagamento de uma parte de nossas per-
cepcodes e eliminando um grande numero de diferencas qualitativas que o real nos apresenta
(Bergson, 2006, p. 154).

Eis, para comecar, um ponto acerca do qual todo mundo concordard. Se os sentidos e a
consciéncia tivessem um alcance ilimitado, se, na dupla direcdo da matéria e do espirito
a faculdade de perceber fosse indefinida, ndo precisariamos conceber, nem tampouco
raciocinar. Conceber é um paliativo quando ndo é dado perceber, e o raciocinio é feito
para preencher/colmatar os vazios da percepcao ou para estender seu alcance. [...] uma
concepcao sé vale pelas percepgdes possiveis que representa (Bergson, 2006, p. 151).

Sobre a relacao entre arte e filosofia, Bergson acredita que o privilégio da arte, no
dominio individual que é o seu, e do objeto da filosofia no dominio do geral, residem justa-
mente na possibilidade de alargar e aprofundar a percepcao. A afirmacao de que esse alarga-
mento da percepcdo é impossivel, ele questiona: “Como pedir aos olhos do corpo ou aos do
espirito que vejam mais do que aquilo que veem? [..] Com efeito, ha séculos que surgem
homens cuja funcgédo é justamente a de ver e de nos fazer ver o que nao percebemos natural-
mente. Sao os artistas” (Bergson, 2006, p. 155). A arte pode nos mostrar, fora de nés ou em nos,
coisas habitualmente nédo explicitas aos sentidos e a consciéncia®. Ora, se de longe em longe,
a natureza faz surgir, por um “acidente feliz”, os artistas, homens privilegiados, desprendidos
de tal ou tal sentido, ou da consciéncia, pintores ou escultores, musicos ou poetas, serad que a
filosofia “ndo poderia tentar fazé-lo, num outro sentido e de outro modo, para todo mundo? O
papel da filosofia porventura nao seria, aqui, o de nos levar a uma percepcao mais completa da
realidade, gracas a um certo deslocamento de nossa atencao?” (Bergson, 2006, p. 159, grifo
nosso). Sim, e é neste sentido que a intuicao filosdéfica é apresentada aqui essencialmente
Ccomo uma visao, uma percepcao ou uma experiéncia, mais direta e mais completa que a visao,
a percepgdo ou a experiéncia comum que temos habitualmente das coisas, “visdo palida e
descolorida” de um lado e, por ser guiada pela inteligéncia, faculdade formal que ndo cria,
apenas combina, separa, arranja, desarranja e coordena a “matéria” que somente pode ser for-
necida pelos sentidos ou pela consciéncia.

Nesse momento de sua obra, sobretudo nos escritos sobre o método que compdem o
livro O pensamento e o movente, Bergson apresenta sua filosofia opondo-a a um modelo de

6“0 poeta e o romancista que exprimem um estado de alma, certamente nao o criaram completamente; eles ndo seriam compre-
endidos por nés se nao observassemos em nés, até um certo ponto, o que nos dizem de outrem. A medida que nos falam, as
nuances de emocao e de pensamento nos aparecem como podendo ser representadas em nds desde muito tempo, mas que
permaneciam invisiveis: tal a imagem fotografica que néo foi ainda mergulhada no banho onde se revelara. O poeta é este reve-
lador” (Bergson, 2006, p. 155).
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filosofia que ele denomina “filosofia dialética”. Essa oposicao é sempre retomada quando ele
procura definir uma caracteristica essencial de sua filosofia, seja de uma maneira mais geral ou
visando diretamente a solucdo de um problema particular. Ela aparece na forma de um pro-
testo contra a pretensao de reconstruir dialeticamente o real (Bergson, 2006, p. 153-154), e
como um esforco, de sua filosofia, para, a essa pretensao, substituir um estudo direto do real’.

Oportuno aqui, apresentar um resumo da critica de Bergson a linguagem tal com apa-
rece, de modo geral, na segunda introducdo ao Pensamento e o movente. Vejamos. Sendo o
instrumento natural da inteligéncia, a linguagem possui originalmente a funcdo de “estabelecer
uma comunicacao em vista de uma cooperagao”: ela prescreve ou descreve. Nos dois casos,
prescricao e descricdo referem-se ao recorte que a percepcao e a inteligéncia operam no real
em funcdo do trabalho humano e das necessidades de acdo. Uma propriedade indicada pela
linguagem é uma convocacao a atividade. Assim, a palavra sera sempre a mesma (Bergson,
2006, p. 59-60) quando o procedimento sugerido for o mesmo, e a mesma propriedade sera
atribuida a uma diversidade de coisas, que serdo representadas do mesmo modo e agrupadas
sob a mesma ideia sempre que uma mesma vantagem ou uma mesma agao suscitar uma
mesma palavra (Bergson, 2006, p. 90). A despeito de sua evolugao, a palavra e aideia, no entanto,
permanecem utilitarias. E o pensamento social conserva sua estrutura original, mesmo que a
intuicao nele incida um pouco de sua luz, pois “nao ha pensamento sem espirito de finura, e 0
espirito de finura é o reflexo da intuicao na inteligéncia” (Bergson, 2006, p. 90). Bergson pondera
que foi o alargamento dessa parte “tdo mddica da intuicdo” que deu origem a poesia e a prosa
(num “acidente feliz” promovido pela natureza, como dizia o texto de A Percep¢édo da Mudanca),
transformando as palavras em instrumentos artisticos®. Entretanto, enfatiza, o pensamento e
linguagem sao de esséncia intelectual! Trata-se, no entanto, necessariamente de “uma intelec-
tualidade vaga” que a sociedade tem necessidade de utilizar, ou seja, de uma“adaptacao muito
geral do espirito a matéria”. Foi esse recorte da linguagem que a filosofia encontrou em seu
inicio, sendo nesse sentido, dialética pura.

Um Platao, um Arist6teles adotam o recorte da realidade que eles encontram na linguagem:
‘dialética; que deriva de dialégein, dialégesthai, significa ao mesmo tempo ‘didlogo’ e
‘distribuicao’; uma dialética como a de Platdo era ao mesmo tempo uma conversacao na
qual se procurava estabelecer um acordo sobre o sentido de uma palavra e uma reparticdo
das coisas segundo as indica¢des da linguagem (Bergson, 2006, p. 91).

A filosofia, em seu inicio, ndo dispunha de outra coisa: uma intelectualidade linguistico-
-pragmatica que se fundamentava no “acordo” e na “distribuicdo do sentido”. A esse respeito,
Franklin Leopoldo e Silva (1994) ressalta a caracteristica assumida pela “verdade filoséfica’, que,
nesse sentido, passa a ser entendida como a “fixacdo de significados".

A forma do discurso filoséfico e o culto da Forma aparecem assim, estreitamente
vinculados, ou seja, de um lado a inteligéncia articula o discurso filoséfico e de outro o
objeto privilegiado torna-se a “hipdstase da tendéncia a fixagdo do significado, prépria
dainteligéncia: a Forma ou Esséncia sdo vistas pela filosofia como o ideal ou o paradigma
do pensamento e da linguagem, que estariam, doravante, em condi¢des de organizar

7 Bergson retoma, nesses textos sobre o método, o tema central de sua conferéncia sobre Le parallélisme psycho-physique et la
métaphysique positive (1901). Nesta comunicacao, tratando do fim a ser atingido pela especulagéo, refere-se a ruptura com os
habitos nascidos da acdo e da vida social e a uma dilatacdo progressiva de nosso espirito e a necessidade de repudio a lin-
guagem corrente; Bergson insiste na necessidade de mudar incessantemente os quadros dessa linguagem para ajusta-los ao
que nos é dado.

8 Transformacao que Bergson denomina “milagre’, e que foi operada sobretudo pelos gregos!
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suas estruturas a partir da realidade definitivamente articulada no mundo das ideias”
(Leopoldo e Silva, 1994, p. 12-13).

Dai, como diziamos acima, o apagamento das diferencas qualitativas da realidade: a
fixacdo do significado viria preencher os intervalos entre os dados dos sentidos ou da cons-
ciéncia. Ao lado da ciéncia e do senso comum, a filosofia adota um discurso que se constitui no
interior da esfera da atividade (Leopoldo e Silva, 1994, p. 13), e o problema que surge para o
pensamento filoséfico diz respeito aos “parametros de expressao” e as “regras de constituicao
do discurso”, uma vez que estao em oposicao ao objeto préprio da filosofia, ou seja, o tempo.
Nesse sentido, a questao que se coloca para a filosofia em seu inicio e que se reflete desde
entdo por toda a tradicao, “questao nunca convenientemente tratada’, diz respeito ao problema
da adequacao entre o conteldo e os meios de expressao. Todos os impasses e problemas filo-
soficos derivam desta relacao. A filosofia, salvo algumas exce¢des, nunca questionou “com rigor
e radicalidade” os critérios de objetividade da inteligéncia, tampouco duvidou de sua lin-
guagem.”“O resultado disto é que a consolidacao historica desta linguagem acabou invertendo
a relacdo natural entre linguagem e pensamento. A exigéncia de se chegar a conceitos, etapa
l6gica da fixacdo de significados, faz com que pensemos ja a partir de conceitos” (Leopoldo e
Silva, 1994, p. 14). De modo que, quando especulamos sobre a realidade temporal, quando
pensamos no devir, na duragdo, pensamos em algo muito diferente do que essas realidades
verdadeiramente sao.

E preciso completar a questao aberta acerca da critica de Bergson a linguagem. Se ha
um problema da linguagem em sua filosofia, esse problema ndo aparece apenas sob um
aspecto negativo. Apés seu segundo livro, Matéria e memdria, ele reapresenta o problema em
uma perspectiva diferente das apresentadas anteriormente, configurando, a nosso ver, uma
revalorizacdo da linguagem?. E é em Introducdo a metafisica e depois em A evolugdo criadora
que ele passa a dotar a filosofia de “instrumentos linguisticos” préprios ao seu discurso.
Vejamos muito brevemente os principais aspectos dessa nova postura de Bergson acerca da
linguagem filosdfica.

Introdug¢do a metafisica, considerado o manifesto da filosofia bergsoniana, apresenta a
nova metafisica a partir da oposicdo entre o conhecimento intuitivo e o conhecimento analitico
e conceitual: esse ultimo nos daria “pontos de vista” do objeto e utilizaria simbolos ja conhe-
cidos, resultando numa visao relativa do objeto; o intuitivo, ao contrario, permitiria um contato
intimo com o objeto, uma coincidéncia com o que ele tem de Unico e inexprimivel, um conhe-
cimento absoluto (Bergson, 2006, p. 187). A questao que reaparece é a seguinte: se o “sentido
fundamental” da intuicdo como método encontra-se na duragédo, e o conhecimento absoluto
caracteriza-se pelo esforco em recuperar a esséncia temporal (mobilidade) da realidade; como,
é possivel recuperar essa esséncia sem expressa-la ou representa-la? Bergson chega a afirmar
que a especificidade do conhecimento intuitivo é justamente o inefavel e que a metafisica seria
“a ciéncia que pretende dispensar os simbolos” (Bergson, 2006, p. 188). Entretanto, ao tratar da
realidade do eu “em seu fluir através do tempo’, realidade apreendida por “intuicdo e nao por
simples andlise’, ele enfrenta o problema de sua representacdo. A dificuldade justamente se

° Essa revalorizagdo da linguagem é preparada principalmente pelas anélises nas quais o dualismo de seu primeiro livro é nu-

ancado e amenizado: tempo e espaco (que deixa de ser forma de conhecimento, tornando-se esquema de nossas agoes),
matéria e memoria sdo limites entre os quais se movem realidades que se distinguem por graus de tensao. Nesse contexto
insere-se o interesse do filésofo pelo funcionamento da linguagem: sua teoria da ideia geral visa nos mostrar que esta ndo
representa sendo a articulagdo entre dois polos: o da unidade motora da palavra e o das inumeras imagens individuais
(Bergson, 1999, p. 182-192).
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encontra na impossibilidade de dar contornos precisos a nossa vida interior, que dura, uma vez
que ela se apresenta para nds, ora como uma multiplicidade, ora como uma unidade: enquanto
experimento a sucessao de meus estados internos, eles me aparecem organizados, “profunda-
mente animados com uma vida comum”; no entanto, tendo-os ultrapassado e voltando para
observar-lhes o traco, eles me aparecem como multiplos; sdao estados que prolongam-se uns
nos outros, nenhum deles comeca ou termina (Bergson, 2006, p. 189). Nossa vida interior ndo
poderia ser representada por conceitos, ideias abstratas ou simples. Bergson entdo evoca
algumas possiveis imagens que poderiam representar a duragao interior'®, e que no entanto,
seriam incompletas e insuficientes. Nenhuma imagem é capaz de restituir “perfeitamente” a
experiéncia intuitiva da duracdo interior, e nem é necessério restitui-la. “Aquele que nao fosse
capaz de dar-se a si mesmo a intuicao da duracao constitutiva de seu ser, nunca nada poderia
da-la, nem os conceitos nem tampouco as imagens” (Bergson, 2006, p. 192). Quanto a lin-
guagem filosdfica, ela ndo possui como finalidade ou funcao principal encerrar adequada-
mente uma determinada realidade, mas sim provocar, ou produzir uma disposicao a intuicao:
“ela dirige a consciéncia para o ponto preciso no qual ha uma certa intuicao a apreender”
(Bergson, 2006, p. 192). Bergson ressalta aqui a vantagem da imagem, que ao menos nos
mantém no concreto, que sugere uma visao, um contato e nao exprime, concluindo que:“nossa
duracdo pode nos ser apresentada diretamente numa intuicao, que ela nos pode ser sugerida
indiretamente por imagens, mas que ndo poderia — se damos a palavra conceito o seu sentido
préprio — encerrar-se numa representacao conceitual” (Bergson, 2006, p. 195, grifo nosso).
Importante sublinhar aqui a importancia e a vantagem da imagem; nao uma, mas vdrias ima-
gens, uma vez que é impossivel uma representacdo adequada da intuicao da duracao interior!

Nenhuma imagem substituird a intuicdo da duracdo, mas muitas imagens diversificadas,
emprestadas a ordem de coisas muito diferentes, poderédo, pela convergéncia de sua
acao, dirigir a consciéncia para o ponto preciso em que ha certa intui¢do a ser apreendida.
Escolhendo imagens tdo disparatadas quanto possivel, impediremos que uma qualquer
dentre elas venha usurpar o lugar da intuicdo que ela esta encarregada de evocar, pois
neste caso ela seriaimediatamente expulsa por suas rivais. Fazendo com que todas exijam
de nosso espirito, apesar de suas diferencas de aspecto, a mesma espécie de atencao e,
de alguma forma, 0 mesmo grau de tensdo, acostumaremaos pouco a pouco a consciéncia
a uma disposicao bem particular e bem determinada, precisamente aquela que deverd
adotar para aparecer a si mesma sem véu. Mas ainda sera preciso que ela consinta nesse
esforco. Pois nada lhe sera sido mostrado. Ela terd sido simplesmente colocada na atitude
que deve assumir para fazer o esforco requerido e chegar por simesma a intuicdo (Bergson,
2006, p. 192-193).

Bergson, no entanto, nao se opde totalmente ao conceito. Como dissemos, ha em sua
filosofia, uma revalorizacao da linguagem. Ao mesmo tempo em que ha uma oposicdo ao con-
ceito, ha também uma preocupacao, uma atencao especial a linguagem que resulta na propo-
sicdo de um novo género de conceito, ou seja, na indicacao de que a linguagem pode ser sub-
metida a um novo uso conceitual. Seu argumento é bem préprio: de um lado, reafirma que,
para ser uma “ocupacdo séria do espirito” a metafisica precisa transcender os conceitos para
chegar a intuicao; de outro, declara:

10 Bergson cita aimagem do desenrolamento e enrolamento continuo de um rolo, aimagem de um espectro de mil matizes, com
gradacdes insensiveis e a imagem de um eléstico infinitamente pequeno, contraido, que pode ser esticado progressivamente
(Bergson, 2006, p. 189-191).
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Decerto, os conceitos sdo-lhe indispensaveis, pois todas as outras ciéncias trabalham
normalmente com conceitos, e a metafisica ndo poderia passar sem as outras ciéncias. Mas
ela s6 é propriamente ela mesma quando ultrapassa o conceito, ou pelo menos quando se
liberta dos conceitos rigidos e ja prontos para criar conceitos bem diferentes daqueles que
habitualmente manejamos, quero dizer, representacdes flexiveis, méveis, quase fluidas,
sempre prontas a se moldarem sobre as formas fugidias da intuicdo (Bergson, 2006, p. 195).

A metafisica é capaz de criar conceitos novos, singulares, ndo mais gerais e rigidos, con-
ceitos que se adaptam a mobilidade das coisas as quais temos a intuicao ou, ainda, conceitos
que, levando em conta as articulagdes do real, sao talhadas na “exata medida” de seu objeto.
Esses conceitos sao possiveis gracas a inteligéncia, que pode estabelecer deliberadamente uma
tensao no interior da linguagem e vencer o obstaculo da linguagem com a prépria linguagem
(Leopoldo e Silva, 1994, p. 95-96)'". Em A evolucdo criadora vemos que a inteligéncia, por conta
da mobilidade dos signos que compdem sua linguagem, exigida pela prépria variabilidade da
fabricacado e da acdo humanas em sua capacidade de simbolizar, é capaz de utilizar as palavras
num sentido diferente e mesmo inverso ao da utilidade pratica. A palavra, “deslocavel e livre’,
permite ao pensamento circular, “a todo instante’, de um objeto conhecido a outro que se
ignora, e se estender

[...] ndo apenas de uma coisa percebida a uma outra coisa percebida, mas ainda da coisa
percebida a lembranca dessa coisa, da lembranca precisa a uma imagem mais fugidia, de
uma imagem fugidia, mas, no entanto, ainda representada, a representa¢ao do ato pelo
qual é representada, isto é, a ideia. Assim vai abrir-se aos olhos da inteligéncia, voltada para
o exterior, todo um mundo interior, o espetaculo de suas préprias operagdes (Bergson,
2005, p. 172-173).

Ou seja, a mobilidade da palavra permite a inteligéncia estender seu campo de opera-
¢oes, e, justamente, no trajeto de uma coisa para outra coisa, de uma percep¢ao a uma
nomeacao, a inteligéncia vai se tornando consciente de um intersticio, de um entre, quando a
palavra ainda nao esta pousada em nada, podendo entao usar a linguagem para criar conceitos
nao utilitarios e que tampouco cristalizem um significado. Em outras palavras, a inteligéncia
torna-se consciente de certas “poténcias complementares” que a rodeiam, da franja intuitiva
que permanece como “uma nebulosidade vaga” em torno de seu “pensamento conceitual”
(Bergson, 2005, p. XlII). E deste modo que, tal como o poeta e o romancista, o fildsofo reintegra
essas poténcias e uni-as a si, tirando proveito da flexibilidade da linguagem para “expressar” o
conteudo de uma intuicao que esta além da linguagem.

Em alguns de seus textos sobre o método Bergson apresenta a intuicao como um alarga-
mento progressivo da consciéncia, que se depura e se espiritualiza; como consistindo em
alargar, aprofundar, intensificar indefinidamente a visao inicialmente obtida do espirito'. Isto
poderia induzir o leitor a uma interpretacao de que a intuicao se reduziria a impressoes. O que

" Destacamos aqui a importancia de todo o primeiro capitulo de Bergson-Intuicéo e discurso filoséfico (Leopoldo e Silva, 1994).

12 |sso ocorre sobretudo em Bergson (2006, p. 29-31), em Introdugdo a metafisica, texto no qual a intuicdo se relacionava inicial-
mente ao conhecimento de nés mesmos, mas se estendia cada vez mais ao resto do universo; e ainda em A percep¢do da mu-
danga, texto que comentamos acima.
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nao é o caso. Ao contrario. Ao final da Segunda introducao ao Pensamento e o movente, de 1922,
Bergson faz uma declaracdo importante e central, neste sentido.

Repudiamos assim a facilidade. Recomendamos um certo modo dificultoso de pensar.
Estimamos acima de tudo o esfor¢o. Corno puderam alguns se enganar a esse respeito?
Nada diremos acerca daquele que pretende que nossa “intuicao” seja instinto ou
sentimento. Nenhuma linha daquilo que escrevemos se presta a urna tal interpretacao. E
em tudo que escrevemos ha a afirmacao do contrario: nossa intuicao é reflexao (Bergson,
2006, p. 99).

Aintuicao ndo é sentimento, é reflexao! Apds o que ja abordamos, podemos compreender
que a intuicdo nao é sentimento. No entanto, como pensar a intuicdo como reflexdao?
Acompanhamos aqui, os apontamentos de Arnaud Francois, responsavel pelo dossié critico das
duas introducbes ao Pensamento e o movente, que esclarece que “a intuicdo nao é reflexao no
sentido de um puro retorno sobre si da consciéncia, ou do sujeito que se tomaria ele mesmo
por objeto” (Bergson, 2013, p. 375-376), mas que ela é reflexdo enquanto faculdade de conheci-
mento. Retomando a primeira definicdo de intuicdo, apresentada em 1907, em A evolugdo cria-
dora, ou seja, “A intuicao, isto é, o instinto tornado desinteressado, consciente de si mesmo,
capaz de refletir sobre seu objeto e de alarga-lo indefinidamente” (Bergson, 2005, p. 191), ele
observa, inicialmente, que o vinculo essencial entre a intuicao e o instinto &, necessariamente,
um vinculo entre a intuicao e a proépria vida. Entretanto, se a intuicdo se limitasse a “ser” a vida,
em coincidir com ela, ela ndao poderia ser propriamente conhecimento. Por conseguinte, ela
precisa obter uma distancia minima em relagao a vida, “revestindo-se de caracteres que ela
somente pode emprestar da inteligéncia: “desinteresse”, “consciéncia de si’, “reflexao’, “alarga-
mento indefinido” (Bergson, 2013, p. 375-376). Fundamental, essa andlise de Arnaud Francois
da sentido a muita coisa, e, justamente, chama a atencéo para o vinculo entre instinto e inteli-
géncia na origem da intuicdao, que é conhecimento! Tudo se passa como se, para nascer, a
intuicdo dependesse da inteligéncia. E a intuicao seria o instinto tomando consciéncia de sua
franja inteligente. Uma vez que, como vimos (citacdo p. 7), “ndo ha instinto, sobretudo, que nao
esteja envolto por uma franja de inteligéncia” (Bergson, 2005, p. 147).

Por outro lado, (completando nosso tépico), juntas, algumas passagens dos textos de
Bergson sobre a intuicdo nos entregam um esquema esclarecedor sobre o exercicio da
intuicdo como método, e, principalmente, nos revelam a relevancia do papel da inteligéncia
nesse exercicio.

Primeiramente, a intuicao comporta “todo um trabalho de desobstrucao” (Bergson, 2006,
p. 50), que, por intermédio de uma critica aguda das ideias, dos fatos e dos sistemas, libera o
pensamento das ilusdes e dos falsos problemas (Bergson, 2006, p. 4-6). Ao mesmo tempo, ela
se dedica a uma vasta operacao de “circunvalacao cientifica” (Bergson, 2006, p. 75), indispen-
savel para preparar a experiéncia intuitiva, circunscrevendo o ponto onde ela deve surgir.
Notemos que essa circunvalagao cientifica, que envolve precisamente um trabalho prepara-
torio do ponto de vista cientifico, é o que realiza o préprio Bergson ao preparar cada um de seus
livros: o intervalo consideravel entre cada um é dedicado a pesquisa propriamente cientifica.
Em Introducdo a metafisica, nosso filésofo confirma:

Pois nao se obtém da realidade uma intuicao, isto é, uma simpatia'® espiritual com
0 que ela tem de mais interior, se ndo se conquistou sua confianca por meio de uma

3 Sobre o papel e a importancia da simpatia no método intuitivo de Bergson, recomendamos o texto “Intuigdo e simpatia’, de
David Lapoujade, no livro Poténcias do tempo (conforme nossa bibliografia).
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longa camaradagem com suas manifesta¢cdes superficiais. E ndo se trata simplesmente
de assimilar os fatos marcantes; é preciso acumular e fundir entre si uma massa desses
fatos que seja tdo enorme que estejamos assegurados, nessa fusdo, de neutralizar umas
pelas outras todas as ideias preconcebidas e prematuras que os observadores podem ter
depositado, sem o saberem, no fundo de suas observacdes (Bergson, 2006, p. 233-234).

Apds essa camaradagem, ou melhor, esse longo trabalho preparatério de contato com a
realidade (“observacbes e experiéncias colhidas pela ciéncia positiva”), e “sobretudo uma
reflexdo do espirito sobre o espirito”, é preciso, para abordar o préprio trabalho de pesquisa, um
esfor¢o a mais, geralmente arduo, para“se instalar de uma s6 vez” no cerne mesmo da realidade
considerada'¥, para ir “buscar uma impulsao’, que ndo é sendo a intuicdo metafisica (Bergson,
2006, p. 233). E, uma vez alcancada, como ela é fugidia e fragmentaria, é preciso controla-la e
desenvolvé-la (Bergson, 2006, p. 70), observando sua atitude ao dar conta dos fatos (Bergson,
2006, p. 33-35). Por fim, a conceitualizacao desses fatos permite expressa-la: “Inteleccao ou
intuicdo, o pensamento utiliza sem dudvida sempre a linguagem” (Bergson, 2006, p. 33)'5; e
comunica-la: “A intuicdo, por outro lado, sé serd comunicada pela inteligéncia. Ela é mais que
ideia; todavia, para se transmitir, precisara cavalgar ideias” (Bergson, 2006, p. 45). J& tocamos
nessa questao mais acima, mas é importante completar nossa abordagem sobre a questao da
expressao e da comunicagdo da intuicdo. Ora, se a intuicdao s6 sera comunicada pela inteli-
géncia, a inteligéncia tentara expressar o inexprimivel! Em outras palavras, utilizara a linguagem
flexivel para comunicar o contetdo da intuicao; criara “ideias mais concretas, rodeadas ainda
por uma franja de imagens. Comparacdes e metaforas sugerirdo aqui o que ndo poderemos
chegar a exprimir” (Bergson, 2006, p. 45). Como dissemos, a intuicao esta além da linguagem,
mas é a partir da propria linguagem que ela poderd ser comunicada, uma linguagem que
sugere o que nao é possivel exprimir.

Para concluir, podemos afirmar que a intuicao, se a consideramos em seu exercicio, con-
cretamente, e ndo simplesmente a partir da definicdo do que ela tem de especifico, ndo exclui a
inteligéncia, como ja haviamos apontado acerca da linguagem; ao contrario, ela se apoia sobre
ela e a vivifica, embora movendo-se e tendo um objetivo para além da inteligéncia, ou melhor,
que inverte a marcha habitual do pensamento, que é inteligente. Tudo se passa como se, mesmo
essencialmente diferente da inteligéncia, a intuicdo devesse permanecer a seu lado, para
podermos ativa-la, mobiliza-la, impulsiona-la; o que pressupde uma certa inseparabilidade entre
elas, a intuicao partindo da inteligéncia para poder se manifestar e colocar-se no mundo.
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As referéncias bibliograficas devem vir no corpo do texto no formato (Sobrenome do autor, ano, p.).

As notas explicativas devem vir em notas de rodapé. Nelas deve-se manter o sistema de referenciacdo

autor-data.

As referéncias bibliograficas completas devem ser apresentadas no final do artigo no seguinte formato:

a. Livro: Sobrenome, Nome (abreviado). Titulo em itdlico: subtitulo. NUmero da edicdo, caso nado seja a
primeira. Local da publicagao: nome da editora, ano.

b. Coletanea: Sobrenome, Nome (abreviado). Titulo do ensaio. In: Sobrenome, Nome (abreviado) do(s)
organizador(es). Titulo da coletdnea em itdlico: subtitulo. Nimero da edicdo, caso ndo seja a primeira.
Local da publicagdo: nome da editora, ano.

c. Artigo em periddico: Sobrenome, Nome (abreviado). Titulo do artigo. Nome do periédico em itdlico, local
da publicacao, volume e nimero do periédico, ano. Intervalo de paginas do artigo, periodo da publicacéo.

d. Dissertacdes e teses: Sobrenome, Nome (abreviado). Titulo em itdlico. Ano. Numero total de paginas. Grau
académico e area de estudos [Dissertacdo (mestrado em...) ou Tese (doutorado em...)] — Instituicdo em
que foi apresentado o texto, Cidade, ano.

e. Internet (documentos eletronicos): Sobrenome, Nome (abreviado). Titulo em itdlico, [Online]. ano.
Disponibilidade: endereco de acesso. [data de acesso].

Demais informagbes devem ser solicitadas pelo e-mail: argumentos@ufc.br.
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